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PRESENTACION

El Instituto de Estudios Indigenas cuenta con varios medios escritos
para difundir sus productos de investigacién, como son series de li-
bros sobre temas afines, libros colectivos, folletos de divulgacion,.
ediciones propias y libros en coedicién con otras instituciones, entre
otros. A 15 afios de fundado, el IEI ha publicado ya més de una treintena
de trabajos ademés de las multiples colaboraciones de nuestros in-
vestigadores en distintos medios de investigacién cientifica y de di-
vulgacion. Dentro de ellos, destaca el Anuario de Estudios Indigenas
que, ademads de ser un medio para dar a conocer nuestros trabajos y
el de otros invitados, es un foro, un medio abierto al conocimiento y
discusién sobre los procesos estudiados y los que demandan la aten-
cién en nuestro entorno social y cultural, principalmente.

Asi, el Anuario de Estudios Indigenas procura convocar contribu-
ciones de investigadores invitados y, en general, de estudiosos que
buscan el dialogo, la discusién y el debate mismo de lo que se trabaja
y analiza, de lo que se propone. Un dialogo y un debate que permitan
no sélo entender los procesos sino estar en disposicién de ser un
marco donde se manifiesten las diversas aristas de nuestra realidad,
donde los llamados sujetos de estudio aparezcan, tengan oportunidad
de aparecer, y encontrar a su vez, un medio donde participar y encon-
trar sus propias manifestaciones.
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En esta octava entrega, encontraremos en este espacio académi-
co, una variedad de temas que sin embargo, buscan confluir en el sen-
tido antes senalado. El grupo de los primeros cinco articulos, aborda
en general los procesos de construccién y transformacién, tanto de la
estructura y el entorno, como de la condicion misma del indio como
sujeto. Observamos en el primero de ellos, un intento por interpretar
y analizar tanto los factores externos y propios de los momentos y
cambios politicos, como las propias formas indigenas de asumirlos.
Los procesos de construccién y participacién del indio en su propia
realidad, asi como enfoques y propuestas de cdmo interpretar y en-
tender estos procesos son tratados en los capitulos “¢Del indio-indito
al indigena-sujeto?...” y “Entre el desafio y la imaginacion...”.

Los escenarios de la justicia, sus tratamientos, discursos y cam-
bios son abordados en “Un juzgado, dos culturas....”. Entretanto, en
“El movimiento de mujeres en Chiapas...”, la autora nos plantea una
sugerente interpretacion de la historia reciente del movimiento de
mujeres, como particular énfasis a la condicién de las mujeres indige-
nas; en el estado, al tiempo que convoca a mantener la discusion so-
bre las ideas y enfoques sobre ello y la atencion sobre la dinamica de
los procesos.

El tema de las identidades y las relaciones entre distintos grupos
étnicos en un mismo espacio es descrito a través del tratamiento de
un caso en: “Identidad étnica: percepcién de zoques, tzotziles y mes-
tizos de Jitotol, Chipas”; mientras que, estudiando también al pueblo
zoque, en “Perfil epidemiolégico hospitalario de la vejez zoque”, su
autor presenta un problema actual muy poco atendido y analizado,
abordando a la vez el propio proceso de la vejez en un pueblo indigena
y la cuestién de las politicas y servicios de salud.

La cuestién clasica de Comunidad es retomada y discutida en “Co-
munidad: jerarquia y competencia. Examen a través de un pueblo con-
temporineo”, donde el autor revisa y analiza el tema a través de los
elementos de competencia y jerarquia, describiendo asi un proceso
manifiesto en la dindmica actual de la esctructura y los pueblos indi-
genas en Chiapas. A su vez, en “El santo patrén de Simojovel...” la
autora, estudia a través de las pricticas religiosas y su entramado
simbélico, las relaciones y conflictos entre indigenas y mestizos. Y
también dentro de los procesos religiosos, en “El encuentro de los
padres eternos: la romeria a la santisima trinidad en Zapaluta”, se
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describe y analiza una peregrinacién tojolabal y su papel en las rela-
ciones regionales entre diversos grupos étnicos.

A continuacién, se presentan cuatro trabajos sobre la época colo-
nial e instituciones coloniales supervivientes. Primero, “Los valles
centrales durante la colonia. Revisién bibliografica”, aporta justamen-
te una amplia revisién y comentarios sobre fuentes que estudian o se
refieren a esta regién durante su desarrollo en esa ¢época. El trabajo
“Triptico de resistencia: manchez, matagalpas Xicaques y talamancas
al despuntar el siglo xvin”, aborda sobre cuatro casos de grupos gue
resistieron a la conquista y 1a colonia hasta el siglo xvin en Centroamé-
rica. En “Una fuente vaticana inédita sobre la rebelién tzeltal de 1712
de Fray Gabriel de Artiga al Prior general dominico (1713)”; encon-
tramos un documento hasta ahora inédito, traducido al italiano, sobre
la rebelién de los tzeltales a principios del siglo XVIII, aportando ex-
plicaciones y referencias sobre el documento original. En “Guachibales
y cowinas: culto a los ancestros, devocién a los santos”, la autora des-
taca la permanencia o supervivencia, en algunas de sus formas, de
instituciones religiosas y sociales zoques de principios de la colonia.

En “La tortilla de maiz en oriente de Guatemala. Estética y orden
moral”, el autor presenta una etnografia y analisis del uso y significa-
do de la tortilla entre los chortis; y en “Aprovechamiento de recursos
silvestres por los tzotziles de Chamula, Chiapas” y “Aprovechamien-
to de los recursos naturales como parte del sistema de vida de los
campesinos serranos de Chiapas”, encontramos la descripcién sobre
las actuales pricticas de aprovechamiento en dos regiones distintas
del estado, bajo la dptica de 1a conservacién de la biodiversidad como
parte de las estrategias de subsistencia.

Finalmente, nos proponemos dar a conocer documentos de inves-
tigacion inéditos o de edicién original poco accesible o agotada, y con
un permanente interés para la regién. Presentamos ahora un reporte
de una investigacién realizada en 1969, sobre la mendicidad en San
Cristébal de Las Casas. Creemos que sera de interés para facilitar la
comparacion con las condiciones actuales de este fenémeno tan pre-
sente y sintomatico en esta ciudad.






TRADICION, PLURALISMO Y DEMOCRACIA: LA
TRANSICION POLITICO-ELECTORAL EN LAS
REGIONES PREDOMINANTEMENTE
INDIGENAS DE CHIAPAS (1991-1998)!

WILLIBALD SONNLEITNER*

Introduccion

La presente contribucion parte de una interrogacion que nos ocupara
a lo largo de toda nuestra reflexion: ¢Existe hoy en dia en Chiapas una
incompatibilidad cultural entre las formas indigenas de organizacién
politica y la democracia electoral “occidental”?

Desde principios de los noventa, el estado de Chiapas se encuen-
tra en un profundo proceso de cambio. En el ambito propiamente po-
litico-institucional, se esta transitando de un sistema de partido “préc-
ticamente” tinico hacia un juego politico- multipartidista, plural y com-

' Lamayoria de los materiales aqui expuestos provienen de la investigacién 17-ciksas “Los indigenas y las elecciones
en Los Altos de Chigpas™, coordinada por Edmundo Henriquez bajo la direccién académica del Dr. Juan Pedro
Yiqueira. Sus resultados seran publicados en un libro colectivo; J.E. Viqueira y W. Sonnleitner {eds.), Democracia
en tierras indigenas, Las elecciones en Los Altos de Chiapas (1991-1998), en dictamen. Quisiera agradecer since-
ramente a todos los miembros del equipe por sus comentarios eriticos y por su constante apoyo intelectual.
Muchaos de mis aciertos son indudablemente suyos, sitt que los eventuales errores de interpretacion puedan ser
atribuidos a responsabilidad distinta que la mia.

CREDAL-ERSIPAL/ C1ESAS.
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petitivo, en el que la alternancia en los ayuntamientos se ha vuelto
una realidad. Esta incipiente democratizacién electoral se observa en
todas las regiones chiapanecas, aunque los 111 municipios —lejos de
compartir una dindmica unica— muestran una serie de tipos de tran-
sicién muy diversos.

Dentro de esta perspectiva, nuestro objetivo es explorar las rela-
ciones entre la pertenencia a algin grupo étnico-lingiifstico y el tipo
de comportamiento electoral que se observa en los niveles municipal
y regional. Concretamente, transformaremos la pregunta inicial en
una serie de hipdtesis operativas, que confrontaremos una por una a
la realidad empirica, mediante un andlisis cuantitativo y comparativo
de las diversas formas que ha tomado en los municipios indigenas
chiapanecos la reciente democratizacion politico-electoral.

En efecto, si a primera vista es posible distinguir ciertas tenden-
cias generales que caracterizan respectivamente a las regiones indi-
genas y mestizas del estado, su dindmica no parece obedecer a una
supuesta oposicion de tipo étnico-lingiifstico, sino a una serie de fac-
tores y procesos de muy diversa indole. De ahi la necesidad de cues-
tionar la tesis culturalista que contrapone la politica “indigena” a la
democracia “occidental”, para interrogarse sobre otros elementos
susceptibles de explicar los diferentes tipos de transicién politico-elec-
toral que se observan en el estado.

I. De la utopia comunitaria a la Realpolitrk indigena
(Marco teérico, objetivos y propuesta metodoldgica)

El propdsito de la presente reflexién es interrogarse sobre la perti-
nencia empirica de la oposicién cultural que se suele establecer entre
las formas indigenas de organizacion politica y la democracia electoral
“occidental”. Como método se propone un andlisis cuantitativo y
comparativo de los resultados electorales entre 1991 y 1998, cuyas
tendencias serdn interpretadas ulteriormente a la luz de algunas
hipétesis cualitativas, planteadas brevemente antes de pasar a la
conclusion.
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a) La tesis culturalista de la dicotomia entre la politica comunitaria
‘indigena” y la democracia electoral “occidental”

Para empezar, cabe definir y contextualizar 1o que entendemos preci-
samente por la “tesis culturalista” de la politica indigena. Por mucho
tiempo, se ha tendido a concebir la politica de algunos grupos indige-
nas como un tipo de democracia directa, participativa y consensual.
Esta vision se fundamenta en una imagen idilica de la comunidad
“corporada”, ampliamente teorizada por la antropologia funcionalista
de Harvard y de Chicago a partir de finales de los cincuenta.? Su idea-
lizacién y reificacién ha llevado a pensar la politica indigena como algo
esencialmente opuesto a la democracia pluralista “occidental”.

En efecto, se supone frecuentemente que los indigenas viven en
comunidades aisladas y arménicas, en las que los sistemas de cargos
religiosos, los plebiscitos y las asambleas garantizan el consenso de
todos sus miembros, asi como la subordinacién de los lideres a una
especie de voluntad “comunitaria”. Dentro de esta perspectiva, el plu-
ralismo y los partidos politicos son vistos como fuentes potenciales
de divisién, que pondrian en peligro la unidad de la comunidad. De tal
forma, cuando el PRI obtenia 100% de los sufragios en los municipios
indigenas, no faltaban quienes lo “explicaban” mediante la vigencia de
formas consensuales de organizacion politica. De manera andloga, los
conflictos internos se siguen amputando a menudo a fuerzas “manipu-
ladoras” —es decir necesariamente exfernas— que amenazan la su-
puesta unanimidad comunilaria.

Sin embargo, ni el funcionalismo ni los procesos electorales daban
cuenta de la diferenciacién sociopolitica que estratificaba a las comu-
nidades indigenas, y que se agudizé sobre todo a partir de los afios
sesenta. Bajo las presiones conjuntas de la explosion demogrifica, de
la regionalizacién y de la expansiéon de los mercados, asi como de la
creciente integracion politica y cultural, dichas comunidades no cesa-
ron de transformarse. Las actividades econdmicas y las fuentes de
poder se diversificaron, creando nuevas élites en el seno de los para-
jes, que a su vez empezaron a ser hegemonizados por las cabeceras
municipales. Los altos porcentajes obtenidos por el partido en el

¢ Parauna amplia bibliografia sobve el tema, véase la compilacion de E.Z. Vogt, Bibliography of the Harvard Chiapas
Project: The First Twenly Years 1957.1977, Harvard University Press, Massachucetts, 1978,



16  WiLLiBALD SONNLEITNER

poder durante las dltimas décadas no remitian, pues, a consensos co-
munitarios, sino que mds bien disimulaban el incipiente pluralismo
social, politico.y cultural que se iba forjando a raiz de las transforma-
ciones mencionadas.?

Esta situaciéon cambié drasticamente con la mc1p1ente democratl
zacion electoral que sacudid al sistema politico mexicano a finales de
los ochenta. Con la consolidacién de los partidos de oposicién a nivel
nacional y con el progresivo reconocimiento de sus éxitos electora-
les, la aparente “unanimidad” fue cediendo terreno. Asi, los conflictos
internos que por mucho tiempo habian quedado marginados del es-
pacio piblico nacional se empezaron a manifestar en los procesos elec-
torales, y los partidos politicos se transformaron poco a poco en me-
dios para canalizarlos y procesarlos. De esta manera, el multiparti-
dismo empez6 a cambiar el significado mismo de las contiendas elec-
torales, incidiendo de manera creciente en la seleccion y en la desig-
nacién de los gobernantes.!

b. Una democratizacion electoral incipiente pero inacabada

Los limites anteriormente mencionados de la tesis culturalista adquie-
ren significados inesperados dentro de la nuevas mutaciones del sis-
tema politico mexicano, que aunque con un desfase de varios afios,
terminaron repercutiendo sobre la vida institucional chiapaneca.

Al respecto, la coyuntura excepcional abierta por el levantamiento
zapatista en 1994 constituye sin lugar a dudas una ruptura histérica.
En las elecciones presidenciales y legislativas federales, y en las
estatales para gobernador, la hegemonia del Partido Revolucionario
Institucional cedié bajo las presiones democratizadoras de la sociedad.

3 Para un andligis sintético pero mucho mas amplio de estas transformaciones, véase E. Henriquez Arellano, “Uses,
costumbres y pluralismo en Los Altos de Chiapas”, en J.E Viqueira y W. Sonnleitner (eds.), Democracia en tierras
indigenas, Op. Cit. Sobre 1as formas indigenas de organizacién politica en el perjodo posrevolucionario, también
existe un excelente trabajo de Jan Rus, “La Comunidad Revelucionaria Institucional: La subversién del gobierno
indigena en Los Altos de Chiapas, 1936-1968”, en ].P. Viqueira y M.H. Ruz, Chiapas. Los rumbos de otra historia,
UNAM, CIESAS, Universidad de Guadalajara, CEMCA, México, D.F, 1995, pp. 251-278.

Esta tesis se sostiene y se desarrolla ampliamente en varios trabajos que fueron redactados como resultado de
la investigacién IFE-CIESAS “Los indigenas y las elecciones en Los Altos de Chiapas”. Véase especialmente las
contribuciones de Juan Pedro Viqueira, E. Henriquez Arellano y W, Sonnleitner, en J.P. Viqueira y W. Sonnleitner,
Democracia ex tierras indigenas... Op.Cit. Asi como un articulo mis sintético: W, Sonnleitner y E. Henriquez
Arellano, “Juan Pérez Jolote est-lui aussi- citoyen mexicain. Tradition, formes indiennes d'organisation politique
et pluralisme electoral dans Los Altos du Chiapas”, en TRACE, Revue du CEMCA, en prensa.
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Aunque de manera conflictiva —a veces inclusive violenta— la vida
politica chiapaneca sufrié un cambio profundo de su sistema institu-
cional y empez6 a transitar hacia un juego electoral multipartidista,
plural y competitivo.

Esta incipiente democratizacion electoral estd ciertamente ina-
cabada, y sigue enfrentando enormes retos en Chiapas. Sin embargo,
las mutaciones institucionales son demasiado profundas para ser pa-
sadas por alto. La multiplicacién de las alternancias municipales cons-
tituye un excelente indicador del fendmeno. Si en 1991, 1a oposicién
apenas conquisté un sélo ayuntamiento por la via electoral, en 1995
los comicios locales permitieron 25 alternancias democraticas en las
presidencias municipales, y esta cifra aument6 inclusive a 38 en 1998
(Mapas 1,2y 3).5

Mapas 1, 2, 3: Alternancias electorales en los ayuntamientos (1991-
1998)

Alternancia en
el ayuntamiento

I Regiones étnico-
Yingiiisticas
Principales

cuidades

Autor: W, Sonnleitner

*  Paraun anélisis mucho més completo de dichas transformaciones electorales, véase W, Sonnleitner, “Promesas
y desencantos de una democratizacion incipiente pero inacabada®, en ] P, Viqueira y W, Sonnleitner, Democracia
en lierras indigenas... Op. Cit.
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Autor: W, Sonnleitner




TRADICION, PLURALISMO Y DEMOCRACIA; LA TRANSICION POLITICO-ELECTORAL
EN LAS REGIONES PREDOMINANTEMENTE INDIGENAS DE CHIAPAS (1991-1998) 19

Mapa 3

g . Alternancia en
) § el ayantamiento

| Regiones étnico-
Lingiiisticas

. Principales
cuidades

Autor: W. Sonnleitner
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Eso no significa de manera alguna que la situacién actual pueda
incitar al optimismo. En primera estancia porque el conflicto armado
no ha podido resolverse y ha seriamente erosionado las vias institu-
cionales para resolver las crecientes tensiones politicas y sociales,
En ciertos municipios de la llamada zona de conflicto se vive una ver-
dadera guerra civil no declarada, que tiende a neutralizar de manera
violenta y dramadtica cualquier esfuerzo democratizador. Pero la fragil
legitimidad de las elecciones también sufre del déficit histérico en la
cultura democritica de los principales actores sociales y politicos del
estado. Si la mayoria de ellos tradicionalmente enarbolé las banderas
de la democracia, existen divergencias abismales en torno a la defini-
cién misma de este concepto, sin mencionar la poca experiencia de
su practica y ejercicio.

No obstante, con todas sus deficiencias la incipiente democratiza-
cion electoral no se limita a las regiones mestizas de Chiapas, sino que
también se observa en la gran mayoria de los municipios indigenas
que han podido escapar a la dindmica de la guerra. Sin que esto per-
mita concluir sobre los significados concretos que adquiere el
multipartidismo en las comunidades indigenas, su irrupcién y pre-
sencia son hechos empiricos que dificilmente pueden ser cuestiona-
dos. Pero, ¢cémo podemos evaluar la amplitud y las caracteristicas
del fenémeno?

c) Propuesta metodoligica

Existen por lo menos dos maneras de profundizar el estudio de la
democratizacién electoral en los municipios indigenas de Chiapas. La
primera consiste en analizar la transicién hacia el multipartidismo
desde una perspectiva macrosocioldgica y comparativa, para tratar de
caracterizar las distintas dindmicas a nivel regional y municipal, con el
fin de cuantificar su magnitud y reconstituir su evolucién en el tiem-
po. La segunda tiene que explicar las causas y los significados concre-
tos de los procesos descritos, lo que implica enfoques mdas cualita-
tivos y antropolégicos.

Por razones de espacio, en la presente contribucion privilegiare-
mos ampliamente la primera dimension, sin renunciar del todo a

PR T " L T A T SRR 11 TR I BT i . [ERT IR ETE I R N | [T
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f ormular algunas hipétesis sobre las posibles razones de la democra-
tizacion electoral en las regiones indigenas chiapanecas.

Como indicadores sintéticos de la transicion politico-electoral toma-
remos el porcentaje del voto que obtuvo el prI entre 1991 y 1998 en
los distintos municipios y regiones indigenas, calculado tanto sobre el
numero de sufragios validos como sobre el nimero de ciudadanos
inscritos en las listas nominales. El primer indice describe la distribu-
cion del voto emitido, y nos da una buena idea de la manera en la que
se transitd de un sistema de partido pricticamente tnico a un juego
politico-electoral multipartidista, plural y competitivo. Por citar sola-
mente un ejemplo, mientras el Partido Revolucionario Institucional
(PRI) solia obtener cerca del 90% del voto vilido en el estado hasta
finales de los ochenta, a partir de 1994 tiene que compartir mas de la
mitad del electorado chiapaneco con los otros partidos de oposicién.
A su vez, el segundo porcentaje nos indica la proporcion efectiva de
ciudadanos que moviliza el primer partido en el estado, e introduce
dentro del andlisis el delicado problema del abstencionismo, termd-
metro por excelencia de la legitimidad electoral. Como es bien sabi-
do, esta ultima sigue siendo particularmente fragil en Chiapas, ya que
la participacién ciudadana es significativamente inferior a la que se
registra en otras partes de México. Asi, la combinacién de ambos
indicadores ofrece una visién bastante completa de la reciente demo-
cratizacion electoral y de sus principales limitaciones en los 111 mu-
nicipios del estado.® :

¢ Como proceder concretamente?

Para empezar, proponemos una definiciéon minima de 1a tesis “cultu-
ralista” sobre la politica indigena, tesis que transformaremos en tres
hipétesis operacionales, susceptibles de ser verificadas o rechazadas
mediante el andlisis comparativo y cuantitativo de los resultados elec-
torales entre 1991 y 1998,

* Huelga decir quelos comportamientos politicos reales son demasiado multifacéticos y complejos para poder ser
reducidos a dos indicadores sintéticos, Los porcentajes retenidos dan una buena idea de la apertura del espacio
politico-electaral a los partidos de oposicién, pero no dicen nada sobre las nuevas configuraciones multipartidistas
que se estin forjando en los distintos municipios chiapanecos, Sin embargo, lo que aqui se quiere analizar no son
estas configuraciones sino la validez empirica de un hipotético consenso comunitario que —en caso de existir—
se tendria que expresar de alguna manera especifica en las preferencias politico-electorales de los ciudadanos
indigenas, diferenciandolos claramente de los mestizas.
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Desde la perspectiva adoptada, el niicleo duro de dicha tesis puede
ser formulado de la manera siguiente:

Existe una diferencia sustancial entre la politica indigena y la democracia
“gecidental”, diferencia irreductible gue las opone y que las hace incompa-
tibles entre ellas. En efecto, la primera se fundamenta en una concepcion
comunitaria y consensual de lo politico, que se manifiesta mediante las
practicas del acuerdo, de la asamblea y del plebiscito. En cambio, la segun-
da exige el reconocimiento del pluralismo, es decir el respeto y la integra-
cion de las minorias gobernadas a la vida piiblica en tanto oposicién
politica.

De ahi se desprenden por lo menos tres hipotesis de trabajo, cuya
verificacién podria corroborar la validez de la tesis culturalista:

1. Tiene que existir una diferencia significativa entre los comporta-
mientos politico-electorales de la zona predominantemente indige-
na y del resto mestizo del estado.

2. Tiene que haber algin o por lo menos algunos tipos especificos
de comportamiento electoral que caractericen esta zona predomi-
nantemente indigena. Ciertamente, dentro de ella pueden exis-
tir varios tipos en funcién de las distintas regiones étnico-lin-
giifsticas que la componen. Sin embargo, para no invalidar la
tesis culturalista, todos ellos tienen que compartir algunos rasgos
minimos, que la distingan claramente de la zona mestiza.

3. Finalmente, tiene que existir una correlacion significativa entre
los comportamientos politico-electorales de las comunidades y mu-
nicipios indigenas que pertenecen al mismo grupo étnico-lingiiisti-
co, y a su vez, éstos comportamientos tienen que compartir ca-
racteristicas y dindmicas distintas a las que se pueden observar
en otras regiones étnico-lingiiisticas del estado, pero sobre todo,
en la zona mestiza.

De no ser asi, la tesis de una diferencia o de una oposicién cultural
entre la politica indigena y la democracia occidental tendria que ser
rechazada, o por lo menos, sustancialmente reformulada.’

7 A estas propuestas se les podria objetar que los resultados electorales no constituyen un buen indicador de los
comportamientos politicos efectivos de los indigenas, Sin lugar a dudas, la significacion de las elecciones y delas
adscripciones partidistas en las comunidades indigenas est4 lejos de corresponder a los tipos ideales de la demo-
cracia y del elector “racional”, pero esto también es cierto en las regiones mestizas de México y en los paises con
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El problema de la delimitacién geogrdfica: ;Una zona o varias regiones
‘bredominantemente” indigenas?

La delimitacién empirica de las regiones indigenas plantea otros pro-
blemas metodolégicos de gran importancia. Como lo ha mostrado
Juan Pedro Viqueira en diversos trabajos, existe una multiplicidad de
regionalizaciones posibles de Chiapas, que dependen esencialmente
de los propésitos y de los criterios retenidos por los diversos auto-
res.® El mismo autor también ha sefialado que histéricamente el cri-
terio lingiifstico carece de capacidad explicativa en la constitucién de
las regiones de Chiapas, y esto desde los tiempos préhispanicos.?

Sin ignorar estas advertencias pero para cumplir con los objetivos
de la presente contribucién, privilegiaremos inicialmente la pertenen-
cia étnico-lingiifstica para poder evaluar su eventual relacién con los
distintos tipos de comportamiento electoral en los municipios
mayoritariamente indigenas del estado. Por lo tanto, mas que esta-
blecer una regionalizacién definitiva @ priori, iremos construyendo y
cuestionando los posibles criterios, con el fin de obtener —como re-
sultado— las distintas regiones indigenas que comparten efectivamen-
te patrones comunes de transicidn politico-electoral.

Para estos fines saldremos de una definicién minima de la zona
predominantemente indigena (ZPI). De entrada, descartaremos por
razones de espacio el delicado debate epistemoldgico de lo que es o
debe ser un indio, y nos atenderemos a las estadisticas oficiales del
INEGI. Estas registraban la presencia de cinco grupos importantes de
“hablantes de lenguas indigenas” que constituyen hoy en dia mayo-
rias numéricas en 35 de los 111 municipios chiapanecos.!

sistemas democraticos consolidados. Desde nuestra perspectiva, lo que aqu estd en juego es si hoy en dia la

polifica de los indigenas chiapanecos abedece realmente a Pprincipios con les de unanimidad comunitaria,

o si se estd abriendo en los hechos al multipartidismo y al pluralismo politico. Nuestra premisa es que cuando

varios partidos de aposicién consolidan su presencia en un municipio indigena (o mestizo), esto no puede ser

interpretado como un fenémeno exclusivamente “externo” o “ajena”, sino que nos remite -por lo menos en

parte- a dinamicas propias e internas de la vida politica municipal.

J.P. Vigueira, “Chiapas y sus regiones” y “Los Altos de Chiapas: Una introduccién general”, en J.P. Viqueira yMH

Ruz, Chiapas. Los rumbos de atra historia, Op.Cit., asi como J.P. Vigueira, “Los limites del mestizaje cultural en

Chiapas”, en América Indigena, 1-2-1994, pp, 279-303,

* Ihid

' Para ser mds precisos, en su ltimo censa de 1990, el INEGI reporta la existencia significativa de siete familias
lingtiisticas mesoamericanas con una presencia significativa {ezeltal, tzotzil, chol, tojolabal, zoque, kanjobal y mame),
€s decir una poblacién de 716 mil 012 personas (26.9% dela poblacién total del estado mayor a 5 afios) que se
distribuye en siete grupos de entre 258 mil 153 ¥ 8 mil 726 individuos. (Fuente: INEGI, Chiapas. X Censo
General de Poblacién y Vivienda, 1990.) Descartaremos del presente andlisis los kanjobales y los mames, ya que
en términos propiamente lingiiisticos estos no son mayeritarios en ninguno de los municipios chiapanecos. Sin
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29 de ellos pertenecen a la familia mayanse y fueron afectados
directamente por el conflicto armado. Precisamente, se trata de cua-
tro municipios predominantemente choles (Sabanilla, Salto de Agua,
Tila y Tumbald), de once #zeltales (Altamirano'!, Amatenango del Va-
lle, Chanal, Chilén, Ocosingo, Oxchuc, Pantelh6'?, San Juan Cancuc,
Sitald, Tenejapa y Yajalon), de uno tojolabal (Las Margaritas) y de tre-
ce tzotziles (El Bosque, Bochil, Chalchihuitdn, Chamula, Chenalh6,
Huitiupan, Huixtdn, Jitotol, Larrdinzar, Mitontic, Pueblo Nuevo
Solistahuacédn, Simojovel y Zinacantdn). Como se puede observar en
el Mapa 4, estos municipios mayanses estdn esencialmente ubicados
en las regiones Altos, Norte y Selva. Con las notables excepciones de
Bochil, Jitotol y Pueblo Nuevo Solistahuacdn —adscritos a la didcesis
de Tuxtla Gutiérrez— todos los municipios pertenecen a la didcesis
de San Cristébal de Las Casas.

Por otra parte tenemos una quinta region indigena, compuesta por
seis municipios de las Montafias Zogques, en los que la mayorfa de los
habitantes habla esta lengua mesoamericana: Chapultenango, Fran-
cisco Leén, Ocotepec, Pantepec, Rayon y Tapalapa. El conjunto de
ellos forma parte de la di6cesis de Tuxtla Gutiérrez (Mapa 4).

Para resumir, a partir del criterio étnico-lingiiistico retenido pode-
mos distinguir inicialmente cinco regiones predominantemente indige-
nas en Chiapas: la tzotzil (R-Tzotzil), la chol (R-Chol), la tzeltal (R-
Tzeltal) y la tojolabal (R-Tojolabal) —todas ellas situadas dentro de la
zona de conflicto (R-Maya-ZC)—, asi como la regién zoque (R-Zoque).

embargo, es necesario advertir sobre los limites de los censos oficiales, De manera general, resulta sumamente
dificit conocer el nimero exacto de indigenas en Chiapas. Las estadisticas no solamente dependen estrechamen-
te del contexto concreto en el que se realizan las encuestas sine, sobre todo, de los criterios retenidos, Es sabido
que el criterio lingiifstico aplicado por el iNgc1 tiende a subestimar ligeramente el porcentaje real de indigenas,
le que nos incita a incluir dentro de nuestras regionalizaciones un municipio tzotzil (Pueblo Nuevo Solistahuacén)
y un municipio zoque (Rayén) que segiin los censos solamente registran 48.7%y 49.5% de hablantes de lenguas
mesoamericanas. Los casos de Ixhuatan (43%) y Palenque (41.8%) son un poco mas probleméticos, y segtinlos
criterios retenidos, podrian ser integrados a nuestra “zona predominantemente indigena®. En este andlisis optamos
por descartarlos. En Palenque, son los comportamientos electorales de la cabecera y del norte los que caracte-
rizan, por encima de las comunidades indigenas, 1as tendencias del municipio. En Ixhuatdn, las tendencias electo-
rales son muy similares a las que se registran en otros bastiones prifstas de la zona indigena, pero este compor-
tamiento también caracteriza a los “no hablantes de lenguas indigenas” del municipio (57% segtn el criterio
lingiiistico del INEGI}, mestizos que distorsionarian los promedios propiamente indigenas de la ZPL

" En Altamirano se registra la presencia tanto de tzeltales £39.7%) coma de tojolabales (33.8%) y mestizos (26.5%).
Privilegiando e} criterio étnico-lingilistico ¢ independientemente de su comportamiento electoral, loincluiremos
inicialmente en la regidn tzeltal.

1 En Pantelhé, la poblacién se divide de manera bastante equilibrada entre hablantes de lengua tzeltal (47.97%} y
tzotzil (45.4%). Optamos por integrar este municipie inicialmente a 1a regién tzeltal por las razones anteriormen-
te expuestas.
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Mapa 4 |

R-Chol

. R-Zoque
D R-MES-Rural . R-Tzotzil
R-MESUrbana B R Izl

I R Tojolabal

Antor; W. Sonnleitner

Delimitacién geogréfica de las regiones mayas (R-Maya-ZC = R-
Tzotzil+R-Chol+R-Tzeltal+R-Tojolabal), de la regién zoque (R-Zoque)
y de la «Zona Predominantemente Indigena» (ZPI = R-Maya-ZC+R-
Zoque+R-Mam), asi como de las regiones mestizas urbana (R-MES-
Urbana) y rural (RMES-Rural)

En términos genéricos, hablaremos de una “zona predominantemen-
te indigena” (ZPI) —que contiene los 35 municipios de todas las
regiones mencionadas— y que nos servira como referencia general
frente a la zona mestiza (Z-MES), integrada por las tres principales
ciudades chiapanecas (R-MES-Urbana) y por los 73 municipios rura-
les predominantemente mestizos (r-MES-Rural) del resto del estado
(Ver Mapa 4).
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Pasemos ahora al analisis de los comportamientos electorales en
estas cinco regiones predominantemente indigenas del estado de
Chiapas.

II. Tres niveles de andlisis: La transicion politico-electoral
en la zona, en las regiones y en los municipios
predominantemente indigenas

a) ¢Municipios indigenas versus municipios mestizos? Los limites de una
dicotomia cultural politicamente mistificada

Empecemos con la hipdtesis sobre la oposicién entre los comportamien-
tos electorales de la zonas indigena y mestiza. En la Grafica 1 representa-
mos los promedios registrados en ambas zonas.

A primera vista, observamos dos tipos de transicién politico-elec-
toral bastante distintos. Después de disminuir drasticamente entre
1991 y 1994 (de 74.1% a 51% en la Z-MES y de 82.1% a 48.8% () en la
(ZPD), el voto vélido prifsta se estabiliza alrededor de 47% en la Z-
MES, pero parece recuperarse sorprendentemente en la zpi, alcan-
zando 60% en las municipales de 1995 y 68.5% en las legislativas fede-
rales de 1997, para disminuir nuevamente a 54.9% en las locales de
1998. Ambas tendencias ilustran claramente el fenémeno de transi-
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cién que inicia en 1994, ya que el monopolio electoral del otrora par-
tido hegemdnico desaparece definitivamente a partir de esa fecha.
Sin embargo, falta por explicar la particularidad de la ZPI, sobre todo-
en 1995 y 1997.

La desagregacion de estos dos promedios no resuelve el proble-
ma, ya que tanto la ZPI como la Z-MES se caracterizan por una marca-
da y cadtica dispersién de sus tendencias electorales municipales res-
pectivas (Graficas 2 y 3). ‘

Grifica 2. La zona mestiza

Griéfica 3. La ZPI
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Sin embargo, llama la atencién que los municipios més “reacios” a
la transicién multipartidista no son ni necesaria ni exclusivamente in-
digenas, como lo muestran los casos de Ixhuatdn, Ixtapangajoya y
Sunuapa, donde predomina claramente la poblacién mestiza (57%, 88,7%
y 99.5% de los habitantes mayores de 5 afios de edad respectivamen-
te) (Grdfica 4).

En cambio, varios municipios indigenas (Amatenango de la Fron-
tera, Bochil, Francisco Leén, Huituipan, Jitotol, Ocotepec, Pueblo
Nuevo Solistahuacdn y Simojovel) muestran transiciones muy marca-
das hacia el multipartidismo, incluso mas precoces o avanzadas que
las que se registran en promedio en la zona mestiza, sobre todo en las
elecciones municipales de 1995 y 1998 (Grdfica 5).

Gréfica 4
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Grafica 5
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De ahi la necesidéd de rechazar la primera hipétesis, y de llevar el
andlisis mds alld de la oposicién indio-ladino.

b) Los resultados electorales en las regiones predominantemente
indigenas: Una transicién compleja, sumamente heterogénea

La segunda hipétesis se refiere a la incidencia potencial de la pertenen-
cia a alguna familia lingiifstica sobre el tipo de transicion politico-electo-
ral. Para verificarla, hemos construido los promedios de las cinco prin-
cipales regiones “étnicas” del estado (tzotzil, tzeltal, chol, tojolabal y
zoque), representadas en el Mapa 4. _ ‘

Como tendencias de referencia (—) retendremos los promedios
registrados en la ZPI y en los municipios mestizos rurales (R-MES-
Rural), para eliminar la eventual distorsién de los comportamientos
electorales urbanos de las tres principales ciudades del estado (Tuxtla
Gutiérrez, Tapachula y San Cristébal de Las Casas).
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¢Qué tipos de transicion caracterizan estas seis regiones indigenas?

Empecemos con las dos regiones que, de alguna manera, explican
la especificidad de la zona predominantemente indigena: la chol y la
tzotzil (Gréfica 6).
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Ambas muestran inicialmente una caida espectacular del voto
priista, que disminuye sibitamente de 83.4% y de 83.1% en 1991 a
53.6% (R-Tzotzil) y a 51% (R-Chol) en 1994, segiin una dinamica com-
partida por todas las regiones del estado. Sin embargo —a diferencia
de éstas— el porcentaje del rri vuelve a recuperarse sorprendente-
mente en 1995 (67.6% en la R-Tzotzil y 69.4% en la R-Chol) para alcan-
zar 79.5% en esta ultima en 1997, antes de volver a bajar a 61% (R-
Tzotzil) v a 54.4% (R-Chol) en 1998, los dos promedios mas elevados
de las todas las regiones aqui consideradas.

En cambio, la transicién es completamente distinta en la region
tojolabal (Grafica 7).

Aqui, la transicién entre 1991 y 1994 también es muy espectacu-
lar, pero sobre todo, mas precoz y mas profunda que en la R-MES-
Rural, ya que el porcentaje prifsta cae de 66.6% a 37% (!!1), contra
78.1% y 53.5% en los municipios mestizos rurales. Un afio mds tarde,
en las locales de 1995, el Revolucionario Institucional se recupera li-
geramente (51.9%), registrando un repunte extraordinario en las le-
gislativas federales de 1997 (67.1%), antes de volver a perder mas de
la mitad del voto valido en las municipales de 1998 (47%). Sin embar-
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g0, el pico de 1997 tiene que ser relativizado, ya que se debe a la
quema de 19 casillas en Las Margaritas (25% del total), que aumenta
artificialmente el abstencionismo (de 62% a 72%) y afecta principal-
mente el voto perredista, favorizando aritméticamente al tricolor. Un
fenémeno, sea dicho de paso, bastante generalizado en la zona de
conflicto, donde ¢l 6 de julio desaparecen 203 de las 207 casillas no
instaladas o quemadas en el estado.

En cuanto a la regién zoque, ésta también muestra una transicién
distinta a la tendencia promedio de la ZPI (Griéfica 8).

Gréfica 7

- — = R-Mest-Rural
600% 4+-----W--------- - .7 - -
X A N — =7
-

500% 4------- S s o= K , Tojolabal
400% 1 ------- el

30.0% } + t

1991 1994 1995 1997 . 1898
Grifica 8

70.0% 4 - NG - ------ - P R
60.0% \ ’ - Y —t = R-Mest-Rural
B S, I JEICEE I I 1
¥ L ~N vl = ZFI
500% +------- - - Py - > . —— - R-Zoque
40.0% 4 ----- ool
30.0%

1991 1994 1995 1997 1998




32 WILLIBALD SONNLEITNER

Destaquemos que si la disminucion inicial que se registra en estos
seis municipios entre 1991 y 1994 es menos radical que en todas las
otras regiones (incluido la RMES-Rural), aqui el voto priista sigue
deteriorandose en 1995 (54.2%) para —después de una ligera recupe-
racién en 1997 (58%)— volver a caer a tan sélo 46.5% (!!!). Este fend-
meno puede ser relacionado por lo menos en parte con la incidencia
negativa que tiene el deterioro de la situacién politica en la zona de
conflicto, deterioro que se refleja en todas las otras regiones indige-
nas en 1995 y 1997. En efecto, si el impacto catalizador del levanta-
miento zapatista en 1994 es menos importante en la R-Zoque, la
radicalizacién que se produce en los municipios directamente impli-
cados en el conflicto armado tampoco afecta de igual manera la conso-
lidacién del multipartidismo en estos seis municipios indigenas.

Finalmente, la tendencia que caracteriza la regién tzeltal se sitia
entre los promedios de la zr1 y de la R-MES-Rural (Gréfica 9).

Griéfica 9
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Entre 1991 y 1994, el pri cae de 82.5% a solamente 45.7%, se recu-
pera a 51.6% en 1995 (es decir, tres puntos superior al promedio de la
R-MES-Rural pero ocho puntos inferior al de la ZPI) y se vuelve a
emparejar con la zp1 en 1997 (66.7% contra 68.5%) y en 1998 (53.3%),
siendo dos puntos menor que el promedio indigena pero cuatro pun-
tos superior al de los municipios mestizos rurales.
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Sin embargo, si bien .es cierto que los porcentajes de votos validos
tienden a mostrar la existencia de varias dindmicas regionales de tran-
sicién politico-electoral, éstas tienden a emparejarse o a desaparecer
por completo cuando tomamos como indicador €l nimero de votos
sobre los ciudadanos inscritos en la lista nominal. Como lo muestra la
Grifica 10, todas las regiones —mdlgenas como mestizas— compar-
ten una dinamica comun.
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Los municipios tzotziles y choles —que mostraban las caracteris-
ticas “indigenas” mas marcadas en las tendencias calculadas sobre el
voto valido— coinciden incluso de manera sorprendente con los pro-
medios de los municipios mestizos rurales, Tan sélo las regiones
zoque, tzeltal v tojolabal guardan cierta particularidad, ya que el prI
parece resistir mejor en la primera, mientras que cae mas anticipada-
mente en las dltimas dos.

Este contraste indica que las tendencias regionales anteriormente
descritas se relacionan en buena parte con el incremento excepcional
del abstencionismo en 1995 y en 1997 (cuando desaparecen 203 casi-
llas en la zona de conflicto), abstencionismo que desfavorece en ma-
yor medida a los partidos de oposicién y produce una recuperacién
del PRI en términos relativos, ya que en términos absolutos el electo-
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rado tricolor no cesa de disminuir entre 1991 y 1995, para estabilizarse
a partir de entonces con alrededor de una cuarta parte de la lista
nominal.

En resumidas cuentas, las regiones indigenas que integran la zpi se
caracterizan a primera vista por tendencias especificas, relacionadas
tanto con la distribucién del voto valido como con los vaivenes de la
participacién electoral de los sectores opositores. No obstante, no
parece existir un patrén comtin que las distinga de los municipios
mestizos del resto del estado, lo que incita a cuestionar 1a incidencia
potencial de la pertenencia étnico-lingiiistica sobre los comportamien-
tos electorales entre 1991 y 1998. Pero, ¢qué sucede concretamente
dentro de las regiones indigenas que acabamos de analizar?

¢) Las regiones étnico-lingiiisticas y los comportamientos electorales mu-
nicipales: Redimensionando las dindmicas de la transicion politica
chiapaneca

La tercera hipotesis de trabajo sugiere una correlacion significativa
entre la pertenencia a un grupo étnico-lingiiistico y cierto tipo de compor-
tamiento politico-electoral a nivel municipal. Para poder verificarla, he-
mos desagregado los cinco promedios anteriormente analizados en
funcién de las tendencias municipales que los integran.
Empecemos con las dos regiones indigenas que muestran la me-
nor dispersién entre sus municipios miembros: la zoque y la chol.
Dicha dispersidon no parece ser significativa en el caso de los cuatro
municipios choles situados en el norte de la zona de conflicto (Grafica
11). En esta regién indigena, la transicién es particularmente brusca;
después de caer subitamente en todos los municipios entre 1991 y
1994, el voto priista parece recuperarse sorprendentemente en 1995
y sobre -todo en 1997 (alcanzando niveles similares a 1991 e incluso
superiores en el caso de Tila) antes de volver a decaer considerable-
mente en las municipales de 1998, con poco mas de la mitad del voto
valido en Tila (57.4%), Tumbald (55.8%) y Sabanilla (58.9%), pero con

poco menos en Salto de Agua (46.7%). Por lo tanto, el promedio regio-

nal es realmente representativo de los cuatro municipios choles, lo
que nos remite a la existencia de un tipo compartido de transicién
politico-electoral.
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Gréfica 11

Grafica 12
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Algo parecido se observa en los seis municipios que integran la
region zoque (Grafica 12). En su conjunto, la R-Zoque muestra una
transicién muy peculiar, ya que ésta es menos radical pero mds cons-
tante y sostenida que en la zona de conflicto. Esta tendencia es parti-
cularmente clara en Ocotepec, Chapultenango y Pantepec, siendo un
poco mas brusca en Francisco Leén y Raydn, pero mas precoz y regu-
lar en Tapalapa.

En cambio, la situacién es completamente distinta en la region
tzotzil, integrada por 13 municipios donde los hablantes de esta len-
gua mayanse constituyen claramente mayorfas. Cémo lo ilustra la
Griéfica 13, la dispersién entre las tendencias municipales es tal que
resulta imposible identificar una dindmica regional compartida. De
ahi la necesidad de distinguir por lo menos dos tipos distintos de tran-
sicién politico-electoral: uno “nortefio” y uno “altefio”.

Griéfica 13
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El primero caracteriza los cinco municipios tzotziles del Norte,
que muestran todos tendencias sorprendentemente similares al pro-
medio de la R-MES-Rural, registrando incluso transiciones mas pre-
coces (Jitotol) y acentuadas (Bochil, Huituipan, Pueblo Nuevo Solis-
tahuacdn y Simojovel) que muchos ayuntamientos mestizos (Gra-
fica 14).
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Grafica 14
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El segundo grupo, integrado por los ocho municipios restantes, se
sitia en los antipodas de la regién tzotzil nortefia. Aqui, la incipiente
democratizacién electoral que se anunciaba entre 1991 y 1994 no lle-
ga a consolidarse, ya que lejos de seguir transitando hacia un juego
multipartidista, a partir de 1995 el PRI recupera su hegemonia elec-
toral en la gran mayoria de ellos. Este fendmeno es particularmente
claro en Chamula, Chenalhd, Larrdinzar y Mitontic, aunque en menor
medida también caracteriza las tendencias de Zinacantin y Huixtdn
(Grifica 15).
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Los casos de El Bosque y Chalchihuitidn presentan peculiaridades
que merecen ser destacadas. En el primer municipio, la oposicién
registraba una presencia muy significativa desde 1991 (43%) que pa-
recia consolidarse en 1994 (58%). Sin embargo, tanto en las municipa-
les de 1995 como en las de 1998, el PRI recupera cerca de 70% del
voto vélido, e incluso mas del 95% en las legislativas federales de 1997.
En Chalchihuitan, la transicién es mas tardia, pero tanto en 1994, como
en 1995 y en 1997, la oposicién recibe cerca o mas de la mitad del
sufragio valido. El repunte extraordinario que el PRI registra aqui en
1998 tiene razones muy peculiares, a las que volveremos ulterior-
mente. -

Por el momento, basta con sefialar que el criterio lingiiistico resul-
ta totalmente inadecuado para aprehender los tipos de transicién po-
litico-electoral que caracterizan los 13 municipios tzotziles, ya que
éstos parecen obedecer a dos 0 mas dindmicas subregionales funda-
mentalmente distintas: una “nortefia” (R-Tzotzil-Norte), de clara tran-
sicién hacia un sistema multipartidista; y otra “alteiia” (R-Tzotzil-Al-
tos) —mucho menos homogénea— donde el PRI se recupera
sorprendentemente a partir de 1995, aunque con ritmos y amplitudes
distintas en cada uno de los municipios.

Los once municipios tzeltales plantean un problema similar, ya que
lejos de compartir una dindmica comiin, presentan una considerable
dispersién entre ellos. Por una parte, tenemos seis municipios que
muestran transiciones mas o menos moderadas pero constantes en-
tre 1991 y 1998: San Juan Cancuc, Oxchuc, Yajalén, Altamirano, Chanal
y Tenejapa {Grafica 16).

Los picos que se observan en 1997 en Altamirano, Chanal y Tenejapa
se deben a la desaparicion de 18 de las 53 casillas de estos tres
municipios (34%), a menudo en secciones con fuerte presencia de la
oposicién. :

Los otros cinco municipios obedecen a una dinamica sustan-
cialmente diferente (Gréfica 17). Después de registrar una caida ge-
neralizada en 1994, el voto priista se recupera con ritmos distintos
entre 1995 y 1997, para volver a bajar ligeramente en 1998, pero a
niveles muy superiores a los de 1994. Este fenémeno es particular-
mente marcado en Pantelho y en Ocosingo (donde los comicios loca-
les de 1995 no se llevan a cabo), cuyas tendencias recuerdan los pro-
medios de la R-Tzotzil-Altos. En Chilén, Sitald y Amatenango del Valle
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se observa algo similar, pero si en 1998 el PRI también se recupera
respecto a 1994, la oposicién se consolida mucho mejor, recibiendo

en su conjunto cerca de la mitad del sufragio en las municipales de
1995 y 1998.

Griéfica 16
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En pocas palabras, el criterio étnico-lingiiistico tampoco parece
operativo en el caso de los municipios tzeltales. Mientras la transi-
cién politico-electoral se produce de manera mas moderada y cons-
tante en San Juan Cancuc, Oxchuc, Yajalén, Altamirano, Chanal y
Tenejapa, parece mas brusca e inacabada en Chilén, Sitald y Amate-
nango del Valle, pero sobre todo en Pantelh6 y en Ocosingo, dos bas-
tiones importantes del EZLN. Recordemos también que en Altamirano,
la mayoria tzeltal (39.7% de la poblacién mayor a cinco afios) compar-
te el territorio con un grupo importante de tojolabales (33.8%), lo que
nos incita a contrastar su transicién con la tendencia del municipio
predominantemente tojolabal de Las Margaritas.

En efecto, como lo muestra la Grafica 18, las transiciones en am-
bos municipios son bastante similares, sobre todo en 1995 y en 1998,
cuando la oposicidn capta practicamente la mitad del voto valido. Esta
semejanza estd lejos de ser fortuita, y aunque podria ser relacionada
con eventuales afinidades “étnicas”, nos remite sobre todo a la accidén
politica de una organizacién social que también explica la especifici-
dad de los comportamientos electorales en la R-Tzotzil-Norte: la Cen-
tral Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos (CIOAC) aqui re-
presentada por su seccién “Fronteriza”.
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Estas “coincidencias” nos incitan a interesarnos de cerca a los ac-
tores colectivos que actiian concretamente en los municipios indige-
nas, ya que su influencia parece ser mucho mds significativa que la
incidencia hipotética del criterio étnico-lingtiistico.

I Algunas consideraciones “cualitativas” sobre la transicién
chiapaneca: La preeminencia de las dindmicas regionales
sobre las pertenencias étnico-lingiiisticas

El analisis de las tendencias cuantitativas anteriormente esbozado nos
incita a cuestionar rotundamente la validez de la tesis culturalista, por
lo menos en lo que se refiere a una hipotética correlacién entre la
pertenencias lingiilsticas y los tipos empiricamente observables de
transicion politica. Mds que a criterios culturales, los comportamien-
tos electorales de los municipios chiapanecos obedecen a dindmicas
regionales, que lejos de coincidir con las divisiones “étnicas”, tienen
que ser relacionadas con la accién de actores politicos y sociales de
carne y hueso. De ahi la necesidad de ir mas alld del nivel macroso-
cioldgico, para interrogarse sobre los significados concretos de los
resultados electorales en los niveles regional, municipal y local. _

La preeminencia de las dindmicas regionales sobre las pertenen-
cias étnico-lingiiisticas aparece claramente en los municipios tzotziles,
tojolabales y tzeltales. Al respecto, la regién tzotzil resulta paradigms-
tica. Como lo mostramos en las Grificas 14 y 15, 1a considerable dis-
persién de los tipos municipales de transicién nos incita a dividirla en
por lo menos dos subregiones: una nortefia y una altefia. Pero de he-
cho, las dindmicas respectivas de estas dos regiones tampoco coinci-
den con la frontera indio-ladino, sino que nos remiten a otros factores
y actores colectivos. Asi, los municipios predominantemente mesti-
zos de Soyalé e Ixtapa —donde los hablantes de lenguas indigenas
apenas constituyen 30% y 20.6% de la poblacién total (es decir menos
que en San Cristébal de Las Casas)— muestran ambos tendencias
bastante similares a la R-Tzotzil-Norte (Grafica 19).

I razén de esta “coincidencia” es muy simple: estos dos munici-
pios mestizos forman parte, junto con los cinco municipios tzotziles
norteifios, de la zona de influencia de la cioac, una de las pocas organi-
zaciones sociales histéricas en Chiapas que nunca rechazé la lucha
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electoral. Por el contrario, tanto en su ideologia como en su estrate-
gia, los militantes “campesinistas” de dicha organizacion estuvieron
estrechamente ligados desde finales de los setenta a varios partidos
de izquierda, cuyas siglas cambiaron con el transcurso del tiempo y
de las coyunturas: Partido Comunista Mexicano (PCM), Partido So-
cialista Unificado de México (PSUM), Partido Mexicano Socialista
(PMS), Partido de la Revolucién Democratica (PRD). Por eso, no sor-
prende que algunos de estos municipios muestran una transicion muy
precoz respecto al resto del estado, ya que desde los ochenta la opo-
sicién obtiene mdas de 30% del voto vélido en las elecciones municipa-
les de Soyal6 (1982), Ixtapa (1985), Bochil, Huituipan, Ixtapa, Jitotol,
Simojovel y Soyalé (1988), asi como de Bochil, Jitotol, Ixtapa y
Simojovel (1991) (Gréfica 20).3
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11 Los resultados de las elecciones municipales entre 1982 y 1991 provienen de la importéhte base de datos que
Alain de Remes estd recopilando actualmente y que ser4 editada en forma de CD-ROM por el CIDE. Queremos
aprovechar esta oportunidad para agradecerle sinceramente por haber tenido la amabilidad de anticiparnos
estas cifras.
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Gréfica 20
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Con el cambio del contexto politico nacional en 1994, 1a fuerza que
habia adquirido la cioac entre los trabajadores rurales sin tierra y su
considerable capacidad organizativa permitieron que finalmente sus
militantes conquistaran por la via democritica las presidencias muni-
cipales de Bochil, Huituipan, Ixtapa y Jitotol en las elecciones locales
de 1995, ya bajo las siglas del pro. En Soyald las protestas poselectora-
les también desembocaron en la destitucién del edil priista electo y
en la formacién de un Consejo Municipal mixto que fue reconocido
por el Congreso Estatal, mientras que en Simojovel, el voto perredista
fue significativamente afectado por el abstencionismo de los zapatistas,
y fueron los sectores cercanos al PT los que conquistaron el ayunta-
miento.! Tres afios después, en los comicios municipales de 1988, el
PRD volvi6 a ganar en Jitotol y en Pueblo Nuevo Solistahuacan, pero
tuvo que ceder al rri las presidencias de Bochil, Huituipan, Ixtapa,
Simojovel y Soyalé en contiendas generalmente muy reiiidas.!s '

' Paraunrelato de la experiencia de la CIOAC desde la perspectiva de quienes participaron activamente en efla,
véage la contribucion de Miguel Gonzilez Hernéndez y Elvia Quintanar Quintanar, "La Construccién de la region
auténoma Norte y el ejercicio de] gobierno municipal”, en Aracely Burguete Cal y Mayor (coord.), México:
Experiencias de Autonomia Indigens, TWGIA, Documento No. 28, Copenhague, Dinamarca, 1999, pp. 210-233,

'* La diferencia porcentual entre el pri y el PRD fue particularmente apretada en Huituipan (2.7%), en Pueblo Nuevo
Solistahuacén (:3.7%), en Jitotol (-5.2%) y en Simojovel (8.3%). En Bochil, no fueron los militantes del PRD 21.7%),
sino un grupo afiliade al PVEM (25.9%) el que amenazd la victoria del PRI (33.4%).
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Pero 1a ya mencionada preeminencia de lo regional sobre lo etni-
co-lingiiistico también es particularmente clara en el caso de algunos
municipios selvaticos y fronterizos, entre ellos €l predominantemen-
te tojolabal de Las Margaritas, el tzeltal-tojolabal de Altamirano y los
predominantemente mestizos de Frontera Comalapa, La Independen-
cia y La Trinitaria. Recordemos que en estos ultimos tres municipios,
los hablantes de lenguas indigenas constituyen realmente minorias
respecto a los mestizos: tan sélo 3.5%, 4% y 13.5% de la poblacién total
respectivamente (Grafica 21).
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Por la tanto, mas que con una hipotética dindmica tojolabal, la pre-
coz transicién politica que comparten estos cinco municipios tiene
que ser relacionada con la fuerte presencia de la CIOAC-Fronteriza,
cuyos dirigentes han podido ser tojolabales, pero también ladinos. En
La Independencia, pero sobre todo en Las Margaritas, las contiendas
electorales han sido competidas por lo menos desde 1982 —ya que
entonces la oposicién registro 28% y 36% del voto valido respectiva-
mente, y ulteriormente incluso 45% en las municipales de 1988 y de
1991 (Las Margaritas)— aunque en aquellos tiempos el sistema poli-
tico hacia impensables las alternancias democraticas, y la oposicion
solia recurrir a otras formas de accién para manifestarse. Entre ellas
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destaca una de las primeras experiencias “auténomistas” de Chiapas,
encabezada por algunos dirigentes indigenas cercanos a la CIOAC-
Fronteriza, quienes promovieron un Consejo Tojolabal en Las Marga-
ritas entre 1986 y 1989.16

Algo similar se observa en siete de los municipios predominante-
mente mestizos que rodean la regién zoque, y cuyas tendencias nos
remiten a una dindmica electoral supramunicipal que trasciende cla-
ramente las fronteras lingiiisticas. En efecto, si bien los hablantes de
lengua zoque son sumamente minoritarios en Ixtacomitan (19%),
Tapilula (11.4%), Ostuhuacan (7.6%), Solosuchiapa (6.7%), Coapilla
(2%), Pichucalco (1.3%) y Chicoasén (0.13%), la transicién en estos
siete municipios se asemeja de manera sorprendente al promedio
registrado en los seis municipios predominantemente zoques (Grafi-
ca 22). Hasta la fecha, ignoramos las razones “cualitativas” de esta
coincidencia. Sin embargo, dudamos seriamente de que las pertenen-
cias “étnicas” pueden explicar el fenémeno de manera coherente.
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Un interesante relato “desde el interior” de esta experiencia fue escrito por eljoven dirigente tojolabal Antenio
Hernandez Cruz, “Autonomia tojolab'al: génesis de un proceso”, en Aracely Burguete Caly Mayor (coord),
Meéxico: Experiencias de Autonomia Indigena, Op.Cit., pp. 171-191.
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Para terminar, retomaremos brevemente algunas conclusiones de
una reciente investigacién sobre las elecciones en Los Altos de Chiapas
para elucidar las razones de la especificidad del comportamiento elec-
toral en algunos municipios tzotziles y tzeltales altefios.”” En efecto,
incluso dentro de esta region socioeconémicamente bastante homo-
génea se registran por lo menos tres tipos distintos de transicion elec-
toral, ajenos a las fronteras étnico-lingiiisticas que la dividen: uno “tra-
dicionalista” (Chamula y Mitontic), uno “zapatista” (El Bosque,
Chenalhé, Larrainzar y Pantelhé) y uno de “transicién rural”
(Amatenango del Valle, Chalchihuitdn, Chanal, Huixtan, Oxchuc, San
Juan Cancuc, Tenejapa y Zinacantdn) (Grafica 23).

Gréafica 23
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Por una parte, tenemos los casos de Chamula y Mitontic, donde la
tormenta zapatista no parece haber afectado la hegemonia incontestada
del PRI, por lo menos hasta 1995 (Gréafica 24). A partir de entonces,
los cazicazgos locales empiezan a ser seriamente cuestionados por
sectores de disidentes cada vez mejor organizados. En 1997, el dia de
la jornada electoral, un grupo de rebeldes incluso quema una casilla
en Mitontic, donde un afo después, las dos principales familias termi-

17 1.P. Viqueira y W. Sonnleitner {eds.): Demacracia en tierras indigenas... Op. Cit.
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nan aceptando —por vez primera en la historia de este pequefio mu-
nicipio— la presencia de partidos de oposicién, participando activa-
-mente en las primeras campafias y contiendas electorales. Los proxi-
mos comicios del afio 2000 mostrardn si se traté de un evento excep-
cional ¢ si los sectores de la joven oposicién miguelera lograran con-
solidarse en el “pulgarcito” tzotzil de Los Altos de Chiapas.1®

Grifica 24
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En Chamula, la hegemonia tricolor también parece resistir, aun-
que las cifras electorales no logran disimular la gravedad de los con-
flictos que desgarran al municipio mas importante de la regién tzotzil-
Altos. E14 de octubre de 1998, San Juan se transformé en la noticia de
la dltima jornada electoral: mientras los periodistas especulaban so-
bre una operacién espectacular del EZLN para boicotear los comicios,
fueron los tradicionalistas de San Juan Chamula quienes impidieron la
instalacidn de las 43 casillas del municipio, desencadenando un con-
flicto que ain no se resuelve.”® En efecto, si la situacién se calmé
durante algunas semanas después de la repeticién de los comicios el

" Para un interesante andlisis de 1a historia politica reciente de este pequefio municipio tzotzil de Los Altos de
Chiapas, véase E. Henriquez Arellano, “Los hijos de Lépez. La transformacién de los usos y costumbres en
Mitontic”, Ponencia presentada en CIESAS-Sureste en el Foro Sureste sobre Derechos Indigenas organizado
por el INI y el CIESAS entre el 6 y 7 de noviembre de 1998 en San Cristobal de Las Casas.

'* Elboicot de San Juan llevé a la anulacién de las elecciones para el ayuntamiento de Chamula y para la diputacién
del distrito estatal XXII. Para dos relatos de este memorable episodio, véase E. Henriguez Arellano, “Usos,
costumbres y pluralismo....” Op.Cit.; asi como W, Sennleitner, “Multipartidismo y formas indigenas de organiza-
cién pelitica en Los Altos de Chiapas”, Anuario 1998, CESMECA-UNICACH, en prensa.
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6 de diciembre de 1998, la tension volvié a crecer a principios del
presente afio, cuando el nuevo ayuntamiento se opuso a la integracion
de los tres regidores plurinominales que correspondian legalmente
al pan. Los cuestionamientos a que ha sido sujeto el alcalde actual de
San Juan Chamula tampoco permiten descartar que éste sea destitui-
do en un futuro préximo por sus adversarios. En cualquier caso, si la
alianza entre los tradicionalistas y el PRI aun no se rompié definitiva-
mente, la “sorpresa de Chamula” bien podria incitar a la clase politica
mestiza a revisar su estrategia para las préximas elecciones, abrien-
do nuevos espacios para las fuerzas disidentes, cada vez mejor
organizadas.

Pero el PRI no solamente registra resultados excepcionales en estos
dos bastiones “tradicionalistas” (Mitontic y Chamula), ya que sus por-
centajes al parecer también son extraordinariamente elevados en El
Bosque, Chenalhd, Larrdinzar y Pantelhd, es decir, precisamente en
los cuatro municipios altefios donde el EZLN no sclamente cuenta
con bases importantes, sino que incluso reivindica municipios “auté-
nomos rebeldes” (Grafica 25). Aqui, la paradoja se resuelve facilmen-
te. En efecto, como ya lo mencionamos anteriormente, la aparente
recuperacién del voto valido priista a partir de 1995 se explica por el
incremento excepcional del abstencionismo que, una vez mas, perju-
dica casi exclusivamente al PrD, ya que los simpatizantes zapatistas
-deciden no participar en los comicios.

Grafica 25
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Este fenémeno es particularmente claro en Chenalhé y en
Larrdinzar, donde en 1997 el tricolor registra resultados excepciona-
les a pesar de movilizar apenas 19% y 13% del electorado inscrito en la
lista nominal. Pero el abstencionismo “zapatista” también explica los
vaivenes de la transicion en El Bosque y en Pantelhé. Esto aparece
claramente cuando contrastamos las tendencias calculadas sobre el
voto valido con los porcentajes del voto sobre inscritos en la lista no-
minal, lo que permite corregir la evolucién del sufragio por la dismi-
nucion de la participacién electoral efectiva. Como lo muestra la Gri-
fica 26, en términos absolutos los municipios “zapatistas” dejan de
aparentarse a los bastiones “tradicionalistas”, y recubren una dindmi-
ca muy similar a la que se observa en los municipios indigenas “en
transicién”.
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En cambio —y a pesar del conflicto armado— tanto los municipios
tzotziles de Chalchihuitdn, Huixtdn y Zinacantin como los tzeltales
de Amatenango del Valle, Chanal, Oxchuc, San Juan Cancuc y Tenejapa
muestran claramente transiciones hacia el multipartidismo, ya que
en todos estos municipios los partidos de oposicion registran avances
muy significativos a partir de 1994, obteniendo mas de la tercera parte
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del sufragio en los comicios locales de 1995 y 1998 (Grafica 27). Res-
pecto al repunte excepcional que se observa en 1998 en Chalchihuitan,
éste fenémeno tampoco desmiente la consolidacion de la oposicion
en el municipio, sino que tiene una explicacién muy particular.

Grafica 27
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En efecto, los tres partidos (PRI, PT, y PRD) con presencia signifi-
cativa en este municipio pactaron recientemente un acuerdo politico
memorable. Para evitar hechos de violencia como los que ocurrieron
en los municipios vecinos de Chenalh6 (masacre de Acteal) y El Bos-
que (desmantelamiento violento del “municipio auténomo rebelde de
San Juan de La Libertad™), las facciones decidieron formar una planilla
de “unidad municipal” mediante la organizacion de un plebiscito. En
éste compitieron los tres partidos, y los cargos del ayuntamiento se
repartieron segun el nimero de seguidores que cada candidato logré
movilizar. Asf, la presidencia municipal se conformé de manera plural
antes de los comicios oficiales, ya que se habia concertado que los
partidos se abstendrian de registrar candidatos propios para las elec-
ciones. Inicialmente, incluso se habia planteado que la “planilla tinica”
tampoco seria registrada. Sin embargo, por diversas razones esto no
fue posible y finalmente los comités municipales del PRI, del PT y del
PRD llegaron al acuerdo que la planilla mixta seria registrada bajo las
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siglas del partido que reuniera el mayor numero de seguidores en el

-plebiscito. El 13 de junio éste se llevé a cabo y fue el candidato del
tricolor quien obtuvo la mayoria, y por lo tanto la presidencia del ayun-
tamiento y el registro oficial de la planilla mixta.?

De ahi que el 4 de octubre de 1998 el pri registré efectivamente
100% del sufragio, aunque apenas 1,261 de los 4,656 ciudadanos
inscritos (27%) se desplazaron el dia de la jornada electoral, y de ellos
tan sélo 778 (16.7% !!!) ratificaron a la nueva planilla “proporcional”.
En cambio, 481 boletas fueron anuladas, lo que de alguna manera
ilustra la fragilidad del acuerdo, que después de todo disté mucho de
ser “consensual”, En cualquier caso, lo realmente novedoso es que
dentro del nuevo ayuntamiento (oficialmente priista) estdn re-
presentados en los hechos tanto el PRD como el PT, que participan de
manera colegial en las decisiones municipales, y firman colectivamente
los actos oficiales, con el membrete y los sellos de sus partidos
respectivos.

Para terminar, sintetizaremos provisionalmente los diversos tipos
de transicién politico-electoral que caracterizan los municipios de la
zona predominantemente indigena. En el Mapa 5 proponemos una
posible regionalizacién, que puede ser contrastada con las fronteras
lingiifsticas inicialmente identificadas.

¥ Sobre este episodio existen dos versiones ligeramente distintas, que pueden ser contrastadas: la contribucién
de E, Henrlguez Arellano, “Usos, costumbres y pluralisma...”, Op. Cit. y una ponencia de Aracely Burguete Cal
¥ Mayar, “Usos, costumbres, partidos y elecciones en Chalchihuitin, Altos de Chiapas”, Ponencia presentada en
Clesas-Sureste en el Foro Sureste sobre Derechos Indigenas organizado por el v yelciesas entre el 6y 7 de
noviembre de 1998 en San Cristébal de Las Casas.
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Mapa 5. Las regiones indigenas segtin el tipo
de transicién politica observada (1991-1998)
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Autor: W. Sonnleitner

En resumidas cuentas, privilegiando como criterio los distintos ti-
pos de transicién politica, podemos distinguir por lo menos siete di-
ndmicas regionales que estin lejos de coincidir con las divisiones ét-
nico-lingiifsticas y que desbordan incluso claramente los confines de
la zona predominantemente indigena.
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Las primeras dos, que podriamos llamar “CIOAC-Fronteriza” y
“CIOAC-Nortefia”, se caracterizan ambas por la fuerte presencia de
esta organizacién social de izquierda, lo que explica su transicién mas
precoz y avanzada. A su vez, la tendencia mas tardia, timida y constan-
te que caracteriza a los municipios zoques también es compartida por
siete municipios mestizos “nortefios” m4s. Tan sélo en la region chol
las pertenencias étnico-lingiiisticas parecen coincidir con las tenden-
cias electorales, aunque su especificidad se debe en buena parte a la
violencia extrema que ha generado el conflicto armado en estos cua-
tro municipios indigenas. En cambio, tanto los municipios tzeltales
como los tzotziles muestran una gran dispersién en sus transiciones
politicas, lo que nos incita a reagruparlos en tres categorias genéricas
que hasta cierto punto recubren una dimensién territorial. En Los
Altos, dos municipios “tradicionalistas” resistieron al cambio hasta
1997, impidiendo la presencia de grupos de oposicién y reprimiendo
violentamente a los disidentes politicos y religiosos, lo que explica su
especificidad electoral. Cuatro municipios mas de la misma regién —
que registran todos una fuerte presencia de rebeldes zapatistas— pa-
recian transitar dristicamente hacia el multipartidismo, pero a raiz
del abstencionismo ulterior de los sectores de oposicién, esta transi-
cién fue interrumpida, sobre todo en 1995 y en 1997. Finalmente, a
pesar de la deterioracion generalizada de la situacién en la zona de
conflicto, los partidos de oposicién lograron abrirse el camino en los
12 municipios restantes, con ritmos y resultados distintos, pero en
una clara ruptura con el sistema monopartidista del pasado.

Asi, el andlisis cuantitativo de las transiciones en las distintas re-
giones indigenas chiapanecas —que en este espacio apenas pudimos
eshozar— nos remite a la existencia de multiples dinamicas regiona-
les y municipales ajenas a las divisiones “étnicas” del estado. Al mis-
mo tiempo, lejos de responder de manera satisfactoria a todas las
interrogantes, las tendencias electorales estudiadas invitan a replan-
tear nuevas preguntas desde perspectivas mas cualitativas y
antropolégicas, que permitan explicar sus significados concretos a
partir de la complejidad y de las contradicciones inevitables e inhe-
rentes a toda sociedad humana.
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Del “sujeto étnico” a los actores sociales y politicos
(A modo de conclusién)

En pocas palabras, la tesis culturalista de una relacién necesaria o
determinante entre la pertenencia a algin grupo lingiiistico y los com-
portamientos politicos que se manifiestan a través de la participacién
electoral tiene que ser rechazada de manera rotunda. M4s que con
dinamicas culturales o “étnicas”, los procesos de cambio que estin
transformando las relaciones politicas municipales y regionales en
Chiapas tienen que ser relacionados con otro tipo de elementos y
actores colectivos.

Entre ellos destacan tanto las organizaciones sociales y politicas
como los distintos grupos de poder regionales, que han asumido acti-
tudes de muy diversa indole ante el reciente proceso de democratiza-
cion electoral. Mientras muchos de ellos empiezan a promover acti-
vamente la participacion electoral o adoptan posicicnes mas pragma-
ticas para explorar las nuevas vias que abren las transformaciones
institucionales, otros siguen rechazando los comicios por desconfian-
za, por razones ideoldgicas o por imperativos de orden estratégico.

En cualquier caso, hoy en dia los partidos politicos empiezan a
canalizar algunas de las tensiones y conflictos en los municipios indi-
genas del estado. Y si bien es cierto que la democracia sigue siendo
una asignatura pendiente, el sistema de partido “préacticamente” tini-
co pertenece definitivamente al pasado. Tanto en México como en las
regiones mestizas e indigenas de Chiapas.
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¢DEL INDIO-INDITO AL INDIGENA-SUJETO?
LA EVOLUCION DE LA AGENDA
INDIGENA DE 1970 A 1994!

SOPHIE HVOSTOFF*

Introducciéon

En poco més de dos décadas, la imagen publica del indigena mexica-
no parece haber cambiado de manera drédstica y sorprendente. Mien-
tras a principios de los setenta, la prensa atin lo representaba como
un ser pobre, primitivo, atrasado —en el mejor de los casos— como
un menor de edad, a partir de 1994 vemos surgir un indigena comba-
tivo, auténtico, emancipado. ¢Qué sucedié? ' '

El objetivo de la presente reflexién es abordar esta mutacién a
través de lo que llamaremos la agenda indigena mexicana, entendida
ésta como aquella esfera del espacio ptiblico en la que se enfrentan y
se disputan las distintas definiciones y formulaciones de la cuestién
indigena que aspiran a imponerse como legitimas.

! Este articulo retoma algunas conclusiones de una tesis de grado presentada en septiembre de 1998 en el Justitut
des Hautes Etudes de Amérique Latine (La Sorbonne Nowvelle-Paris III). Quisiera agradecer especialmente al
profesor Christian Gros por su constante apoyo académico, as! como a Marielle Pépin-Lehalleur, Martine Dauzier,
Yvon Le Bot, Guillermo de la Pefia y Jérdme Baschet por sus lecturas criticas ¥ por sus valiosos comentarios.

* CREDAL-ERSIPAL/PROIMMSE-UNAM.
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Sostendremos que en los tltimos 25 afios esta agenda se ha
venido abriendo a nuevos actores emergentes, y que la transforma-
cién de la representacién publica del indigena resulta esencialmente
de su progresiva ampliacién y de su creciente autonomizacion frente
al estado. Sin embargo, ambos fendmenos tienen que ser entendidos
como procesos histdricos contingentes, contradictorios e inacabados.
Por una parte, el movimiento indigena independiente no debe ser
reificado ni idealizado. Por otra parte, la prensa mexicana, a pesar de
haber conquistado espacios propios frente a los gobiernos federales
y estatales, atin lucha por consolidar su joven autonomia. De ahi que
las representaciones del indigena difundidas por la prensa puedan ser
estudiadas dentro de un campo de poder simbdlico —la agenda indi-
gena— al que se enfrentan distintos actores con el fin de promover su
propia definicién de la cuestion indigena, y por ende, su proyecto res-
pectivo de nacién..

I. Del “indio-indito” al “indigena-sujefo” la representacién
Social como problema de estudio

Podriamos empezar nuestra reflexién contrastando dos tipos ideales
de la representaciéon medidtica del indigena mexicano: aquél que se
difundia en la prensa nacional en los afios 1970 con la.nueva imagen
que vemos surgir del indigena en los noventa.

En estas tierras donde todavia se habla el huasteco y el ndhualt (...} el hombre
estd abandonado a su suertey a su ignorancia. Es indispensable que las autori-
dades se preocupen por enviar a esta zona del pais a téenicos agricolas que
ensefien a los campesinos a sembrar, y a trabajadoras sociales que les ensefien a
urbanizarse, a vivir en comunidad.

Manuel Mejido (Excélsior, 23 abril de 1972).

Seles acusa de poner en peligro la integridad y la soberania nacionales, con sus
nuevas demandas reivindicativas, cuando son justamente los indigenas quie-
nes construyen los diques para defender la soberania y la independencia de
México (...) Hoy ofrecen la novedad de la patria. Han renovado la ética de la
convivencia, del esfuerzo comtin, de la justicia. ]

Hermann Bellinghausen (La Jornada, 20 diciembre de 1994).
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Un lapso de tan s6lo dos décadas separa estas dos descripciones
periodisticas publicadas en dos de los mas importantes rotativos na-
cionales mexicanos. Al leer la prensa, el “indio-indito” ——pasivo, mar
ginado, en fase de desaparecer— parece haberse transformado en un
verdadero actor politico, en el sujeto de su propia historia, y més adn,
de la historia nacional.?

El “indio-indito”

La representacion del indigena mexicano de los afios setenta no dista
mucho de la que se difundia 50 afios antes. Es analfabeta, a menudo
monolingiie. Siendo ignorante, lo que ocurre fuera de su comunidad
no le interesa. Su dialecto, sus trajes y sus fiestas folkléricas se apa-
rentan a un conjunto de sincretismos, cuyo origen sigue indetermina-
do hasta para los propios indigenas. Machista impenitente, nunca tra-
ta a su mujer como su igual. El Indio, desnutrido, sucio y enfermo, es
pobre, por supuesto. Para terminar, es un alcohélico. Siempre. Hom-
bres, ancianos, mujeres y nifios: nadie parece capaz de resistir al Ila-
mado de la bebida. Manuel Mejido, reportero para el Excélsior entre
1970 y 1976, contabiliza incansablemente al filo de sus articulos las
embriagueces colectivas y desesperadas de las diversas poblaciones
indigenas: ingesta masiva del tesgiiino entre los Tarahumaras y los
Pimas, del comiteco por los Zinacantecos, del posh entre los Chamulas,
etc.?

Pero ademas de haber acumulado varios siglos de retraso, el Indio
mexicano tampoco tiene futuro, y su tinica puerta de salida es su inte-
gracion en la modernidad, su asimilacién dentro de la cultura nacio-
nal. Dentro de esta perspectiva, la responsabilidad del Estado consis-
te en hacerse cargo del indigena para ayudarlo a superar su cultura
arcaica que impide su desarrollo. Al igual que el campesino, su tnica
opcion es recurrir al Estado paternalista.

* Alrespecto, cabe destacar que el término mismo para referirse a las poblaciones autdctonas ha cambiade con la
valoracién de suimagen. Mientras la palabra Indio —que seria la mds correcta desde un punto de vista historico—
guarda un significado despreciativo y aun no ha podido ser recuperada plenamente por el movimiento indianista,
el término genérico indigena, mucho més neutro y "politicamente correcto”, es a menudo utilizado como un
eufemismo para escapar a las polémicas. En esta reflexion, utilizaremos ambos para insistiren la tmnsformauén
de la representacién publica del indio mexicano.

* Ver Mejido, Manuel. México Amargo, Ed. Siglo XXI, México, 1973.
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De hecho, son pocas las cosas que lo distinguen del campesino
pobre; los periodistas confunden a menudo los dos términos. Siendo
de origen rural por esencia, el Indio es explotado y reprimido por
intermediarios sin escrupulos: pequeiios comerciantes y caciques lo-
cales. Sin embargo, las técnicas agricolas del Indio son especialmente
atrasadas, no alcanzan ni para su autosubsistencia, y hasta llegan a ser
dafiinas para el medio ambiente.

El “indigena-sujeto”

Pasaron apenas 20 afios y el Indio mexicano parece ser otra persona.
En 1994, igual que en 1970, la representacién del indigena sigue sien-
do una categoria genérica y “definitoria”, pero mas que estigmatizar-
lo, ésta empieza a ser valorada y intrumentalizada para reivindicar
derechos especificos. M4s que nada, el Indigena contemporaneo estd
recuperando su dignidad.

Esta transformacién se vincula con multiples mutaciones, las cua-
les pasan generalmente desapercibidas en los medios de comunica-
cién. Una de las mas importantes es la diversificacién del estatuto
socioecondémico del Indio. El Indigena de los afios 1990 sabe leer y
escribir. Aunque ahora los indigenas cultivan café para la exportacion
europea, para muchos de ellos la agricultura ya no es la actividad cen-
tral de subsistencia. El Indic contemporaneo también vive en las ciu-
dades, trabaja como ejecutivo en las instituciones gubernamentales o
como obrero en las maquiladoras. En ciertas ocasiones ha podido li-
berarse de la carga que representaba la tradicién: mezcla de manera
innovadora sus costumbres con la modernidad, adapta sus trajes en
funcién de las circunstancias o se convierte al protestantismo para
evitar los abusos autoritarios de los tradicionalistas.

Por otro lado, su conducta ha mejorado sensiblemente. Al menos
en las columnas de los diarios nacionales, el indigena ha dejado de
tomar y trata mejor a su mujer, protegiéndola de los peligros exter-
nos. A su vez, las indigenas se organizan, reivindican sus derechos,
protestan y encabezan manifestaciones. En ocasiones hasta toman
las armas.

Como pueblos, los Indios participan ahora en el debate politico y
manejan un discurso estructurado acerca de sus identidades. Se
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organizan tanto al nivel regional como al nivel nacional y hasta inter-
nacional. Reivindican més que nada un lugar auténomo dentro la so-
ciedad mexicana, y reclaman una nueva relacién entre los pueblos
indigenas y el Estado “etnocida” o centralizador.

Para terminar, si el Indio imaginario atn no ha podido superar to-
talmente su condicién de campesino pobre y aislado, si ha logrado
sublimarla. En efecto, personifica la conducta comunitaria y democra-
tica por excelencia. Asi es como se ha erigido como un sujeto auténo-
mo que representa una nueva concepcion de la politica y de la nacién. -
Dentro de un sistema en crisis, el Indio aparece a veces incluso como
salvador o “constructor de la nacién”. Las peticiones de justicia, de
reconocimiento cultural, de participacién politica y mas recientemen-
te, de autonomia, se vinculan estrechamente con la idea que el mexi-
cano se forma hoy en dia del Indigena. Por una curiosa inversion de
los conceptos, existe una tendencia creciente hacia su idealizacién.
¢Coémo explicar semejante metamoérfosis?

De la crisis del indigenismo a la reformulacién de la cuestién
nacional: Evolucién de la agenda Indigena mexicana

Detras de la representacién del Indigena en los medios de comunica-
cién se entrevé una puesta significativa: su lugar dentre de la sociedad
mexicana. En efecto la mutacién de la formulacién publica de la cues-
tién indigena remite directamente al problema de las politicas
indigenistas gubernamentales y, mas all4, al de la relacién entre los
pueblos indigenas y la nacién mexicana. Al dejar de ser un asunto
técnico “de especialistas” para transformarse en un debate politico de

~ primera importancia nacional, la cuestién indigena se abre a nuevos

protagonistas quienes, a su vez, aspiran a promover ptblicamente sus
representaciones respectivas del indigena.

La agenda indigena tal como la concebimos remite precisamente a
las configuraciones cambiantes de un espacio simbolico en el que se
negocian las representaciones sociales. En su concepcién m4s gene-
ral designa el conjunto de procesos que explican por qué y c6mo un
tema es retomado por los medios de comunicacién y llega a imponer-
se dentro del espacio piiblico. El estudic de los procesos de agenda
se interesa, pues, en las interacciones reciprocas que rigen las rela-
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ciones entre todos los actores autorizados a expresarse publicamen-
te sobre un asunto dado, y que por lo tanto contribuyen a la formula-
cién de los problemas y debates.* :

Por lo tanto, nos parece interesante acercarnos a la representa-
cién del indigena mexicano por medio de las relaciones que se esta-
blecen entre los principales actores de esa agenda. Esta perspectiva
es mas estimulante aiin, puesto que hasta ahora no ha sido utilizada,
a pesar de los numerosos estudios que en los wltimos afios se han
hecho acerca de la cuestién indigena.

La ampliacion de la ageﬁda indigena: ¢Hacia el fin
del monopolio del Estado de la definicién del indigena?

La transformacién de la representacién del indigena revela un cambio
histérico en México, que ocurre entre dos sexenios claves del perio-
do contempordneo: el de Luis Echeverria y el de Carlos Salinas de
Gortari. Aquellos dos mandatos presidenciales se distinguen, entre
otras cosas, por el lugar politico privilegiado que le otorgan a la cues-
tién indigena, asi como por los esfuerzos de ambos gobiernos para
tratar de orientar iniciativas independientes, pero sin renunciar com-
pletamente a su control sobre el proceso de organizacion social.

El sexenio de Luis Echeverria (1970-1976) ha sido caracterizado
como el tltimo intento de gobierno “populista”, que llega a sancionar
el agotamiento del modelo posrevolucionario. Bajo aquel mandato es
también cuando aparecen las primeras organizaciones indigenas. A
su vez, el sexenio de Carlos Salinas de Gortari (1988-1994) coincide
con la consolidacién de la opcién neoliberal, pero también con la firma
y ratificacién de la convencién 169 de la Organizacion Internacional del
Trabajo (OIT) en 1990 y un afio después, con la revisién constitucio-
nal que reconoce el caricter pluriétnico de la nacién mexicana.

+ Esta problemaética, conocida como la “funcién de agenda” en la literatura sociolégica norteamericana, fue desa-
trollada en torno a varias perspectivas analiticas. La primera, impulsada por autores como M. McCombs et D.
Shaw, estudia la manera en la que los medios influyen las actitudes, representaciones y creencias politicas de la
audiencia. La segunda, desarrollada por R, Cobb y C. Elder, se interesa en los procesos mediante los cuales los
medios y la opinién piblica inciden sobre la formalizacién y ejecucién de las politicas gubernamentales, Ver Mc
Comb, M.y D. Shaw. “The Agenda-Setting function of Mass Media", en Peblic Opinién Quaterly, No. 36, 1972,
pp. 176-187; asi como Cabb, Ry C. Elder. “The Politics of Agenda-Building: an Alternative Perspective for Modern
Democratic Theory”, en Journal of Politics, No. 33, 1971,
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Dentro de la perspectiva adoptada, la evolucién histérica de la re-
presentacion publica del Indigena implica principalmente cuatro acto-
res, de los cuales cada uno ambiciona acceder al espacio priblico con
el objetivo de promover su propia formulacién de la cuestién indige-
na: el Estado, la corriente critica de la antropologia meXxicana, las élites
indigenas y los medios de comunicacién nacionales.’

1. El Estado asimilacionista

El gobierno mexicano sigue siendo, a pesar de la crisis politica a la
que se enfrenta desde finales de los afios 1960, el primer actor del
indigenismo. Hay tres explicaciones principales de su preeminencia.

Primero, el Estado se beneficia de la larga “curiosa y sintomdtica
ceguera” de la oposicion politica, cegada por los esquemas marxis-
tas.® Asimismo, mantiene una estrecha relacidn con el medio acadé-
mico, mas que nada a través del Instituto Nacional Indigenista (INI).
Esta agencia intergubernamental creada en 1948, encargada de coor-
dinar y aplicar politicas publicas a favor de las poblaciones indigenas,
sera durante mucho tiempo el vivero de los antropélogos mexicanos,
pero también su principal oportunidad de trabajo. Por dltimo, el Esta-
do sigue gozando de lo que practicamente sigue siendo un monopolio
sobre la legitimidad de la intervencién social.

Asf es como, desde €l “impulso populista” de Luis Echeverria has-
ta la “modernizacién liberal” de Carlos Salinas de Gortari, asistimos a
una actualizacién permanente de las politicas gubernamentales en
materia de cuestiones indigenas; se trata mas especificamente de su
adaptacion paulatina a las transformaciones del contexto social.

Para simplificar el analisis descartaremos aqui a otros actores, quienes también se impusieron en el espacio
piblico durante este periodo: los partidos paliticos de oposician ¥ la nebulesa de actores asociados con 1a “socie-
dad civil", Los primeros por mucho tiempo desconsideraron esta problemitica. La integracién de la cuestién
indigena dentro de sus plataformas politicas es relativamente reciente ¥ mereceria un estudio aparte. En cuanto
ala “sociedad civil”, ¢l concepto es demasiado problematico ¥ polisémico para ser incluido tal cual en estare-
flexién. .
¢ Citado en Bonfil Batalla, Guillermo. “Sobre la iberacién det Indio”, en Nueva Antropologia, No 7, 1978, pp. 95-101.
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2, Los antropologos “guerrilleros” del pos 68

Los primeros ataques en contra del monopolio del Estado en la defini-
ci6n legitima del Indio mexicano aparecen entre ciertos antropélogos,
provenientes de la llamada “corriente critica”.

Histéricamente, la antropologia y el indigenismo mexicanos siem-
pre han estade vinculados: como teorizacidn de la posicién de la so-
ciedad nacional en cuanto a las poblaciones indigenas y como aplica-
cion de las politicas pablicas que se les destinan. Sin embargo, la ge-
neracién de antropélogos que se afirma durante los sesenta introduce
una profunda controversia dentro de la disciplina. Aquellos jévenes
universitarios, radicalizados luego de los eventos del 68, se unen alre-
dedor de una misma denuncia: el cardcter “colonialista” y lo obsoleto
del modelo integracionista promovido por sus antecesores.

Esta divergencia de proyectos académicos y practicos alimentara
el debate entre antropdlogos “orgénicos” y antropdlogos “criticos” (a
los que también se llamara “guerrilleros”) a lo largo de los afios 1970
y 1980. Abrird debates y espacios de discusién que al poco tiempo
serdn invadidos por los mismos indigenas.

3. La constituciéon de un actor indio auténomo

A su vez, los indigenas —excluidos tradicionalmente del debate
indigenista-— empiezan a dar y a escuchar su propia voz a partir de la
segunda mitad de los afios 1970. La valorizacién de la identidad étnica
suena como un eco al “despertar indio” (Michel de Certeau) que pue-
de observarse en toda la América Latina.’

Pero al contrario de las “reviviscencias” indigenas guatemaltecas,
colombianas, ecuatorianas o brasilefias, el movimiento indigena mexi-
cano aparece tardiamente en el escenario internacional. Concretamen-
te, se estructura a finales de los ochenta, alrededor de una agenda
politica y comunicacional excepcional: la ratificacién por México de la
convencién 169 de la OIT, el reconocimiento institucional del caricter

? Paraun anilisis de este fendmeno continental, véase, entre muchos otros, los trabajos de Gros, Christian. Colom-
bia indigena: identidad cultural y cambio social, Editorial CEREC, Bogota, 1991; asl como Le Bot, Yvon. Violence
de la modernité en Amérigue latine. Indianité, société et powvoir, Ed. Karthala, Paris, 1954.
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pluricultural de la nacién mexicana y la celebracion. del quinto cente-
nario de la conquista de América. ' :

Sin embargo, si privilegiamos el analisis regional, es posible distin-
guir tres procesos esenciales, que llevaran a partir de los inicios de
los aftos 1970 a la formacién de organizaciones indigenas locales y
regionales independientes. Lo que primero se observa es la “etnici-
zacién” de las reivindicaciones agrarias de las poblaciones indigenas.
Estas demandas, que hasta ese entonces eran defendidas por organi-
zaciones campesinas, tienden a ser recuperadas por movimientos que
reivindican de manera més explicita su identidad étnica. Por otra par-
te, ese mismo periodo corresponde a la emancipacion progresiva de
las organizaciones indigenas, creadas por y tradicionalmente integra-
das a las estructuras corporatistas del gobierno mexicano mediante
el INI o la Confederacién Nacional Campesina (CNC). En fin, el perfil
socioeconémico del Indigena mexicano tiende a diversificarse. Este
conquista nuevos espacios sociales y profesionales que hasta aquél
entonces se reservaban a los sectores mestizos de la poblacién y se
vuelve mds urbano.? :

Las estrategias y los objetivos de las diversas organizaciones que
componen el espectro del movimiento indigena mexicano obedecen,
pues, a légicas particulares, que seria reductor asimilar precipitada-
mente. Sin embargo, todas ellas reivindican un lugar y una participa-
cion activa en la formulacién de las politicas indigenistas.

4. La “autonomizacién” de la prensa mexicana

Para terminar, la considerable discrepancia que separa las dos repre-
sentaciones periodisticas del indigena nos remite a la transformacién
de la prensa nacional mexicana.® Esta se va a autonomizar progresiva-

" Ver Burguete Cal y Mayor, Araceli. “Proceso hacia el empaderamiento indigena: la dimensién estructural de la
autonomia regional en los Altos de Chiapas”, inter vencion en ¢l marco del seminario Campesinas ¥ campesings
en Chiapas, 16-17 de octubre de 1997, ECOSUR, San Cristébal de las Casas.

* Nosreferiremos particularmente a cinco cotidianos nacionales: Excélsior, El Universal, E! Nacional, Unomasuno
(a partir de 1977) y La Jornada (a partir de 1984), El Excélsior, fundado en 1917, evita la originalidad editorial
hasta los afies 1970. Cooperativa bajo la direccién de Julio Scherer Garcia {quien tiene que abandonar la direccién
del periddico en 1976 bajo la presian del gobierno), este periddico adopta en aquel enténces una posicién mas
critica frente al poder. Hoy el Excélsior maneja una linea editorial relativamente plural pero conservadora. Ei
Universal fue fundado en 1919, Su linea politica sigue siendo cercana al gobierno. Los problemas financieros que
enfrenté a finales de los 1960 fueron resueltos gracias a varios prestamos concedidos por la administracién de
G. Diaz Ordaz, haciéndolo atin mas dependiente.. Bl Nacioxal fue el 6rgano oficial del Partido Nacional
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mente del poder gubernamental y, mas que nada, lograr a pluralizar
su discurso. Al contrario de la prensa europea o estadounidense y
canadiense, serfa abusivo decir que hoy en dia la prensa mexicana a
conquistado una autonomia total para con el Estado. Sin embargo, esta
dependencia tiende a expresarse mas en términos econémicos que

‘mediante presiones politicas directas.

En el plano propiamente politico, conviene enfatizar el proceso de
emancipacién emprendido por algunos periédicos mexicanos frente
al control total y directo del Estado, inaugurado por Porfirio Diaz e
institucionalizado por Lazaro Cardenas. Excélsior (hasta 1976), Proce-
so, Unomdsuno (hasta 1987) y La Jornada se convierten en referen-
cias obligadas y participan activamente en la reformulacién y en la
pluralizacién del discurso del conjunto de la prensa mexicana. Ante
un publico cada vez mas culto e informado, el militantismo incondicio-
nal y la ausencia de lineas criticas dentro de un periédico se vuelven
sospechosos. Hasta El Nacional, organo informativo del PRI desde
1929 debe resignarse ante la necesidad de una nueva definicion de su
papel frente a una “sociedad nacional compleja y plural... cada dia mds
exigente”

En lo que se refiere al tratamiento de la cuestién indigena, la pren-
sa mexicana también gana una nueva capacidad critica. Al difundir las
nuevas orientaciones y la promocién de las politicas indigenistas,"
pero también los diversos discursos contestatarios y sobre todo al
definir poco a poco una posicién editorial auténoma al respecto. Asi,

Revolucionario {PNR) desde 1929 y posteriormente del Partido Revolucionario Institucional (PRI) hasta sep-
tiembre de 1998, Su orientacién sigue siendo oficialista a pesar de una tentativa de “democratizacién editorial”
durante el sexenio de C. Salinas. Unomasuno nace en 1977 de la crisis de Exeélsior. Diario de izquierda, indepen-
diente pero moderado, se dirige a un publico universitario e intelectual. Hasta mediados de los ochenta se pre-
senta como una alternativa critica al resto de la prensa capitalina. La Jornada, finalmente, es creada en 1984 por
un grupo de disidentes de Unomasuno que denuncia la deriva conformista de este ltimo, asi como la uniformizacion
mercantil en general de la prensa cotidiana. Se caracteriza por sus marcadas posiciones de izquierda, detendencia
a menudo néocardenista.
Citado en Salinas de Gortari, Carlos. “Nuevo papel del Estado en la comunicacidn social”, en El Nacional, 9 de abril
de 1992. Dentro de esta nueva perspectiva, Carlos $alinas nombra al ex director de La forsada como nuevo jefe
del periddico en 1990. El objetivo declarado es transformar 1a politica informativa para hacerla mas “transparen-
te” y menos “servil” frente al poder politico, En 1994, el presidente incluso decide vender El Nacionai con el
pretexto de “flexibilizar” su funcionamiento. De hecho, a partir de entonces Carlos Salinas piensa apoyarse en
los diarios nacionales “plurales” para promover con mayor eficiencia la nueva imagen de su gobierno. Sin embaz-
go, el contexto excepcional del 94 terminard obligando al Estado a renunciar deshacerse de su érgano informa-
tivo oficial. Habra que esperar 1998 para que la publicacién de E! Nacional sea definitivamente suspendida.
" Ver Warman, Arturo. “Extrema pobreza de 5 millones de indigenas: Warman”, en El Universal, 5 de agosto de
1990. Arturo Warman, quien entonces dirigla el INI, insiste en la ausencia de discriminacién institucional de dichas
poblaciones, relativiza el analfabetismo y la desnutricién y denuncia la alarmante proliferacién de sectas religiosas.
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la prensa y los periodistas pasan paulatinamente de una posicién de
voceros oficiales a la de protagonistas activos en la formulacion de la
cuestion indigena.

Esta concepcion dindmica y relacional de las diversas esferas del
espacio publico resulta util para entender las mutaciones sufridas por
la representacién del Indigena en el México contemporaneo. Pero a
la condicién de ir mds alla de nuestra observacién inicial y de analizar
con precision las modalidades de las interacciones, complejas por
naturaleza, entre los diferentes protagonistas de la cuestién indigena.
Asf la aparente metamoérfosis de la imagen del Indigena debe ser
matizada. ¢;Cudles son sus limitaciones y sus implicaciones? ¢Quién la
difunde y quién la utiliza? Pero sobre todo, sresulta realmente efecti-
va la nueva representacion del “Indigena-sujeto” dentro de la socie-
dad mexicana?

II. Una lectura critica de la agenda indigena

La emergencia del movimiento indigena a nivel nacional coincide con
una nueva definicién de la indianidad. Esta es recuperada y valorada,
principalmente bajo la influencia de factores externos tales como los
discursos cientificos y periodisticos o las intervenciones politicas na-
cionales e internacionales. Al mismo tiempo, la prensa mexicana tiende
a liberarse de la tutela del gobierno, debilitado por la crisis econémi-
ca y obligado a relajar sus mecanismos de control.

1994, ¢ruptura o continuidades?

Por lo tanto, podemos ver un cierto paralelo entre la emancipacién
indigena y la de la prensa; el levantamiento zapatista marcarfa la con-
vergencia de ambos procesos de afirmacién. Sin embargo, como va-
mos a verlo, las dindmicas respectivas de aquellos dos actores no obe-
decen a las mismas légicas ni a la misma evolucién.
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1. La heterogeneidad de las representaciones
del indigena mexicano

Al contrario de una idea bastante difundida, el EZLN no inventd la
cuestion indigena ni tampoco la autonomia o la lucha de los pueblos
indios por su reconocimiento. Asimismo, el conflicto chiapaneco no
ha ampliado sustancialmente el margen de accién de la prensa
nacional.

En realidad, la cuestién indigena habia adquirido una visibilidad
nacional mucho antes del conflicto chiapaneco. El levantamiento
zapatista tan sé6lo vino a consolidar una toma de conciencia que ya
habfa empezado entre los grupos de opinién sensibilizados al proble-
ma, o criticos por eséncia frente al régimen. Por su parte, el “publico
nacional” no pudo escapar de la irrupcién del indigena en los medios
de comunicacién: Sin embargo, sus opiniones al respecto, poer nume-
rosas y contradictorias que puedan ser, no han cambiado de manera
radical después de 1994, Todavia hoy en dia el abanico de las posicio-
nes acerca de la cuestién indigena sigue siendo sumamente amplio y
la mayoria de éstas son difundidas por la prensa.

El tema abarca, pues, un debate muy actual y polémico, lo que
complica su analisis en la medida que dificulta la toma de distancia. La
cuestién indigena, extremadamente politizada, se declina en la pren-
sa mexicana para un publico dividido, heterogéneo, fluctuante y que
al cabo no estd muy informado.

¢Una sociedad racista?

Por otra parte, a pesar de la gran visibilidad del Indigena, los prejui-
cios racistas persisten en la sociedad mexicana. Esto se puede obser-
var en particular en ciertos sectores de las élites rurales y “perifé-
ricas”.®? Pero también es cierto para sectores mds amplios de la so-
ciedad nacional.

12 Deacuerdo con Olivia Gall, las representaciones del indigena que caractetizan el discurso de la oligarquia chiapaneca
se inscriben en la “larga drracidn” de un racismo que puede ser detectado desde el siglo XIX. Ver Gall, Olivia. “El
racismo en el contexto de realidades nacionales y regionales diversas: discusién acerca de una propuesta tedrica
de andlisis”, en Anxario 1996, UNICACH, Tuxtla Gutiérrez, 1997, pp.160-208. Y de lamisma autora: *Elementos
histdricos y culturales del racismo en Chiapas”, intervencién en el foro Chiapas antes y después de Acteal: ideologia
y grupos de poder, UNACH, SCLC, 6 de mayo de 1998,
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Una encuesta hecha por el diario Reforma en 1995 entre 600 habi-
tantes del Distrito Federal demuestra la permanencia de representa-
ciones “racistas”, o al menos culturalistas. Casi la mitad (47%) de los
entrevistados confiesa tener actitudes racistas. Los indigenas son de-
signados como las primeras victimas de la segregacién (36%), muy
por delante de los negros (9%) y de los judios (4%). Mas que nada, los
adjetivos elegidos para calificar al indigena revelan la persistencia de
poderosos prejuicios. En el mejor de los casos, el indigena es “senci-
llo, hospitalario y trabajador”. También tiene “costumbres”, rasgo que
se valora en oposicion con el mestizo “morenc”, quien aparentemen-
te perdi6 sus tradiciones. Sin embargo, sus caracteristicas siguen sien-
do predominantemente negativas: el indio es “pretencioso”, “agresi-
v0”, “inculto”, “perezoso”, “racista” y “malinchista”, 22% de los entre-
vistados confiesan haber sido discriminados personalmente y 12% de
ellos hubieran querido ser “mas blancos”.13

Asi, la permanencia de estereotipos negativos a lo largo del perio-
do estudiado sanciona los limites de nuestra propuesta inicial. El “peso
de la mirada mestiza” de una sociedad cerrada (o que simula serlo)
sigue pesando sobre las poblaciones indigenas. Y muchos acaban
por negar sus origenes para poder integrarse a la “comunidad imagi-
naria” (Benedict Anderson) que constituye la nacién.

La irrupcién del indigena en los medios de comunicacion...

De ahi que el aio de 1994 corresponde antes que todo a Ia irrupcién
de la problemadtica indigena en los medios de comunicacion, sin que
sus contenidos sean necesariamente distintos. En efecto, la nueva vi-
sibilidad que adquieren las poblaciones campesinas e indigenas con el
levantamiento zapatista no conlieva una reformulacion inmediata de
su representacion social, ni menos aun el derecho o la capacidad de
incidir activamente sobre su definicién.

El manejo periodistico de la cuestién indigena por La Jornada reve-
la claramente esta tendencia. Desde antes del 94, La Jornada se dis-
tingue por la amplia cobertura que Ie da a la problematica indigena.

'3 Citado en “Racismoala Mexicana”, en Reforma, 17 de septiembre de 1995,
' Entrevista con Enrique Pérez Lopez, 16 de junio de 1998 en San Cristébal de Las Casas.
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Sin embargo, aun en las columnas de este cotidiano critico y progre-
sista, el indfgena sigue correspondiendo a una imagen estereotipica,
a menudo miserabilista. Si a partir del levantamiento armado La Jor-
nada participa activamente en la construccién y difusién de un imagi-
nario muy roméantico del “Indio en lucha”, no llega a superar el marco
restringido en el cual se inscribe tradicionalmente la condicién indi-
gena: que se trate de campesinos “explotados” o de “buenos salvajes
rebeldes”.!

Nunca aparecen noticias sobre las actividades y las manifestaciones cultu-
rales que organizamos», se queja Enrique Pérez Lopez. «Esa imagen como
que no se vende. Para la prensa el indigena tiene que ser pobre y folklérico.
Se lo muestra en su comunidad, pero nunca en la cabecera municipal. Usa
botes de hule, lleva un paliacate y protesta”. Y concluye: “Esa imagen es
muy poderosa porque remite a aquel mito del buen salvaje. Pretende in-
cluirnos a todos pero no es para nada répresentativas.'®

... ¢0 la construccién de un Indigena médiatico?

A pesar de todo la cuestién indigena se impone permanentemente en
la actualidad nacional a raiz de la lectura que se hace del levantamien-
to zapatista. El indigena es elevado a la categoria de emblema de una
nueva revolucion social, y al mismo tiempo, transformado en un pro-
ducto marketing por excelencia.

Por otra parte, algunos observan un cambio en los criterios para
tratar los asuntos indigenas. “Los interlocutores anteriormente privile-
giados por los periodistas por su representatividad y por su formacibn
politica, ahora se han vuelto invisibles”, comenta el corresponsal del
semanario Proceso en Chiapas, Julio Cesar Lopez Arevalo, “las coman-
dantes Trini 0 Ramona tienen mucho mas impacto mediatico, aun cuan-

~ do no tiewen mucho que decir”."’

15 La polémica que se desaté entre el 21 y el 26 de enero de 1994 entre la redaccidn de Le Jornads y uno de sus
colaboradores revela la fuerza y la legitimidad de los estereotipos difundidos por los periodistas. El escritor Luis
Gonzdlez de Alba critica las dos imagenes del indigena que publica casi simultdneamente el periddico. Por una
parte, denuncia la utilizacién de la expresion “hombres verdaderos” para designar solamentea los indigenas
zapatistas. Segun el escritor, este tipo de calificacién contribuye a la reproducci6n de un etnocentrismo peligroso.
Por otra parte, rechaza la interpretacién cesgadamente pro-zapatistay paternalista de un suceso gue involucra
aindigenas no zapatistas. Este articulo valdra a Luis Gonzalez de Alba una serie de duras criticas.

% Entrevista con Enrique Pérez Lopez, 16 de junio de 1998, San Cristébal de Las Casas.

17 Entrevista con Julio Cesar Lépez Arévalo, 6 de junio de 1998, San Cristobal de Las Casas,
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En enero de 1994, el movimiento campesino-indigena también
trata de abrirse una brecha en la actualidad nacional, principalmente
mediante la constitucion del Consejo Estatal de Organizaciones Indige-
nas y Campesinas (CEOIC). Pero las lineas editoriales prefieren a los
indigenas enmascarados y armados, y se apoyan antes que todo en
los prejuicios de siempre. “Nosotros los indigenas servimos para matar-
nos entre nosotros, para que los periodistas puedan tomarnos fotografias y
venderlas”, comenta con ironia Juan Gallo, pintor indigena.

En efecto, la frontera entre los compromisos ideoldgicos y las
politicas comerciales se vuelve ambigua en el caso de ciertos periédi-
cos. Si La Jornada —y con ella buena parte de la prensa mexicana—
contribuyen a proyectar la cuestién indigena dentro del debate politi-
co, tampoco hay que olvidar que desde 1994 Chiapas representa un
buen mercado. El indigena, de preferencia zapatista, se ha transfor-
mado en un verdadero negocio para muchos medios de comunicacion.

Finalmente, la construccion simplificada e idealizada de su imagen
casi siempre escapa al indigena, quien por lo general desconoce las
reglas del juego mediatico.!® 1a Iglesia, la izquierda mexicana, la “mala
conciencia europea o criolla” y los periodistas siguen formulando las
distintas representaciones segun sus propios criterios ¥y percepcio-
nes del mundo. Asi, como lo hacen notar con ironia José Lépez Arevalo
y Francisco Béez Rodriguez, para muchos de sus colegas el indigena
rebelde representa el “auevo proletario”, llamado a cerrar la brecha
ideolégica que se abri6 con la caida del muro de Berlin y del bloque
soviético.!®

Sin ir tan lejos en nuestras afirmaciones, conviene interrogarnos
sobre los intereses subyacentes a esta propulsién mediatica del indi-
gena. Destaquemos también que poco a poco el indigena est4 apren-
diendo a instrumentalizar su propia representacién medistica.

En resumidas cuentas, el afio 1994 cristaliza un proceso que inici6
por lo menos desde finales de los 1980. Mientras ciertos temas se
vuelven tabus, otros son proyectados sobre el espacio publico, como
el reconocimiento de los derechos consuetudinarios y la autonomia
politica.?® Asi, mas que de una simple mediatizacion de la temética

'8 Parauna reflexion estimulante sobre esta temdtica, ver Champagne, Patrick. “La vision médiatique”, en Bourdiey,
Pierre: La France parle, Ed. de Minuit, Paris, pp. 61-79.

'* Entrevista con José Lépez Arévalo, periodista y fundador del semanario chiapaneco Estesur, 15 de junio de 1998,
Tuxtla Gutiérrez y Francisco Bez Rodriguez, en Etcétera, No. 55, 17-de febrerq de 1994,

* Ver Mattiace, Shannan. “Zapata vive!: the EZLN, indigenous politics, and the autonomy movement in Mexico”, en
Journal of Latin American Antropology, No 3-(1), 1997, pp. 3236,
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indigena o de una verdadera reformulacion de su representacion pu-
blica, se trata de una transformacion de la agenda indigena. Esta se
abre a nuevos actores que se imponen poco a poco en el proceso de
formulacion de la cuestién indigena en México.

2. La prensa mexicana antes y después de 1994: Un lento
proceso de emancipacion

Algo similar sucede con la emancipacion de 1a prensa escrita mexica-
na. Para muchos, 1994 constituye una ruptura histérica al respecto.
Sin embargo, en realidad el levantamiento zapatista solamente revela
una mutacion mucho mas profunda, que se remonta a los afios seten-
ta. Si la prensa chiapaneca sufre efectivamente una profunda redefi-
nicién de su funcionamiento y de sus relaciones con el gobierno esta-
tal, la prensa nacional ya habfa iniciado su transformacion por lo me-
nos desde la creacién de Proceso, en 1976.

En efecto, en los ultimos afios la sociedad mexicana se habia vuel-
to sumamente exigente respecto a la libertad de expresién y al dere-
cho a la informacion. La audiencia de la prensa escrita —por restringi-
da que ésta sea— conforma un sector importante de la opinién publi-
ca, muy familiarizado con el pluralismo y dispuesto a movilizarse para
defenderlo.?* En un pais que reivindica su entrada a la modernidad e
inicia su democratizacién, la libertad de opinién es erigida en un prin-
cipio politico fundamental. Sin embargo, si el levantamiento zapatista
viene a confirmar la apertura del espacio publico, su cobertura sensa-
cionalista también sanciona las limitaciones y los excesos de la practi-
ca periodistica. S

Las limitaciones de la practica periodistica

El primero de enero de 1994, la prensa mexicana se enfrenta a una
situacién inédita y singular: un levantamiento protagonizado por mi-
les de campesinos e indigenas, un grupo armado desconocido y una
guerra de unos cuantos dias. Ante la ausencia relativa de una censura
militar, ante la profusién de una cantidad impresionante de informacion
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y ante la confusién generalizada la independencia, el profesionalismo
y la ética periodisticas tendran que encarar un reto mayor.?

Segun Raul Trejo Delabre, el conjunto de la prensa —con todas
sus tendencias ideologicas— contribuye a amplificar y a distorsionar
la situacién. Los 15 primeros dias del conflicto corresponden a un
periodo de imprecision total. ¢Son los insurgentes verdaderamente
indigenas? sHan sido éstos manipulados por profesionales de la vio-
lencia? ¢Hubo bombardeos sobre -poblaciones civiles?

Las interpretaciones contradictorias se multiplican, sin ser debida-
mente argumentadas ni documentadas. La actualidad va demasiado
rapido. Y el rigor y el distanciamiento critico ceden a las especulacio-
nes, al sensacionalismo y a todo tipo de militantismos. Actitudes que

_denunciara con vehemencia Octavio Paz en su revista Vuelta, algunas

semanas después de la tormenta.

Pero si los intelectuales multiplican las denuncias sobre los exce-
sos de la prensa, la opinién publica tampoco renuncia a su capacidad
critica. A su manera, ésta activa sus propios “mecanismos de defen-
sa” frente a las versiones simplistas que difunden los medios sobre el
levantamiento, empezando con la incredulidad. Una encuesta realiza-
da entre 1.000 habitantes del Distrito Federal por el cotidiano Refor-
ma indica que 66% de ellos piensan que la informacién sobre el con-
flicto “no es objetiva”, y 56% creen incluso que es “falsa” %

En las semanas siguientes se observa un fenémeno inverso. El
final de los efrentamientos y el repliegue del EZLN anuncian una pe-
nuria de informacion espectacular. Para nutrir a sus lectores hambrien-
tos, los periddicos desatan una verdadera caceria para conseguir en-
trevistas exclusivas con el subcomandante e identificar a Marcos. Este
periodo también corresponde a la cristalizacion y a la radicalizacién
de las distintas posiciones editoriales. Mientras E! Nacional asume
descaradamente su papel de organo oficial, La Jornada se comprome-
te explicitamente a favor de los insurgentes,? a tal grado que Radl

# Para no citar mas que un ejemplo, recordemos la importante movilizacién del conjunto de la clase politica e
intelectual mexicana en apoyo a La Jornada, cuando esta publicacion fue victima de una campafia anénima de
intimidacidon a finales de febrero de 1994,

# Ver Achabbar, ElHassad. “Hubo hyper informacién”, en Revista Mexicana de Comunicacién, No 34, abrilmayo
de 1994, pp. 56-63.

* Ver Paz, Octivio, en Vxelta, No 208, marzo de 1994,

t Citado en Reforme, 20 de marzo de 1994,

¥ Ver Florence Toussaint. “De testigos a protagonistas”, en Revista Mexi de C icacién, No 34, abrikbmayo
1994,
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Trejo Delabre hablard de una “retro-alimentacién” entre el cotidiano
y el movimiento armado.?

-En efecto, La ]omada —"mds zapatista que el mismo gobierno rebel-
de de transicién” segun el propio “gobernador en rebeldia”—* desa-
rrolla la cobertura mas importante sobre el conflicto armado. Sus co-
rresponsales mantienen relaciones privilegiadas con los insurgentes
(el corresponsal de Procese en Chiapas califica al periodista Hermann
Bellinghausen como el “John Reed de la revolucion zapatista”), y se
benefician a su vez de la estrategia de comunicacién del EZLN. Junto
con Proceso, El Financiero y Tiempo, reciben en exclusividad los co-
municados zapatistas, y es el tinico periédico en publicarlos todos
sistematicamente, en su integridad. Después de sufrir una grave cri-
sis interna que provoca la salida de un grupo disidente (que creara el
cotidiano Reforma) a principios de los noventa, La Jornada parece en-
contrar finalmente su publico. Sus ventas se multiplican por tres en-
tre el primero y el trece de enero de 1994, y su imagen se redefine
y se dinamiza. Pero no es una excepcién. La prensa nacional en su
conjunto —que representa una fuente de informacién mas completa
que los medios audiovisuales— ve aumentar sus tirajes con la crisis
politica de enero y febrero de 1994.%

En pocas palabras, la experiencia chiapaneca confirma el nuevo
margenr de maniobra de la prensa nacional, asi como su posicion y su
autonomia creciente dentro del espacio publico mexicano. Por otra
parte, también hay que reconocer que mds all4 de los excesos que se
observaron durante los primero meses del conflicto armado, La Jor-
nada y 1a prensa mexicana en su conjunto condenaron y rechazaron
uninimemente la violencia politica. De igual forma, los periédicos
nacionales contribuyeron a llamar la atencion sobre muchos de los
problemas sociales que habian sido relegados hdbilmente a un segun-
do plano por el salinismo. Pero sobre todo, contribuyeron a la afirma-
cién del movimiento zapatista en el espacio publico mexicano.?

Por todas estas razones, es preciso relativizar el impacto real del
levantamiento zapatista sobre la representacién mediatica del indigena
y sobre la situacién de la prensa mexicana. El afio 1994 fungié mas

% Citado en Ral Trejo Delarbre. La comunicacidn enmascarada, Ed. Diana, México, 1994, p. 352.
7 Entrevista con Amado Avendafio Figueroa, 28 de junio de 1998, San Cristdbal de las Casas.

2 Citado en “Esta edicién consta de 164.000", en La Jornada, 13 de enero de 1994,

2 Yer Achabbar, El Hassad, 0. Cit., pp. 56-63; y Trejo Delabre, Raul, Op. Cit., p. 72.

% fbid., pp. 27-85.
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bien como el revelador de una serie de procesos iniciados a partir de
los setenta. Simultaneamente, al sacar a 1a luz publica la emancipacién
de diversos actores sociales frente al Estado mexicano, el levan-
tamiento zapatista también mostré algunos de sus principales limites.

III. Reformulando la agenda indigena

Hasta el momento, hemos tratado de privilegiar el papel de dos acto-
res emergentes de la agenda indigena: la prensa critica y el movi-
miento indigena independiente. Durante las tres ultimas décadas,

- ambos se beneficiaron de la ampliacién del espacio publico mexicano,
Sin embargo, no hay que subestimar las multiples dependencias que
siguen pesando sobre los diversos protagonistas de la cuestién indi-
gena. Ya sea mediante sus politicas indigenistas o a través de su con-
siderable capacidad de representacién y de mediacién, el Estado mexi-
cano sigue siendo un actor ineludible en la formalizacién de 1a agenda
indigena. Esta observacion nos incita a revisar de manera m4s critica
el papel efectivo del movimiento indigena y los limites de la “emanci-
pacion” de los medios de comunicacion.

1. El movimiento indigena en cuestién: Potencial y limites de
un actor social en gestacién

A pesar de su gran visibilidad y dinamismo, no se debe sobrestimar la
capacidad de accién del movimiento indigena mexicano. Primero, por-
que se trata de un movimiento sumamente heterdclito, cuyas reivin-
dicaciones son abanderadas por una amplia gama de organizaciones
con las mds diversas expresiones y orientaciones politicas.® De acuer-
do con Sergio Sarmiento Silva, la especificidad de estas organizacio-
nes étnicas se relaciona con su estrategia de lucha agraria, ya que sus
demandas tienden a radicalizarse cuando éstas “se indianizan”, y cuan-
do se da una “identificacion de la tierra con un patrimonio territorial”.
Asi, Sarmiento distingue tres niveles de organizacién indigena: el lo-
cal (el “mds andrquico” pero también el mas efectivo); el regional
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(el “mas prometedor”); y el nacional (el “mas politico”, pero también
el “mas problemdtico”).

En cambio, refiriéndose a la situacién en Chiapas, Enrique Pérez
Lépez advierte que hoy en dia la gran mayoria de la poblacién indigena
no esta consciente del contenido positivo y de las potencialidades de
la indianidad. Mucho menos estaria preparada para una larga
movilizacién politica, ya que las secuelas de la discriminacién y del
etnocentrismo siguen conjugandose para preservar los monopolios
de intermediacién con el “exterior”, monopolios mantenidos antes
que todo por pequefios grupos de lideres locales.®® Por lo tanto, es
valido interrogarse sobre la existencia de un movimiento indigena
mexicano en el nivel nacional. Al respecto, muchos parecen escépticos.

Sin pretender resolver este espinoso y polémico debate, cabe des-
tacar que el movimiento indigena atn es reciente en México. Antes
de 1995, practicamente no tenfa acceso directo al espacio publico®* y
por lo tanto, su influencia sobre el discurso oficial y sobre su propia
representacién social era muy reducida. Para dar solamente un ejem-
plo, la revisién constitucional del articulo 4° fue una iniciativa del go-
bierno mexicano, queé queria adaptar su legislacién al convenio 169 de
la OIT, y que sobre todo deseaba renovar su imagen internacional de
pais progresista. En efecto, el debate parlamentario que se abrié en
torno a esta revisién fue antes que todo simbélico. Rapidamente, la
oposicién tuvo que retirar su propuesta para discutir la del ejecutivo.
Segtin Margarito Xib Ruiz, secretario general del Frente Independiente
de Pueblos Indigenas (FIPI) y diputado federal del Partido Revoluciona-
rio Democrdtico (PRD) en aquel entonces, las negociaciones se limita-
ron a algunas “comas estratégicas”, e incluso aquellas fueron final-
mente rechazadas por el gobierno.® En 1994 la definicién de la agen-
da indigena escapa nuevamente a las organizaciones indigenas, para
subordinarse a la dindmica del conflicto armado que opone el Ejercito
Zapatista al Estado mexicano.

3 Ver Sarmiento Silva, Sérgio. “Movimientos indigenas y participacion politica”, en Warman, A. y A. Argueta
(coords.). Nuevas enfoques para el estudic de las etnias indigenas de México, UNAM-Porrua, México, 1991, pp.
392-409.

2 Iyid., p. 398.

" Entrevista con Enrique Pérez Lopez, Op.Cit.

3 Ep efecto, existe hoy en dfa muy pocos medios indigenas. Se trata sobre todo de experiencias locales, dependien-
tes del Estado (INT) o de organizaciones no gubernamentales (por ejemplo, la revista Indios, del Consejo de
Representantes de los Altos de Chiapas (CRIACH)).

' Entrevista con Margarito Xib Ruiz, 3 de agosto de 1998, San Cristdbal de las Casas.
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Finalmente, muchas de las vertientes del movimiento indigena
mexicano siguen dependiendo estrechamente de las estructuras cor-
porativas e institucionales de las que surgid. Es bien sabido que la
mayoria de los l{deres indigenas fueron promovidos en algiin momen-
to por organismos gubernamentales, tales como el INI o la SEP, con
los que preservan a menudo relaciones privilegiadas. Las escuelas de
educacion bilingiie y promocién rural, donde se capacitaron los pro-
motores culturales, se transformaron asi en verdaderos centros de
formacién para las nuevas élites locales y regionales. Estos sectores
suelen reproducir a su vez muchas de las ideas, actitudes y valores,
pero sobre todo, muchas de las practicas de control social que carac-
terizan el modelo dominante. No sin cierta ironia, Qlivia Pineda los ha
llamado los “lideres prefabricados” del sistema politico.3

Asi, el movimiento indigena mexicano todavia tiene poco peso den-
tro del espacio ptblico y apenas logra incidir sobre el discurso oficial
y las principales orientaciones politicas. Por otra parte, muchos de
sus dirigentes estdn vinculados con diversas instituciones publicas.
Sin embargo, como actor colectivo el movimiento indigena incrementa
poco a poco su capacidad organizativa y propositiva, adquiriendo pro-
gresivamente un lugar propio dentro de la agenda indigena.

2. ¢Una prensa “subdesarrollada”?

A su vez, los procesos de ampliacién del espacio ptblico y de
autonomizacion de la prensa mexicana tienen que ser matizados. En
efecto, no se deben subestimar las dependencias estructurales de la
prensa escrita frente al gobierno. Asi, la apertura progresiva del espa-
cio publico tiene que ser abordada a partir de las trayectorias especi-
ficas de actores individuales, ya que cabe distinguir el funcionamiento
efectivo de la prensa de la formacién de una opinién piblica exigente
y critica.

Empecemos con los problemas estructurales que limitan la auto-
nomia de la prensa mexicana. Tanto en 1976 como en 1989, el estado
se preserva la prerrogativa de intervenir directamente en los asuntos

 Ver Pifieda, Luz Olivia: “Maestros bilingiies, burocracia y poder politico en los Altos de Chiapas”, en Vigueira, J.P.
¥ M.H. Ruz (eds.): Chiapas, los rumbos de ofra historia, UNAM, México, 1995, pp- 279300,
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internos de los cotidianos nacionales. Asi, tal como habia fomentado
la rebelién contra el ex director del Excélsior Julio Scherer, el gobier-
no financiarda —mas de diez afos después— la salida de Becerra de
Unomasuno.

Pero la publicidad oficial sigue siendo un medio mucho més sutil
para presionar a las empresas periodisticas, sobre todo a nivel regio-
nal. En Chiapas, por ejemplo, la publicidad gubernamental constituye
cerca del 70% del presupuesto de los periédicos estatales. El mono-
polio gubernamental sobre la distribucién del papel es otra arma po-
derosa desde 1935.32 Ambos medios de presion se utilizan tanto para
sancionar como para manipular. En efecto, como lo ha venido hacien-
do con ciertos partidos politicos en el pasado, el gobierno mexicano
subvenciona a muchos de sus opositores con el fin de controlar mejor
los espacios de contestacion, segun el dicho “lo que resiste, apoya”.

En cuanto al ejercicio practico del periodismo, el Estado dispone
de una amplia gama de medios de presién: De la intimidacién directa
a la subordinacién negociada. La intervencién de llamadas telefoni-
cas, las amenazas y los robos son comunes. Sin embargo, como lo
hace notar Juan Balboa, el gobierno rara vez ataca de frente, pues
posee una verdadera capacidad de conviccién: el poder. Asi, la coopta-
cién sigue siendo la manera mas elegante de “recompensar” a las
plumas més criticas. En 1991, el gobierno chiapaneco fagocité literal-
mente €l equipo de redaccién de la revista Ambar, después de haber
tratado, en vano, de detectar incoherencias financieras en esta asocia-
¢ién. Cinco de los ocho miembros fueron recuperados con proyectos
o cargos en diversas instituciones gubernamentales, tales como la
direccién de una emisora de radio regional, de un centro de investiga-
cién, o aun, de un atractivo cargo politico. La desarticulacion de la
redaccion acabé con el proyecto periodistico auténomo y critico.*

La préctica del “chayote” también parece bastante generalizada en
la profesién. Ninguno de los periodistas que entrevistamos admitio
percebirlo, pero todos advierten que casi nadie escapa a la tentacion.
Los bajos salarios lo explican por si mismo. Los periodistas mas co-
nocidos y los corresponsales son los mejor pagados, con sueldos en-
tre 8 mil y 15 mil pesos mensuales. Pero la gran mayoria recibe entre

37 Eptrevista con José Lépez Arevalo, 15 dejunio de 1998, Tuxtla Gutiérrez.
» Ver Jiménez-Ottalengo, Regina. “El perfil de los medios de difusién masiva en México”, en Revista Mexicana de
Sociologta, 1975, pp. 609-625.
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1.500 y 3 mil pesos, reduciéndose a medida que aumenta la distancia
con la capital. Por ello, en la prensa regional el “chayote” es una préc-
tica casi institucionalizada. En ciertos casos extremos, los reporteros
son remunerados exclusivamente por las personalidades que entre-
vistan y de manera general, perciben retribuciones complementarias
para no atacar aquellas personas inscritas en las famosas listas, elabo-
radas a menudo por el mismo gobernador del estado (entrevistas con
varios periodistas). _

Pero, més all4 de este tipo de dependencia econémica, los perio-
distas dependen del Estado por razones profesionales, ya que éste
constituye su principal fuente de informacién. Y a la manera de Scherer
y Echeverria en sus mejores momentos, una “colaboracién” entre el
gobierno y la redaccién de un periédico puede constituir Ia garantia
de jugosas exclusividades editoriales. M4s de quince afios después,
Julio Scherer y Carlos Salinas también mantuvieron relaciones muy
cordiales, para no decir estratégicas.

Asi, el “subdesarrollo” de la prensa mexicana, conforme a la ex-
presion de José Lépez Arevalo, se relaciona antes que todo con la
relativa debilidad de la profesién frente al Estado y la “auto-censura”
sigue siendo el sintoma de una constante busqueda por equilibrar los
intereses editoriales con las presiones gubernamentales y con los
grupos de poder econdmicos.® De esta forma, la prensa se adapta a
nuevas logicas comerciales sin conquistar una autonomia definitiva
frente al poder politico.

Sin embargo, esta visién tiene que ser matizada. Efectivamente,
seria reductor concibir los medios escritos como un conjunto homo-
géneo o monolitico. De Julio Scherer a Carmen Lira Saade, la evolu-
cion de la prensa mexicana ha estado intimanente relacionada con las
trayectorias de destacadas personalidades y con convergencias
redaccionales. La importancia de los equipos y de los periodistas es-
pecializados —que suelen alternar entre los principales periédicos—
en cuanto al contenido de las grandes ediciones nacionales fue sefiala-
da invariablemente por todos nuestros interlocutores.

3* Entrevista con Juan Balboa, 20 de junio y 25 de julio de 1998, San Cristobal de las Casas.
4 Ver Granados Chapa, Miguel Angel. Excéisior ¥ okros temas de comunicacion, Ed. El Caballito, México, 1985.
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La preeminencia del Estado

Pero si la ampliacién y la “autonomizacion” del espacio publico mere-
cen ser destacadas, no por ello podemos pasar por alto la importancia
central del Estado mexicano en la formulacién de la representacion
“legitima” del indigena.

En efecto, a pesar de su profunda restructuracién a raiz de la crisis
politica y econémica que sufre el pais desde finales de los sesenta, el
Estado sigue siendo el actor principal del espacio pablico mexicano.
También sigue siendo el interlocutor privilegiado de la sociedad na-
cional y el lider de la agenda indigena. Esto gracias a su capacidad de
adaptacion, asi como a los vinclus simbiéticos que conserva con los
otros actores del debate; los medios antropolégicos, mediaticos e in-
digenas.

Eso no significa que su hegemonfa no sea cuestionada creciente-
mente. La cuestién indigena, que por mucho tiempo ocupaba un lugar
subalterno en el escenario politico, revela dia tras dia la presencia de
nuevos protagonistas. Y el Estado, a pesar de ser el actor predomi-
nante de la agenda indigena, est4 obligado a reconocer y a admitir
poco a poco las interpretaciones de sus interlocutores. Se establecen
asi nuevas relaciones de poder, en el seno de un espacio publico am-
pliado, en constante redefinicion.

La representacion social del indio como apuesta politica:
la agenda indigena y la lucha por su formulaciéon publica
(a modo de conclusion)

Como lo observamos a lo largo de esta reflexion, la construccién de
dos tipos-ideales del indigena mexicano enfrenta un obsticulo mayor:
La coexistencia durante todo el perfodo estudiado de una multiplici-
dad de imagenes referenciales contradictorias. Si bien podemos ob-
servar la afirmacién de una corriente de opinién que valoriza los con-
tenidos de la indianidad, los prejuicios discriminatorios que estigma-
tizan los particularismos indigenas siguen persistiendo en el imagina-
rio nacional, tanto en 1970 como en 1994, Asi, mas que buscar un
tipo-ideal, tal vez convendria privilegiar la dimension dindmica y

B T T USRI SR SRR 11 TURVIE 3 INNRNY BT PP WIS RS N R . bowoaa T TP P



¢DEL INDIG-INDITO AL INDIGENA-SUJET0? LA EVOLUCION DE LA AGENDA INDIGENADE 197041994 81

heterdclita de la representacién mediatica del indfgena, inscribiéndo-
la en el seno de la agenda indigena. '

En efecto, una representacién social no es nj objetiva, ni estética,
por lo que dificilmente se puede aislar de un contexto especifico, De
acuerdo a Pierre Bourdieu, se trata mas bien de un campo de poder,
conflictual y fluctuante: el resultado, en un momento dado, de la con-
frontacién simbélica por la imiposicién de una definicién legitima de la
realidad social. La capacidad de representar, o de definir, constituye
siempre una “apuesta”, ya que mediante un “acto de magia social” pue-
de contribuir a “producir lo que designg”. ¢

El caso del indigena ilustra claramente este proceso de constante
redefinicion social. Como lo advertia Guillermo Bonfil Batalla, las po-
blaciones prehispanicas fueron “convertidas en indias” por el nuevo
sistema politico y ideolégico colonial. Dicha categoria genérica se
define en oposicién con la sociedad mestiza. Asi, mediante un “acto
de institucion social”, el indigena se transforma en la antitesis del Es-
paiiol. Se trata, pues, de una clasificacién préctica elaborada por un
grupo dominante, articulada en torno a criterios “objetivos” de reco-
nocimiento (en nuestro caso incluso podemos hablar de estigmas) y
orientada hacia la reproduccién de la organizacién social. .

Revalorizando el estigma inicial pero reinscribiéndolo dentro de
las fronteras sociales de la sociedad dominante, el indigena
contemporeano trata de invertir el sentido de una categorfa colonial
sumamente poderosa, ya que remite directamente a 1a fundacion sim-
bélica de la mexicanidad. Asi, a contracorriente de la historia, des-
pues de haber sustentado la afirmacion de la nacién mestiza, el indi-
gena es recuperado para cuestionar el proyecto asimilacionista del
Estado republicano posrevolucionario, en plena crisis.*?

La reinterpretacién positiva de 1a indianidad tiene, pues, un carac-
ter eminentemente politico e instrumental, Margarito Xib Ruiz, lider
del Frente Independiente de Pueblos Indigenas (FIPI), admite recurrir al
término como instrumento de cohesién y accion politica.# Enrique
Pérez Lopez, por su parte, se dice indigena, pero quisiera ser un “in-

4

Citado en Bourdieu, Pierre. “La force de la représentation”, en Acfes de la Recherche en Sciences Socigles, 1980,
versi6n reproducida en Bourdieu, Plerre: Ce gue parier veut dire. pp. 135-161,

Ver Bonfil Batalla, Guillermo: “Sobre la iberacion del indio”, en Nueva Antropologia, No 7, 1978, pp. 95-101.

** Ver Favre, Henri: L'indigénisme, Ed. PUF, Paris, 1996.

* Entrevista con Margarito Xib Ruiz. Textualmente: “Nasotros %o somas ni indigenas ns indios. Somos pueblos. El Indio
es #n instrumento...”,

4

"
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digena moderno”. Este ideal nos remite a un nuevo tipo de indigena,
finalmente “incorporado” a la sociedad, pero sin haber abandonado su
cultura, ni haber sido “manipulado” desde el exterior. Sin embargo
subraya que “ser indigena es algo muy dificil”

En pocas palabras, hoy en dia la lucha por Ia definicién de las iden-
tidades indigenas se lleva a cabo dentro de un espacio ptblico amplia-
do y diversificado. La prensa, y los medios de comunicacion en gene-
ral, adquieren una importancia creciente y una capacidad de difusién
multiplicada. El indigena mexicano se beneficia asf de una posibilidad
inesperada para conquistar una legitimidad simbélica sin proporcién
con su posicién efectiva en las relaciones de poder. Una legitimidad
que podria permitirle, a su vez, imponer una representacién del Indio
que le serfa, por fin, socialmente favorable.

45 Enrique Pérez Lapez, Op. Cil.
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ENTRE EL DESAFIO Y 1A IMAGINACION
(O DE COMO SE ESCULPE EL FUTURO EN LA
CHIAPAS INDIA)!

PILAR R. GIL TEBAR*

La sociedad no es una sustancia
sino una serie de acontecimientos

John Beattie

Imdgenes abstractas de auténoma existencia son las que, virtualmen-
te, evoca el concepto de organizacién social..Hacer referencia al mis-
mo conlleva, de un modo casi inevitable, proyectar un edificio-arqueti-
po construido sobre fundamentos epistemolégicos de una depurada
naturaleza ideal. Ese edificio perfecto, sin fisuras, al que diera vida el
paradigma funcionalista, a pesar de su demostrada inaplicabilidad,
contintia conservando el fascinante efecto que le confiere ser portador
de un modelo nitidamente definido Y, por eso mismo, cerrado, donde
el desorden y el caos no tienen cabida. Un modelo, por tanto, en el que

! Todala informacidn vertida en este articulo, estd inspirada en el trabajo de campo etnografico que realicé en
Paraise, una comunidad de Oxchuc, durante 1995 ¥ 1996. Asimismno, estd extraida de m tesis dactoral titulada;
Hariendo juntas el camine. De muferes eiglesin en Chiapas: esbozo de un movimiento,

* Universidad de Huelva, Espaia.
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la complejidad real, reshaladiza y caleidoscépica, queda resumida por
el mandato de rigidos parametros teéricos.

Tal modelo inspira, ademds, una construccién social que pareciera
atravesar los tiempos, desafiando reveses y manteniéndose externa
e independiente a la accién de los hombres que en ella habitan.
Consiguientemente, en esa tarea de definicién de la trama organizativa
de una sociedad, al cariz repleto de abstraccién viene a sumarse un
estatico determinismo estructural. Esa constriccién social, de aires
durkheimianos, aplicaria su firmeza y su solidez sobre las actividades
de los individuos, encarceldndolas en los limites de la armonia
unidimensional. Extirpando a esos individuos su capacidad como crea-
dores para reducirlos a criaturas pasivas y sumisas.

Una armonia que es concebida como la principal garantia que ase-
gura la articulacién del todo social, de un modo integrado, en el que
las partes conforman un engranaje de piezas interdependientes que,
al funcionar de manera ordenada y en continuo proceso de readapta-
" cién reciproca, contribuyen a que ese todo sea percibido, desde fue-
ra, como una perfecta unidad sistematica.

Como unidad sistematica, se manifiesta suficiente y acabado en si
mismo e impermeable, incluso, a la variable cronolégica. El inaltera-
ble equilibrio que actda como hilo comunicador entre las partes, aporta
el colorido estatico que ha de desafiar la erosion provocada por el
tiempo. Tal inmovilidad brota de los consensos basicos e incontesta-
bles que representan los puntales necesarios para asegurar €l mante-
nimiento y la supervivencia de la maquinaria social.

No obstante, la experiencia cotidiana y viva no deja de presentarse
tozuda a la hora de hacer evidente que los sistemas cerrados, perfec-
tos en si mismos, estiticos y armonicos hasta el hermetismo, son
representaciones ideales —podriamos decir utépicas— de esa expe-
riencia, que sélo disfrutan de existencia real en el refugio de las to-
rres de marfil.

Lejos de someterse a ese discurso fosilizador —intuido y disefiado
por las idealizaciones teéricas funcionalistas— los grupos indigenas
mayas han venido demostrando, a lo largo de todo su devenir histéri-
co, una extraordinaria capacidad de transformacién, no s6lo para aco-
modarse a los nuevos entornos sociales, sino también para configurar
alternativas propias. Transformacién que no pocas veces ha estado
tefiida por altas dosis de conflicto. No en vano, han sido los momentos
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conflictivos, los que han servido como impulso a tales procesos de
cambio. Basta, para ello, pasear-la mirada por la historia chiapaneca
salpicada de abundantes sucesos, sonoros o silenciosos, que propicia-
dos desde dentro o provocados desde fuera, o bien facilitando la con-
fluencia de ambas posibilidades, han desembocado finalmente en una
nueva construccion social.

Desafiando y rompiendo el mito de la etnia anquilosada, los grupos
mayenses de Chiapas deshilan retazos del pasado y esculpen realida-
des posibles. Referirse a la etnia anquilosada es escudrifiar selvas
para descubrir testigos que hablen de 1a vida que fue. Y al ser nombra-
da, la vida pretérita quiere renacer, vivir. Un continuo mirar a lo lejos,
hacia atrds, hermoso por el esplendor que i el tiempo vestido de
ruina aja, ha estado consciente o inconscientemente dictando, orien-
tando, las representaciones que se empefian en buscar el pasado en
el presente para prestarle consuelo o, quizés, en el futuro para eludir
mirar de frente el paisaje resquebrajado por la ignominia. Pasado y
futuro como evanescentes categorias, atractivas por su imposibilidad
de ser embotelladas, adquieren paraddjicamente la naturaleza estre-
cha requerida para encorsetar el presente en la rigidez. Un presente
que reconstruye el pasado como modelo perdido no se sabe bien por
qué, y que desvia las miradas hacia edades doradas que, a veces, pa-
recen sofiadas. Reconstruccién que se empefa en encontrar su pro-
longacién en el futuro para completar el ciclo sagrado. Ciclicamente
pues, sin cambio, para evitar o, tal vez, para ocultar las rupturas que el
presente exhibe en su impertinente desnudez.

¢Quiénes son los mayas?, me pregunté Irene? inundada por una infi-
nita curiosidad, a la vez que redondeaba las tortillas del dia. Dicen que
los mayas vivieron alld en Palenque, en grandes casas que casi le hacian
cosquillas.al cielo. Dicen que eran sefiores poderosos adornados con blu-
mas de colores recorriendo el arce iris. ;Dénde estdn los mayas?, vuelve a
pedirme Irene que inquiera. Haciendo mia su incertidumbre, le pre-
gunté, ¢ y tu, Irene, eres maya?. No, los mayas no sé dénde estdn, yo soy
pobre. .

Irene naci6 hacecuarenta afnos en una finca de Ocosingo. Su madre,
del tzeltal Oxchuc, no conoce ni un sélo sonido castellano. Su padre,

* Todos los nombres que hacen referencia a personas ¥ lugares, que aparecen en cussiva, son ficticios. No asi, las
realidades que representan. De este moda, trato de responder a la confianza que antes depositaron en mi.
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el finquero que no cesaba de arrimarse y usar a la mujer sin alfabeto
castilla, le dejé como herencia un apellido postizo que no pertenece a
ningun clan, y un semblante que le impide negar que el gran sefior
que le dio vida no es su padre sino su duefio.

Irene vive en Parafso, una aldea de apenas setecientos habitantes,
cuyo territorio se disputaron Oxchuc y Ocosingo, aunque ambas ca-
beceras la abandonaron a su suerte fronteriza. Setecientos descen-
dientes de mozos baldios que yacen pacientemente en el seno pro-
fundo de la tierra sobre la que, con obligada paciencia, esparcieron
sus vidas. Gota a gota, Paraiso fue brotando y, alla, la primer escuelita
se convertiria en el primer simbolo de su libertad recortada. Gota a
gota de sudores y pesares, los descendientes de baldios lograron com-
prar la tierra al duefio de la mujer sin alfabeto castilie, al tatik de los
mozos de futuro estéril.

La primera escuelita se estrena con un maestro perseguido y aco-
sado por las guardias blancas del tatik receloso. No muy le gusia al
tatik que haiga maestro; el maestro comparte ideas y los baldios no deben
tener pensamiento en el corazén. Asi cuenta el José, el esposo de la Irene,
y asi también cuenta la Rosa, la maestra tzeltal que siempre se atavia
con su huipil oxchuquero. Bien duros fueron aquellos dids en que
Parafso empezé a dibujarse sobre la tierra, porque ya desde antes,
desde mucho antes, latia en las palabras de los mozos de porvenir
vacio.

Paraiso nace en la cuspide de un cerro pedregoso y dificil, seco y
mas seco. No hay agua en Paraiso. Bien duro es caminar poniendo su
pie en la pura piedra dos horas, para cargar su agua en su cGniaro, apos-
tilla Irene. Pero, a pesar de los sufrimientos, Paraiso quiere vivir. Y
vive: mas y mas descendientes de los bald{os comienzan a poblar sus
rincones. Paraiso crece en corazones a la par que su tierra se empe-
queiiece. Y vuelven los hijos y los nietos de los mozos a acumular
sudores y pesares para comprar al tatik otra su pinca de terremo. Y
Parafso baja del cerro para aposentarse entre pequefios ojos de agua.
Ya, si pues, la vida empieza en Paraiso; los meros hombres construyen la
segunda escuelita cargando los techados. Bien duro es caminar cargado
cuando el pie se enreda en zacatén. Y, también los meros hombres edi-
fican la ermita. Rodeado por ocotales y milpas cansadas, Paraiso cuen-
ta, al fin, con carta de naturaleza.
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Como comunidad, Paraiso no posee un sedimento histérico genui-
no, de ahi, que a medida que iba ensanchédndose, las relaciones entre
sus pobladores comenzaron a organizarse en torno a una reticula so-
cial, en la que se combinaban antiguos usos procedentes de sus res-
pectivos lugares de origen, con nuevas situaciones compartidas.

En Paraiso se mantienen los clanes y los linajes como base
articuladora de la organizacién social. Asi, al clan Lépez correspon-
den los linajes Balte’, Chic’oj, Ch'ic, Mulus, Julanto, Junac, Cha’elcab
y Ka'na. Al clan Gémez, los linajes Chavin, Mulex, Mena, Nimail, Entzin,
Kulub y Crux. Mientras, los linajes Ties, Cancuc, Preno, Ka’al, Solel,
Ux, Antun y Po’ket, conforman el clan de los Santiz. Por tiltimo, el clan
Rodriguez sélo dispone del linaje Pom. Clanes y linajes que estin con-
dicionados, para su perpetuacién, por una contundente regla exogdmica
que todos han de respetar: nadie puede contraer matrimonio con un
miembro de su propio clan y, menos atin, de su mismo linaje ya que,
de otro modo, esa relacién serfa considerada incestuosa. Es asf como
lo manda el costumbre, asi lo hacen nuestros abuelitos. :

Como es bien sabido, uno de los principales fundamentos sobre
los que se asienta tal exogamia de linaje y cldnica es el de favorecer
las alianzas entre los diversos grupos de filiacién. Ciertamente, como
consecuencia de esa relacién preferente hacia afuera, se crea un pa-
rentesco regido por las reglas de afinidad, que proporciona un campo
social mds extenso. Un campo social en el que entran en coalicién
ventajas y responsabilidades, ya que a cambio de cumplir una serie de
obligaciones reciprocas, emergen prerrogativas que benefician a los
implicados. Tal es el caso, al contar con una apreciada y cuidada ayuda
mutua cuando las circunstancias lo requieran; valgan como ejemplos,
la participacién alterna en el desarrollo de las labores agricolas, o
bien la aportacién —con visos de reciprocidad— de los recursos ne-
cesarios cuando se inicia un proceso de peticién de esposa.

Simultaneamente, y ligados con esta configuracién cldnica y de li-
najes, se mantienen en vigor los patrones de parentesco patrilineal a
los que, por lo comiin, se encuentran asociadas las normas de resi-
dencia postmarital patrilocal. La patrilinealidad disefia la concepcion
global del grupo familiar, en el sentido de que los individuos relacio-
nados a partir de la via paterna son considerados parientes, mientras
que, en el mejor de los casos, los miembros de la familia de la madre
pertenecen a una categoria de filiacién secundaria o, si no, son exclui-
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dos del conjunto familiar global. Esta identificacién y distincién tan
nitida se refuerza notablemente mediante la aplicacién de la patrilo-
calidad, en virtud de la cual, el nuevo matrimonio tiene que ubicar su
residencia dentro del dominio de los padres del esposo. De ahi se
deriva que la descendencia del nuevo matrimonio se crie redeada sélo,
o casi exclusivamente, por los agnados. La patrilocalidad, por tanto,
es un mecanismo del que se sirven los patrilinajes para su perpetua-
cién. Y, como es bien sabido, en los patrilinajes, son las mujeres las
que han de abandonar el grupo, para favorecer la permanencia de los
hombres v, con ello, garantizar el mantenimiento de las alianzas
masculinas. ' _

Como consecuencia de ese signo masculino, las mujeres indige-
nas se encuentran destinadas a olvidar el universo del parentesco con-
sanguineo para adentrarse en otro marcado por la afinidad, salvo la
excepcién consanguinea que representan los hijos. Por tanto, estan
abocadas a la dispersién y a debilitar e, incluso, a romper los vinculos
con sus méas allegados, al tener que abandonar su familia de orienta-
cién, asi como su comunidad en el caso de que procedan de una pobla-
cién diferente a la de sus esposos.

...Hay mucho sufrimiento cuando una dice adiés a sus pap4s y a sus herma-
nitos, cuando una no sabe cuindo va a volver a mirar la casa de sus papés,
y mas cuando una tiene que ir en otro lugar, apunta Flor, la hija de Irene.
Bien triste queda el corazén. Hay mucho sufrimiento cuando una mira que
su hijita se casa y se va con sus papés del hombre. Asi como mi Flor, ellaseva
hasta all4 arriba, donde estd antes Paraiso. Alld ella tiene que cargar su
agua caminando en su pie mas de dos horas. Pobre mi hijita!, me da mucha
tristeza porque ya no la voy a mirar, s6lo una vez en el mes, ya ni en ermita
puede venir porque estd muy lejos la casa de sus suegros. Ahora mi Flor va
avivir donde vivo yo antes. Me da tristeza porque mi hija va a tener una vida
muy dura, —nos confiesa Irene—,

Pero en Paraiso, a la experiencia que representa para las mujeres
el tandem patrilinealidad-patrilocalidad, de desarraigo y de someti-
miento a una pertinaz vigilancia por parte de los parientes del esposo,
se contraponen dos practicas novedosas y alternativas. Ambas usan-
zas aparecieron con vocacion distinta, si bien cada una de ellas son un
reflejo de la capacidad y de la creatividad que requiere el proceso de
una continua reconstruccion social. La primera de ellas se refiere a
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un cambio en los patrones de residencia y en el tipo de familia. La
segunda, al nacimiento de un grupo de mujeres bajo la cobertura de
la iglesia catélica. ‘

La primera de esas usanzas surgi6 a partir de la toma de una finca
protagonizada por los vecinos de Parafso. Por segunda vez, la tierra
se antojaba pequefia para albergar a mas corazones, de ahf que tras la
reiterada presentacién de solicitudes para conseguir legalmente unos
terrenos incultos y limitrofes, reiteradamente respondidas con nega--
tivas o con silencios, decidieran hacer suyas las escasas hectireas
gue prometian una subsnstencxa mds desahogada a los que Paraiso ya
no podia alimentar. Ahora sf llegaron las respuestas en forma de balas
y de golpes, con ruidos de helicépteros y con olor a casas quemadas.
Pero, finaimente, y después de haber desembolsado todos sus pesos
acumulados de a poquito a poquito, los de Parafso lograron fundar Pye-
blo Nuevo.

Y a Pueblo Nuevo se fueron trasladando los que se empefiaron en
destilarle otro cachito al tiempo de la vida. La principal novedad de
Pueblo Nuevo radica en lo poco afioso de su nueva poblacién. Asf es,
alld se fueron a colonizarlo los matrimonios jévenes, los recién casa-
dos; los mayores prefirieron permanecer en Parafso. En medio de
mangos, platanos y maiz empez6 a brotar una nueva forma de enten-
der la familia.

Amparados por el cobijo que les presté esta singular coyuntura
definida por la precariedad de sus condiciones, en el sentido de que la
amenaza siempre latente de la intervencién de las fuerzas policiales
tefifa -y tifle- de transitoriedad la permanencia en el terreno recien-
temente conquistado, los mds jévenes de Paraiso tomaron como suya
la tarea de hacer fructifero lo que hasta entonces, alguien —su pro-
pietario todavia no tiene nombre— se habia obstinado en mantener
yermo. Enfrentarse a esa tarea, los condujo a iniciar usa experiencia
diferente: crear su propio niucleo familiar lejos de la sombra de la casa
paterna. Se instituye, asi, la neolocalidad como norma de re31denc1a
matrimonial.

Asimismo, la neolocalidad ha significado, debido a la ausencia de la
generacién precedente, la imposicidn de la familia nuclear como célu-
la basica en la nueva poblacién. Familia nuclear y residencia neolocal
que, ademas, los habitantes de Pueblo Nuevo quieren perpetuar en el
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futuro. No en vano, los jévenes esposos que se encuentran en esta
situacién, al compararla con la anterior, apenas muestran dudas sobre
sus preferencias.

Las razones esgrimidas, sin embargo, difieren entre los hombres
y las mujeres. Para ellos, lo mds importante es que, al fin, cuentan
con una parcela de tierra que consideran propia: #no ya no va siempre
a trabajar al terreno de su papd, uno ya tiene su terreno. Si bien, al me-
nos un dia a la semana, los jévenes suben a Paraiso para ayudar en las
labores agricolas necesarias en la milpa paterna. Ademds, sigue res-
petdndose la ronda de ayuda mutua, tan necesaria durante los mo-
mentos mas criticos del ciclo. No obstante, la idea y la posibilidad de
poseer un trozo de tierra propio gozan de una profunda valoracién por
parte de los jévenes, debido a la sensacidén que lieva aparejada de
autonomia respecto al padre. Evidentemente, la asuncién de toda la
responsabilidad que conlleva esta nueva situacion, les hace alcanzar
el status de hombres adultos y con pleno derecho para participar en

‘los asuntos comunitarios.

Por lo que a las mujeres se refiere, la neolocalidad y la familia nu-
clear también representan un valor de emancipacién claramente apre-
ciado y deseado. —Ahora si estd bueno— comenta Celia, otra hija de
Irene- ahora no hay que obedecer siempre a la suegra, ella siempre man-
da y manda, ella parte la comida. Y cuando la suegra es mala, golpea y
golpea porque dice que la nuera no hace bien su trabajo. Ciertamente,
las mujeres jévenes se consideran beneficiadas con el nuévo patrén
residencial y con el nuevo tipo de familia, ya que no sélo se han sus-
traido de la relacién de hostilidad y del dominio ejercido sobre ellas
por las madres de sus esposos, sino que, algunas de ellas, también se
han liberado del acoso sexuat al que se han visto sometidas por sus
suegros y cufiados. Asimismo, la familia nuclear ademas de facilitar-
les liberarse de ese constante control practicado por los parientes de
sus esposos, les permite ocupar plenamente el lugar de madre —al
disponer de un margen mas amplio a la hora de decidir cémo educar
a los hijos— y de esposa, despojandose de la tutela de la generacién
precedente, lo cual les confiere un status social mas elevado. Otro
resultado favorable que las propias mujeres observan en su nueva
situacion, es la posibilidad de abrir mas sus circulos de amistades, al
poder establecer contactos con mujeres cuya relacién se basa en la
vecindad. Igualmente, algunas de ellas apuntan que esa independen-
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cia respecto a los parientes afines, les facilita una mayor movilidad y,
como consecuencia, oportunidades mas frecuentes para visitar a sus
propias familias.

Un aspecto interesante que habria que resaltar, es que la conjun-
cién de la neolocalidad y del nuevo tipo de familia, ha redundado, igual-
mente para las mujeres, en una posicién menos subordinada con res-
pecto a sus esposos. Liberarse de todo el peso que para ellas signifi-
caba el control de la familia de éstos, les ha conducido a una relacién
més equilibrada. Ciertamente, al no contar los hombres con el respal-
do inmediato de sus parientes, pierden la cuota de poder y coercién
sobre ellas que les conferfa tal apoyo, por tanto, el contacto con sus
esposas adquiere, por lo general, tintes mas equitativos. _

La segunda usanza, a la que aludfamos paginas atras, que ha propi-
ciado un plano alternativo, respecto a su posicién dentro del esquema
patrilinealidad-patrilocalidad, hace referencia a la aparicién de un gru-
po de mujeres al amparo de la iglesia catélica. A principios de los afios
noventa, una religiosa de Altamirano convocé a los catequistas de 1a
zona tzeltal en Cuxulja’, para encargarles que recorrieran las comu-
nidades y solicitaran a las mujeres que conformaran grupos y nom-
braran a sus respectivas coordinadoras.

Asi lo hicieron, pero, en el caso de la municipalidad de Oxchuc,
unicamente en Paraiso fructificé la idea. Por consenso absoluto alcan-
zado tras una votacién de todas las mujeres reunidas en la asamblea,
Irene fue designada como coordinadora del grupo en Paraiso. E Irene
lo seguiria siendo afio tras afio, a pesar de que ella presentara su re-
nuncia reiteradamente.

Tengo mucho trabajo en la casa, tengo que cuidar mis hijitos, tengo que
sembrar mi frijol, hacer mi comida, y siempre yo tengo que ir en reuniones
en San Cristébal, y preparar el horno y cuidar hortaliza, y como miras, estoy
enferma®. Siempre digo que quiero salir, que el grupo nombre otra coordi-
nadora, pero nadie quiere ser, porque nadie sabe hablar castilla, sélo yo
solita, y por eso les da pena ir en encuentro de CODIMUJ* en San Cristébal.
Siempre digo que quiero salir de coordinadora, las mujeres dicen que el
grupo va a terminar, es por eso que estoy todavia.

? Irene, aligual que todas las mujeres de Paraiso, padece una anemia crénica cada vez mas severa. En 1996, e!
embarazo de su ltimo hijo se complicé debido a una hernia que lleva afios soportando. Ademds, tras el parto,
sufrié una mastitis muy dolorosa.

* CODIMU]J es la Coordinadora Diocesana de Mujeres. Esté integrada por todos los grupos de mujeres, repar-
tidos en las distintas zonas que conforman el territorio de la Ditcesis de San Cristébal de Las Casas, Chiapas.
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Actualmente, el grupo esta integrado por més de cuarenta muje-
res que se rednen los miércoles de cada semana. Con la ayuda aporta-
da —en dinero y en materiales— por las religiosas del ‘Hospital de
Altamirane, as{ come con la colaboracién prestada en forma de traba-
jo por algunos esposos, pudieron construir un horno para hacer pan y
disponen de una pequefia parcela de terreno, anexa a la ermita, para
sembrar hortalizas.

.El grupo nacié con dos propdsitos diferenciados aunque, no por
ello, excluyentes. En primer lugar, organizar a las mujeres con fines
basicamente alimentarios y econémicos. Mediante los proyectos de
la fabricacién de pan y la produccién de verduras, se pretendia diversi-
ficar, siquiera fuese minimamente, la dieta diaria basada en el maiz y
el frijol. El primer nivel de esta experiencia lo conformarian las fami-
lias de las mujeres implicadas en el grupo, para después extenderse a
las demas. Asimismo, llegado el caso de la acumulacién de exceden-
tes, éstos se venderfan a valor de costo, al resto de ia comunidad, para
poder, asi, comprar los materiales necesarios que garanticen el man-
tenimiento de la actividad.

El segundo objetivo consistia en realizar una labor de evangeliza-
cién religiosa destinada especificamente a las mujeres. La razon en la
que se basaba esta necesidad, hacfa alusién a la situacion de abandono
a la qiie tradicionalmente se habia relegado a las mujeres indigenas,
por parte de los agentes pastorales en su tarea apostolica. Cierta-
mente, el modo en que estaba disefiada, descuidaba el trato hacia las
mujeres, ya que se articulaba en torno a una catequesis en la que soélo
se dejaban ofr voces masculinas. Todas las funciones pastorales esta-
ban copadas por hombres y los mensajes transmitidos por ellos, o
bien eludian a las mujeres, o bien las arrinconaban en los consabidos
lugares de silencio y obediencia.

Con 1a llegada de las religiosas a la tarea pastoral y el interés de
éstas por convocar a las mujeres indigenas y campesinas, se produce
un importante salto cualitativo en el procese de comunicacién y de
relacién, primero entre las mujeres con la religion y, segundo, entre
las propias mujeres consigo mismas. Madurado el proceso de reunion,
miércoles a miércoles, ademds de hacer pan y cuidar el huerto, acti-
vidades a las que se ha afiadido el aprendizaje de costura y de labores
con la lana, las mujeres se congregan en la ermita de Paraiso para
llevar a cabo una lectura extraida de la Bibla.
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Y aqui radica una de las principales novedades: el texto elegido
suele hacer alusién directa o indirecta, a mujeres que, de algin modo,
sirven como representaciones e, incluso, como modelos de lo que
pretenda explicarse mediante su exégesis. De este modo, se propor-
ciona una lectura novedosa, a través de la cual, las mujeres de Paraiso
comparan su situacién personal con la de aquellas otras que ya son
personajes biblicos. En ese proceso comparativo surgen sugerencias,
hipétesis y explicaciones de por qué las cosas son como son y de cémo
pueden cambiarse por otras alternativas. Es todo un ejercicio de re-
flexion, de participacion, de intervencién activa, de verbalizacién de
sus propias realidades y, por tanto, de enfrentarse a las causas y a las
condiciones que las provocan y perpetian, para intentar proponer otros
modos de vivirlas. Los miércoles, por tanto, la ermita se transforma
en un parlamento femenino en el que se debaten asuntos cotidianos y
extraordinarios, familiares, politicos y econémicos, comunitarios y
nacionales.

Por primera vez en Paraiso, la palabra de las mujeres cobra valor
entre ellas mismas. Ellas estdn asimilando que su palabra también
puede tener fuerza propia. Aunque no es nada facil, hay demasiados
tapacaminos que obstaculizan este proceso de asuncién de la propia
estima, como asi deja ver Irene cuando declara:

Si todas las mujeres nos juntamos, conseguimos cambiar el pensamiento,
pero es muy duro, porque a las mujeres les da flojera salir de sus casas,
trabajar en pan, o trabajar en huerto, o no tienen tiempo para costurar.
También sus esposos no las dejan salir y dicen malas palabras de nosotras.
Es més duro cambiar €] pensamiento del hombre, sélo si camina en Palabra
de Dios como que ya mero va cambiando.

No obstante, y enlazdndolo con la cuestion del par patrilinealidad-
patrilocalidad, el grupo estd proporcionando a las mujeres un nuevo
espacio social que trasciende los limites familiares. Como propuse
paginas atrds, esa combinacién de residencia 1y filiacién de signo
masculino empuja a la dispersién de las mujeres, quienes, al contraer
matrimonio, han de renunciar a sus propias familias o, al menos, dis-
tanciarse de ellas, asi como de todo su abanico de amistades y conoci-
dos. Han de iniciar una vida diferente rodeadas de los parientes del
esposo Y, por lo comiin, sometidas a una férrea vigilancia y a un sensi-
ble recorte de su movilidad fisica. Pues bien, bajo el amparo de carac-
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ter religioso y utilitaric que proporciona la reunién de los miércoles,
las m4s de cuarenta mujeres convocadas a la sombra de la ermita, han
encontrado Ia solucién para abrir una parcela de comunicacion feme-
nina, que alivia las carencias que sus condiciones familiares les impo-
nen. Como cuenta Victoria, una de las integrantes:

Me gusta el grupo porque aqui escucho Palabra de Dios, le gusta a mi
corazon. Ahora ya mi vida es distinta, antes mi corazén esta triste, ahora sé
que ya puedo tener amigas dentro del grupo, y ya puedo hablar un poquito
y aprendo cositas, También, con el grupo, el corazén se despierta de a
poquito. Mi corazén ya no est4 solo como antes. '

Esa posibilidad de establecer relaciones extrafamiliares se desplie-
ga, todavia mas, cuando las mujeres de Parafso entran en contacto
con componentes de otros grupos. Y esa posibilidad la proporciona
todo el organigrama sobre el que se asienta la Coordinadora Diocesana
de Mujeres (CODIMUYJ), y en el que se distinguen varios niveles,
desde el comunitario hasta el diocesano, pasando por el regional. Tal
es el caso de las mujeres que son designadas por el grupo de Paraiso,
para acudir las convocatorias de Pueblo Creyente, o el de Irene, quien
en calidad de coordinadora suele asistir a los encuentros de CODIMU]J
que se celebran en San Cristébal de Las Casas. Asf, ella misma nos
comenta:

A mi me gusta el grupo porque aprendo cosas, también conozco otras muje-
res de otras comunidades. Me da gusto cuando voy en San Cristébal y
tengo amigas que viven bien lejos, y miro cémo son las mujeres de Marqueés
de Comillas, o las mujeres de Chamula, o las mujeres de Sabanilla y todas
dicen su palabra y todas miramos con respeto. Cuando estames puras muje-
res no se rien de nuestra palabra. All4, las Hermanas bien nos escuchan alas
mujeres. Es bien alegre cuando estamos juntas compartiendo.

Y estar juntas compartiendo, significa transgredir el abismo que,
presumiblemente, debe existir y separar a las mujeres indias de las
no indias. Indudablemente, esos encuentros favorecen la interrelacién
entre todas ellas, rompiendo las barreras y destruyendo los estereo-
tipos reciprocos que han mantenide sus acciones respectivas dentro
de las fronteras étmicas. Cabria preguntarse hasta qué punto, estas
limitaciones culturales representan construcciones simbélicas desti-
nadas a enfatizar el enfrentamiento y el aislamiento. Quizés sea el
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fomento de este tipo de relaciones interétnicas, uno de los mejores
mecanismos para propiciar el reconocimiento de si mismo en el otro.

Sea como fuere, la participacién de Ias mujeres de Pgraiso en el
grupo, indica que se estd produciendo una transformacién en el pro-
pio seno de las familias. La asistencia a las reuniones de los miérco-
les, sefiala que en sus respectivos circulos familiares est4 operandose
una mayor apertura en el reconocimiento de las mujeres como agen-
tes activos y con cierta capacidad para ser auténomas. Ademds, a pe-
sar de lo costoso que resulta aplicar en el 4mbito doméstico los nue-
vos valores que se van adquiriendo a través de. las reuniones, lenta
pero paulatinamente, se va haciendo real la asuncién de nuevos roles
dentro del mismo:

En ermita, los hombres abren su pensamiento, cuando ya estin en la mera
casa parece como que olra vez esta cerrado, pero ya, de a poquito a poquito,
menos se cierra que antes,

Si el pensamiento menos se cierra que antes, serd porque se estdn
dando las condiciones propicias para que asi sea, serd porque la esen-
cia si se esclerotiza muere, serd porque, al fin y al cabo, ningtn siste-
ma cerrado y perfecto en si mismo permanece, sencillamente por-
que no existen, o sera porque las contradicciones y los conflictos no
son mas que reflejos de las fisuras, de los huecos inconclusos de €sos
sistemas.

Lo cierto es que el movimiento, mas rapido ¢ mas lento, es el que
finalmente, desde su etérea existencia, marca los caminos. El movi-
miento va dejando su impronta en la historia, de otro modo, ella mis-
ma no tendria sentido. Hoy, Chiapas se encuentra inmersa en una de
esas cuaspides convulsas que tantas veces la han recorrido, en medio
de un remolino que destruye y que crea, que depura y que desecha. Y
las poblaciones indigenas, lejos de mantenerse al margen, viajan en el
ojo de ese huracan. El viaje requiere una alta dosis no sélo de desafio,
sino también de imaginacién.

Un viaje hacia el futuro significa desafiar para sobrevivir, Y sobrevi-
vir exige imaginar. El desafio lo plantean los propios rostros mayas, al
borrar poco a poco o drasticamente, o tal vez, al reelaborar, antiguos
hébitos que estorban como piedras en el huarache. Y el desafio, para
no desembocar en el vacio, en la nada, necesita de la creatividad, de
soluciones imaginativas y probables que dejen seguir caminando.
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Un traslicido ejemplo de ese desafio, es el que deshilacha la mis-
ma entrafia de la organizacién social maya, es decir, el parentesco. La
patrilinealidad y la patrilocalidad a ella asociada, han sido los ejes tra-
dicionales de la organizacién familiar de los grupos indigenas
mayenses. Sin embargo, valga el caso de Parafso, como un granito de
arena que pone en funcionamiento el mecanismo de la transforma-
cion social.

En Paraiso se han conjugado factores externos —la creacién de un
nuevo nucleo de poblacién y la formacién de un grupo de mujeres,
entre otros— con una nada desdefiable disponibilidad interna, para
imaginar nuevas construcciones sociales a partir de las modificacio-
nes propugnadas en el &mbito familiar. Unos cambios, por tanto, naci-
dos desde dentro que han aprovechado coyunturas externas para lo-
grar su propia realizacion.

No obstante, no es el de Paraiso un caso aislado. No podria ser de
otra forma, para que se esté produciendo la importante avalancha de
cambios que han salido a la luz, finalmente. Siquiera, baste sacar a
colacién, la epopeya que protagonizaron durante varios afios los indi-
genas que, tras abandonar las fincas, tuvieron que colonizar la Selva
Lacandona para arrancarle retazos de vida. Adaptarse a un nuevo medio
natural, asi como 2 unas condiciones sociales novedosas supuso para
ellos enfrentarse a su propio corpus cultural y someterlo a un minu-
cioso andlisis. Como resultado de ese proceso, unos hébitos salieron
reforzados, mientras otros serian desechados para siempre. La re-
creacién de su cultura supuso, indudablemente, un duro y fértil ejer-
cicio de imaginacion para poder seguir encarando la supervivencia, no
exento de conflictos, de vacios y de nostalgias. ¢Acaso no puede expo-
nerse como reverberacién de tales imagenes al propio movimiento
zapatista surgido en el seno del Desierto de la Soledad?. Sin embargo,
al fin es la necesidad de esculpir el propio futuro, la que lleva a los
hombres —a los mayas— a revisar su pasado, aquilatar su presente y
lanzar escurridizas especulaciones sobre su futuro.

Algo similar estd sucediendo en Paraiso. Aqui, apenas he expuesto
sucintamente, como marea superficial, las transformaciones que se
estan operando en el nivel de la organizacion familiar y los beneficios
que, @ priori al menos, estin revirtiendo especialmente para las mu-
jeres. Sin embargo, una mirada mas detenida y profunda, vislumbra-
ria corrientes que arrastran grandes cargas de contenidos en todas
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las dimensiones de la cultura y de la organizacion social. Pero, tati
s6lo para esbozarlas, habria de disponer de horas y mds horas a la luz
de un caleidoscopio.
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UN JUZGADO, DOS CULTURAS: ESTRATEGIA
RETORICA E INTERFERENCIA CULTURAL
EN UNA COMUNIDAD MAYA
EN TRANSFORMACION!

JANRUS®
Problema:

Los estudios de las comunidades mayas tzotzil-tzeltal del sur de Méxi-
co tienden a enfatizar una separacion, que casi es de castas, entre los
grupos étnicos de indigenas y ladinos (o hispano-parlantes) y sugie-
ren que esta separacion conlleva una estricta delimitacién de las posi-
bilidades culturales disponibles para los miembros de cada grupo. No
solamente se considera que los indigenas viven en territorios defini-
dos y hablan distintas lenguas, sino que este argumento enfatiza su
“separacién” a través de mitos y “sistemas de valores” ademds de que
poseen sus propias estructuras politicas y religiosas. (e.g., Aguirre
Beltran, 1967; Colby y Van Den Bergh, 1961). Atin cuando estos argu-
mentos reflejan fielmente la ideologia mas comun sobre las relacio-
nes étnicas en los Altos del 4rea maya, estudios recientes indican que

" Departamento de Antropologia, Universidad de California, Riversid.

' Este documento se basa en el trabajo de campo realizado en Chamula durante ¢l verano de 1973, y fue presen-
tado originalmente en la reunién anual de la Asociacién Norteamericana de Antropologia en noviembre del
mismo afio, bajo el titulo “One court, two cultures: strategy and cultural interference in a changing maya
communhity”.
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el conocimiento que los indigenas tienen y el uso que ellos hacen de
los patrones “externos” de conducta de los ladinos, no pueden ser
ignorados. Por ejemplo, los indigenas zinacantecos han aprendido a
conocer de manera consciente el sistema judicial no-indigena, y a es-
coger entre el juzgado indigena o ladino a fin de ampliar las posibilida-
des de que €l demandante logre un resultado “favorable” en cualquier
caso. (Collier, 1973)

Demostrar que los indigenas escogen entre distintos sistemas
legales supera la suposicién de que se encuentren aislados de la cul-
tura de los ladinos. Sin embargo, todavia sugiere que los patrones de
conducta de indigenas y ladinos atin funcionan como un “todo” en €l
que los individuos, atn cuando puedan escoger entre ambos, se en-
cuentran obligados a conducirse totalmente dentro del marco esta-
blecido por uno u otro en una determinada circunstancia. Al margen
del hecho de que este punto de vista considera cada cultura y su con-
texto social como excesivamente coherente, existen evidencias de
que los patrones de conducta ladina e indigena se mezclan.con cierta
regularidad incluso dentro de una misma comunidad.

Dentro de cada grupo maya, existen ciertas normas indigenas
que todos comparten y que son utilizadas para generar y evaluar la
conducta. Por otro lado, muchos indigenas viven y trabajan durante
cierto tiempo fuera del contexto tradicional de su comunidad, a veces
en posiciones en las que se requiere dominio de la cultura nacional.
Hasta cierto punto, los hombres que interactiian en ambos contextos
culturales, se las arreglan bien para mantener patrones de conducta
separados; aunque no sorprende que los conceptos de “correccién”
.que idealmente son apropiados para una de las dos culturas, frecuen-
temente se introduzcan en la ofra como una “interferencia”. Obser-
vando los patrones discursivos utilizados en el juzgado -donde las
normas culturales deliberadamente se utilizan en contra del oponen-
te- espero establecer no s6lo que existe ambigiiedad cultural ¢ inter-
ferencia, sino también que la “competencia cultural” de muchos indi-
genas es mucho més complicada de lo que los antropdlogos han su-
gerido.
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Antecedentes: la comunidad y su juzgado

Chamula es uno de tantos municipios de habla tzotzil en el estado
mexicano de Chiapas. Las audiencias en el “juzgado” local de Chamula
se llevan a cabo en el cabildo de la comunidad que se encuentra en el
centro del municipio. Estas audiencias son distintas de aquéllas de los
tribunales de instancias superiores en México en el sentido de que no
buscan “encontrar” culpables o inocentes ¥ no aplican leyes estableci-
das en un cédigo. Mi4s bien, el juzgado Chamula, como otros juzga-
dos municipales en México, busca resolver las disputas a través de la
mediacién. Esto es, los funcionarios que presiden las audiencias bus-
can reconciliar a las partes en conflicto a fin de que la vida de la comu-
nidad continde sin perturbacién. Ademas, mientras que en al mayoria
de las regiones de habla hispana del pais, los patrones normativos
utilizados para orientar las resoluciones de los juzgados municipales
son, en términos generales, aquellos que estdn establecidos en las
leyes mexicanas, en Chamula (v otras comunidades indigenas) los
acuerdos se efectian més bien siguiendo valores tradicionales de la
localidad. Idealmente, el juzgado chamula provee un foro en el que el
indigena chamula, utilizando su propia lengua, puede explicar su caso
en términos que él y aquellos que resolveran la disputa comparten?.
En contraste, los niveles superiores del sistema judicial nacional cla-
ramente demuestran ser “ajenos” al lenguaje y valores que se impo-
nen en la comunidad.

Adn cuando esta comparaci6n ideal entre los valores de los
chamulas y aquellos de los juzgados nacionales podria conducir a una
perfecta dicotomia de las esferas de cultura indigena y ladina, la con-
ducta real en el juzgado no es tan facil de categorizar. De hecho, las

* Cuando existe una disputa en Chamula, una o las dos partes pueden solicitar que el presidente {“peserente” en
tzotzil) intervenga y lleve a cabo la audiencia. Eljuez, o “hues”, y algunos otros miembros de lajerarquia cere-
monial civil pueden también dirigir la audiencia de un casa; sin embargo, frecuentemente ceden su lugar al
presidente. (Ver Vogt 1969y Gossen 1969 para mayor informacidn en relacién con la jerarquia civil). Durante
la audiencia, se permite a cada demandante presentar su caso con tanto detalle como él considere necesario - atin
cuando pueda ser interrumpido con preguntas de sus oponentes o de los miembros deljuzgade. Después de
que ambas partes han quedado satisfechas con los Argumentos que han presentado, el presidente sugiere
posibles soluciones; & ademds tiene a su disposicién el poder de encarcelar durante tres dias a los demandantes
si estos se muestran poco razonables o presentan una conducta inapropiada. Finalmente, una demanda exitosa,
termina cusndo los demandantes ofrecen a los funcionarios asi como uno a otro, alguna bebida y juran que el
pleito ha terminado.

Los crimenes con vielencia son tratados de una manera ligeramente distinta ya que el presidente yel
juzgado pueden actuar para castigar al criminal, ¥ya sea sentencidndolo a un periodo de trabajos forzados o encar-
celindolo. El juzgado también puede enviar a los juzgados mexicanos aquellos casos que involucren crimenes
serios (este s un procedimiento que debe seguirse en los casos de asesinato),
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‘estrategias retéricas de los chamulas —cuya meta es la de identificar

el punto de vista que el hablante tiene de los “hechos” relacionados
con un ¢aso, en comparacién con la nocién de lo que se considera
conducta “aceptable”— con frecuencia incluyen conceptos provenien-
tes de la cultura ladina para analizar los casos que se investigan den-
tro del cabildo Chamula. Esto es posible, e incluso ventajoso, ya que
los funcionarios que atienden los casos en el juzgado generalmente
son los hombres mas aculturados de Chamula. El actual presidente
municipal, por ejemplo, conduce una camioneta nueva, y se gradué en
The International Correspondence School de Fort Lauderdale en
Florida?

Con el fin de descubrir y comprender este tipo de interferencias,
entrevisté a los participantes de demandas reales grabadas previa-
mente. La primera meta de estas entrevistas era la de analizar el flujo
natural de los argumentos utilizados en el juzgado y dividirlos en es-
trategias de ataque y defensa. La segunda, y mas importante, fue la
de dar seguimiento a cada estrategia incluyendo los “valores” y cono-
cimientos basicos que implicaba para la comunidad, indigena o ladina,
y en donde serfa idealmente apropiada.* Este procedimiento se fun-
damenta en la afirmacién de que la comprensién que cada participan-
te tiene de las implicaciones que sus declaraciones conllevan puede
ser obtenida a través de una entrevista.®

3 Lapresidenciay eljuzgado de Chamula recientemente se convirtieron en puestos de tres afios, y como resultado
de esto, sélo los hombres con una posicién estable y con un salario fijo pueden dedicar el tiempo necesario que
estas posiciones les demandan. De ahi que el actual presidente y eljuez sean director de una escuela y empleado
de gobierno, respectivamente. Incluso los hombres que aspiran a cargos en la jerarquia tradicional se ven forza-
dos a trabajar fuera de Chamula de manera regular {como jornaleros, comerciantes, cultivande terrenos arren-
dados, etc.) con el fin de obtener los recursos adicionales necesarios para mantenerse y mantener a su familia
durante el afio que dure su servicio. Ninguno de los puestos oficiales les ofrece un salario.

4 Los“valores” se expresan en situaciones tales como las siguientes: a) los chamulas creen que golpear a la esposa
{o cualquier otra pelea) es un sintoma de que existe algiin otro agravio que debe buscarse y corregirse, mientras
que la ley mexicana solo lo considera asalto menor; b} Para los chamulas los “pagos de matrimonio” que se dan
a Ia familia de la novia son parte de un contrato y pueden ser devueltos si la unién no funciona. En cambio laley
mexicana los considera “regalos dados por amor” y por ende no reintegrables. Presento estos dos ejemplos
ademds de aquellos gue se aborden en el texto (poligamia y brujeria}.

$ Estatécnica se sugiere en un articulo de Moerman, 1979.

TR E T B L B [INAY Y STt BT [ T S N & T PN T S e



UNJuzcapo, poscutturss 108

Casos

El resumen que a continuacién se presenta de una audiencia relacio-
nada con la disputa entre un hombre de edad mediana y Su esposa a
causa de que ¢l deseaba casarse por segunda ocasién con una mujer
mas joven. Ilustra un argumento que se divide en estrategias de ata-
que y defensa.® '

L. Mujer: El ve mal todo lo que hago, dice que no cumplo con
mis deberes como esposa.
Hombre: No tengo quejas de ella. Solo quiero una esposa
joven. Muchos exfuncionarios tienen esposas jovenes.

Il. Mujer: El desatiende a sus hijos. Les compra ropa a los
hijos de su nueva esposa. Incluso les compra galletas, etc.
Hombre: Les compro cosas a todos mis hijos por igual.
Tengo suficiente dinero para mantenerlos a todos.

La estrategia general de la esposa es la de avergonzar al esposo
mostrando que ¢l es negligente e irresponsable y tratando de esta-
blecer que no puede manejar y mantener dos familias, La estrategia
del hombre es la de refutar sus quejas especificas, y, sin atacarla,
demostrar que tener dos €Sp0sas no es poce comun y que ademas &
puede costearlo,

Esta disputa, que involucra la poligamia, necesariamente requiere
de una explicacién dentro del contexto de las relaciones sociales y los
valores de Chamula. Mediadores y demandantes comparten el cono-
cimiento de que el hombre chamula puede tener més de una esposa
si €l puede mantenerlas; y que si no, debera cuidar de la primera —
dandole, preferentemente, una porcién de su terreno de manera per-
manente— antes de que pueda vivir con la segunda y con las siguien-
tes. Los funcionarios del juzgado comparten este conocimiento y solo
se limitaron a regafar levemente al hombre por su ambicidn; aparte
de llamarle la atenci6n para que siga cuidando de su primera familia,
no tomaron ninguna otra medida. Sin embargo, como parte del listado

® Dehecho los chamulas de manera natural dividen los casos que han testificade, reduciéndolos en este tipo de
“proposicion” abreviada (Ver Prokosch, 1964).
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para demostrar el abandono de su esposo, la mujer menciond que
éste todavia no habia realizado el pago para que sus hijos fuesen bau-
tizados. En este momento, el curso de la discusién cambio abrupta-
mente:

I1I. Mujer: No ha bautizado a sus hijos
Hombre: (Replicando répidamente) Pero no voy a dejar a
esta mujer.

Funcionarios del juzgado: (Regafian al hombre por no
haber bautizado a sus hijos y le preguntan si ya ha dejado
tierras para ellos)

Hombre: Pero, realmente no la estoy dejando, todavia pla-
neo alimentar a mis hijos, y darles tierras cuando se casen.

¢Por qué la sola mencién del bautismo cambié el curso de la discu-
sién y la llevé de una simple llamada de atencién a un nuevo interro-
gatorio acerca de las intenciones del hombre con respecto a su pri-
mera esposa? Porque el bautismo, con su concomitante registro civil
del nacimiento, es la tnica ocasién en que €l Chamula debe formal-
mente reconocer la paternidad de sus hijos. El reconocimiento “for-
mal” (de acuerdo con las leyes mexicanas) no es importante entre los
chamulas (de hecho, el hombre replicé que ¢l mismo no habfa sido
bautizado) ya que todos “saben” cual es la relacion que un hombre
tiene con sus hijos. Sin embargo, si el hombre decide dejar a su pri-
mera esposa, y posteriormente hereda todas sus tierras a los hijos
de la segunda esposa, los documentos “formales” mexicanos serfan
de vital importancia al presentar la disputa por la herencia ante un
juzgado mexicano. Por lo tanto, aunque la mujer aparentemente no
entendia las implicaciones de lo que estaba diciendo, habfa logrado
que los hombres involucrados en el caso “alternasen” entre la mane-
ra de pensar de los chamulas y la de los ladinos. Esto podria denomi-
narse un caso de “interferencia inadvertida” que se produce debido al
conocimiento del sistema nacional mexicano en una audiencia que en
cualquier otro caso se realizarfa segiin las condiciones de los chamulas.

Tomando en consideracién mi definicién previa de “retérica” (es
decir, que busca identificar el punto de vista del hablante en término
de normas compartidas), este tipo de “interferencia inadvertida” no
puede realmente considerarse una “estrategia retérica”. Su aspecto
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mas sobresaliente es precisamente el no una “interferencia” volutaria,
pues quien la introdujo no tuvo la intencién de hacerlo Y quizd ni si-
quiera entienda que ha interferido con la interpretacién que los de-
mas hacen del argumento. Fueron los otros participantes que entien-
den las implicaciones de la interferencia en el contexto ladino.

Sin embargo, existen evidencias de que los conceptos ladinos son
introducidos deliberadamente en las querellas que se dan entre los
chamulas, con la intencién de (1) obtener apoyo entre los mediado-
res ladinizados, y al mismo tiempo (2) confundir a los oponentes menos
aculturados. Atin cuando mi informacién todavia es incompleta en re-
lacién con la incidencia de esta estrategia en la que se “alterna” el
conocimiento cultual, en cuando menos un caso, se utilizé en una acu-
sacién de brujeria. El argumento inicial fue:

Tumin: El me debe dinero. He sido paciente, pero ahora quiero
que me pague

Xalik: He estado enfermo: ademés, no me pagaron por mi traba-
jo y por eso no pude pagar mis deudas. No puedo pagarle
ahora. :

Los demandantes eran dos jévenes; Xalik ademads iba acompaiado
por un grupo de parientes que venfan al juzgado para apoyarlo. Se
presentaron todas las circunstancias relacionadas con el préstamo y
la incapacidad de Xalik para cumplir con sus obligaciones. Cuando el
caso principal habia terminado, Tumin introdujo un cargo de brujeria
en contra del padre de Xalik, quien habia estado murmurando durante
la audiencia con el fin de apoyar a su hijo. El anciano —quien aparen-
temente no esperaba la acusacién— sélo pudo tartamudear que era
falso. EIl presidente de Chamula (el principal funcionario durante la
audiencia y, como ya se dijo antes, un indigena especialmente
ladinizado) con fingida seriedad se hizo cargo de la situacién y utilizé
el argumento para presionar al anciano, quien negaba cada nuevo car- -
go acerca de sus supuestas tendencias de brujo con creciente inco-
modidad. (Su dnica respuesta era, “No es asf, Dios lo ha visto”, esto,
dio la oportunidad al presidente de preguntar “:Asi que Dios te ha
estado observando?” El anciano habfa quedado confundido). Final-
mente ¢l presidente le dijo al anciano que “se deshiciera de su mal-
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dad”, y le advirtié que si habfan mas quejas, o si la deuda no era cu-
bierta, alguien iria a la cércel.

Aunque una acusacién de brujeria es una practica retorica co-
miin (cf. Collier, 1973), el haberla introducido aqui después de que
Tumin ya habia “ganado” el caso, no corresponde a las expectativas
de mis informantes quienes consideran que un cargo de brujeria de-
berfa aparecer como un ataque cuando el resultado del caso aln se

encuentra en duda.” Ademds, si se hubiese tenido el temor de que

hubiera brujeria, es poco probable que el presidente hubiera tratado
el caso de manera tan ligera. El presidente y Tumin parecen compar-
tir la opinién de que la brujerfa no existe —(ciertamente, en una en-
trevista relacionada ¢on el caso, el presidente externo esta opinién)—,
sin embargo, también comparten el conocimiento de que ésta es una
acusacion que puede realizarse en una audiencia Chamula. El ancia-
no, por otro lado, fuese o no cierto el cargo de brujeria que le imputa-
ban, fue reducido a una actitud de confusién y, en un contexto indige-

“na que no se atrevia a ignorar, sollozaba que la denuncia era falsa. La

acusacién de Tumin que involucraba una conducta que le hubiese lle-
vado al ridiculo en un contexto ladino, seguida del tratamiento casi de
juego con que el presidente manejé este cargo, fueron totalmente
malinterpretados por el anciano porque éste se veia forzado a inter-
pretar dentro de sus tradiciones las acciones de la audiencia chamula.

Discusion

A partir del momento en que la participacién enla politica y economia
de los ladinos sea cada vez mas atractiva para los grupos de poder en
Chamula; sus “valores” tendrdn mayor relevancia, y la posibilidad de
“interferencia” de las normas ladinas ser4 cada vez mayor. Al princi-
pio, el resultado de los casos que involucran a mediadores y deman-
dantes que comparten el conocimiento de las normas de los ladinos
en comparacién con aquelios que no lo comparten, parecera “arbitra-
tio” para los chamulas monoculturales. Esto es, en la medida en que
las recomendaciones del juzgado no se fundamenten en postulados

7 Deacuerdo con un expresidente que entrevisté acerca del caso, un cargo de brujeria frecuenternente se con-
vierte en el pretexto para llevar a un deudor al juzgado. Las audiencias por deudas con frecuencia son diffciles
de resolver y son (0 eran?) consideradas como de menor importancia que las acusaciones de brujeria.
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uniformemente compartidos, algunos demandantes (aquellos que no -
los conocen) se sentiran insatisfechos con el resultado de la audien-
cia, sin comprender realmente por que. Una muestra de que esto ya
esta sucediendo se da en (1) el hecho de que, incluso en la actualidad,
algunos demandantes recuerdan el resultado de su audiencia y afir-
man que los jévenes funcionarios actuales “no saben como resolver
problemas”, y (2) de acuerdo con los informantes y la observacién
realizada, muchos demandantes se rehisan a aceptar las disculpas y
la reconciliacién que, se supone, marcan el final de una audiencia
exitosa. Con el tiempo, el conocimiento de las normas de los ladinos
utilizadas en el juzgado podria ser igual para todos los habitantes de Ia
comunidad. Sin embargo, los demandantes siempre buscaran nuevas
formas de mantener la ventaja retérica, y en la medida en que las
encuentren, el juzgado continuard modificindose.
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EL MOVIMIENTO DE MUJERES EN CHIAPAS.
HACIENDO HISTORIA

ANNA MARIA GARZA CALIGARIS*

El camino que ha formado mi sensibilidad académica y politica ha
sido el que he recorrido dentro de un movimiento de mujeres que se
ha construido durante la tltima década en Chiapas. Mi practica politi-
ca -como el de otras feministas académicas que en este espacio part-
cipan- me impide pretender neutralidad. Reconozco, entonces, que
mi conocimiento es situado, parcial y provisional, que parte de una
perspectiva forjada entre la accién colectiva y la reflexién académica.
Pero también creo que todo conocimiento es asi: situado, parcial y
provisional; que estas mismas circunstancias —las de nuestras histo-
rias personales y colectivas— crean las posibilidades para la compren-
sion (Rosaldo, 1991; Haroway, 1988).

Después de esta advertencia quiero comenzar con la historia
del movimiento de mujeres en Chiapas y a lo largo de ésta despren-
der mi analisis sobre el género y el poder, sobre las identidades que
construyen y sobre los puentes de comunicacién y accién organizada
que ha permitido. Esta historia estd muy lejos de ser completa, he
presentar un panorama general que me permitan compartir mis re-
flexiones iniciales sobre la trayectoria del movimiento y también so-
bre los problemas y las confusiones a los que nos hemos enfrentado,

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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pues una vision roméntica y mitificada, poco puede ayudar a ver las
dificultades —tanto conceptuales, como politicas— del camino que
intentamos recorrer y las caidas que queremos evitar.

Muchas corrientes feministas han partido de la idea de que el mun-
do privilegiado de la mujer es el de la familia v de los afectos, mundo
apartado donde se construye la identidad femenina y una imagen de
derechos comtin a todas (¢fv. Jelin, 1987). Las mujeres conformamos,
de acuerdo con esta perspectiva, una comunidad de intereses dada
por la reclusién comun en el dmbito privado y afectivo de lo domésti-
¢o. La identidad de género, que se presenta como natural producto de
nuestro sexo —de la biologia y de nuestras caracteristicas
sicolégicas—, podria explicar sin mas el surgimiento de movimientos
sociales en defensa de derechos que el pensamiento feminista ha
descubierto y sistematizado. Cuando las mujeres irrumpen publico,
dice esta corriente (Idem), llevan saberes y experiencias propias de
su género y forjadas en lo privado y abre la posibilidad de transformar
el mundo. A través de analisis de casos se resaltan similitudes y se
omiten diferencias entre la situacién y la accion colectiva de mujeres
de los barrios urbanos de las grandes ciudades; de las trabajadoras
sindicalizadas; de campesinas e indigenas y de las demandas de las
militantes de grupos politicos o guerrilleros (Idem). La identidad de
género y la accion colectiva se convierte entonces en un asunto no
problematico y el feminismo se presenta simplemente en lucha con-
tra un patriarcado universalmente presentey de acuerdo con una agen-
da natural que representa a todas las mujeres. C

Sin embargo, en un espacio con tan profundas desigualdades y di-
ferencias como el chiapaneco, ¢gpodrfamos explicar el movimiento de
mujeres como producto de una comunidad de intereses dados por
caracteristicas biclégicas naturales o esencias sicologicas que atra-
viesan culturas, clases y ocupaciones, militancias politicas, filiaciones
religiosas? Este proceso organizativo ha reunide a mujeres que s€
ocupan de labores domésticas y a asalariadas del campo y de la ciu-
dad; a pobres y no tan pobres; a quienes han construido su identidad
en torno a experiencias de la fe, junto a aquellas que no se preocupan
por lo religioso. Se encuentran entre sus filas a personas que hablan
lenguas distintas y requieren de traductores para comunicarse; a anal-
fabetas y a quienes hacen del estudio su medio de vida. ¢Podria enton-
ces la biologia proporcionar las bases para diluir tan profundas dife-
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rencias y tantas desigualdades? ¢O podriamos todas tener una misma
esencia sicolbgica proporcionada por la experiencia de la maternidad,
la posibilidad, la esperanza o el temor de embarazarse, tener hijos y
criarlos? Pueden contextos tan diferentes —culturales, econémicos,
politicos— dividirse de la misma manera en dos d&mbitos el publico y
el privado? ¢Provenimos todas de un ambito privado construido de
manera igual para todas? ;Podemos evitar participar en un mundo
atravesado por el poder y las distancias que construye?

La historia de este movimiento puede ayudarnos a advertir que
nuestras condiciones y aspiraciones no se agotan en realidad con el
analisis de los procesos que afectan a un actor social, concebido como
Unico y homogéneo: “las mujeres”, ni atin aquel de “las mujeres indi-
genas” que mds han llamado Ia atencién. Que no basta con partir de
un patriarcado universal que debemos desestructurar en un mundo
donde campean tantas y tan profundas desigualdades (Mojanty, 1991).

Las condiciones de posibilidad, dindémica y ritmos de este movimijen-

to de mujeres puede mejor ser interpretados como el desarrollo de
organizaciones muy diversas ha construido identidades que ponde-
ran el género como centro de la accién colectiva (Tunén, 1997:) y
que permiten establecer alianzas, negociaciones y enfrentamientos
de distintos proyectos politico-organizativos de mujeres,

La perspectiva de género permite iluminar problematicas centra-
les derivadas de una pertinaz asimetria entre hombres y mujeres;:
pero reconocer que este eje de diferencia y desigualdad se construye
entre fuerzas que se ejercen en diferentes direcciones sin cancelarse
unas a otras, conduce a mayor profundidad de reflexién sobre el po-
der y sobre la manera en que se construyen identidades que conflu-
yen en algunos aspectos y se distancian en otros.

Haciendo historia. Las distintas vertientes del movimiento

La historia de la construccién del movimiento que fue tomando forma
durante la dltima década, tal como yo la veo —con una vision tal vez
privilegiada por la experiencia directa y tal vez nublada por esta mis-
ma razoén— es fruto de encuentros enriquecedores. Desde los ochen-
ta un contexto nutrido de muy diferentes fuentes y con hilos que lo
interconectan con puntos muy distantes, se habia convertido en te-
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rreno fértil para que algunas mujeres fueran abriendo espacios de
discusién en Chiapas, imaginando derechos comunes, demandando
alternativas legales que los ampararan y construyendo identidades
colectivas a pesar de grandes diferencias de culturas, ingresos, vidas
y experiencias. |

Desde entonces ha habido crecientes esfuerzos por construir un
movimiento amplio de mujeres en Chiapas; es decir, una bisqueda
por articular la accién politica organizada entre mujeres ubicadas en
diferentes clases sociales y ocupaciones socioeconémicas, pertene-
cientes a diversas etnias y culturas, mujeres de diferentes edades y
con opciones sexuales también diferentes. Representantes de una
buena parte de las llamadas Ongs y de otras organizaciones indepen-
dientes que operan en Chiapas -de indigenas, de no indigenas y de
algunas que dificilmente caben dentro de esta clasificacion binaria-
han acudido a las reuniones. Han participado parteras, artesanas, in-
tegrantes de grupos religiosos, de organizaciones productivas, de
quienes luchan por servicios; se han encontrado mujeres de Larrainzar,
de Simojovel, Huixtdn, Las Margaritas, Ocosingo, Amatan, Comitan,
San Cristébal, Motocintla.

Estos encuentros se intensificaron a partir de que el zapatismo
colocara la desigualdad entre los géneros como uno de los centros de
su discurso politico, pero en realidad fue un proceso que comenzd
tiempo atras y que ha incluido a muchas mas que las que ahora se
retinen en torno al zapatismo. Habfa en el estado antes del 94 organi-
zaciones independientes de mujeres y proyectos diversos en los que
trabajaban en comun. Foros, talleres, cursos ya muchas veces habian
reunido a mujeres de distintos lugares de Chiapas e incluso de otros
estados!. Se habia discutido sobre relaciones de pareja, sobre violen-
cia doméstica, violencia sexual, el cuerpo y la salud; sobre el trabajo y
la produccion; sobre los derechos humanos y los derechos de las
mujeres.

La iglesia catdlica participé también de este proceso. Una parte
de 1a didcesis habia comenzado a cuestionar desde su fe las relacio-
nes entre los hombres y las mujeres. La Pastoral de la mujer trabajé
durante mds de diez afios con este “sector”, al que consideraba mas
marginado atin que el resto de la poblacién de su mismo grupo social,

1 Cfr. Memorias de los Encuentros de Mujeres campesinas indigenas del Sureste, 1986 en adelante.
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pero que compartia sus mismos intereses generales. Con la forma-
cion de la Coordinadora Diocesana de Mujeres en 1994, la didcesis
dirigida por Samuel Ruiz estuvo expuesta desde dentro a las discusio-
nes y demandas que mujeres catdlicas chiapanecas del campo y la
ciudad enarbolaban especificamente por su género.

La idea de que las mujeres tenemos problematicas e intereses
comunes se habia introducido de muchas maneras dentro de la politi-
ca regional. Instituciones de gobierno estatal y federdl, empujados
por un ambiente cultural® que se comenzaba a desarroliar en el
pais y en el estado, habfa abierto espacios, legales y organizativos,
que —aunque limitados y controlados— contribuyeron a legitimar el
nacimiento de identidades en las que el género tenfa cabida. Grupos
de artesanas, grupos de productoras, programas de salud y de servi-
cios, promovidos por instituciones oficiales enfatizaban la identidad
femenina en los municipios indigenas y les abrian redes de relaciones
mads alla de los locales.

El proceso de desarrollo del movimiento ha sido discontinuo y poco
estructurado, incluye una amplia gama de formas organizativas, rit-
mos heterogéneos, prioridades discordantes y contradicciones fre-
cuentes. No se trata entonces de una gran organizacién tnica y homo-
génea, sino més bien de una coalicién formada por distintos grupos y
mujeres en lo individual, a veces muy inestable, que se desarrolla en
constante interaccidn con una muy amplia gama de conflictos que lo
rodean. Aiin asi todas contribuyen a hacer real una presencia que in-
fluye con mayor o menor éxito, de acuerdo con las diferentes conyun-
turas, en la complejo entorno politico chiapaneco.

Los encuentros entre mujeres que luchan por derechos especifi-
cos han influido sobre las percepciones generales y no sélo sobre las
de aquellas que participan directamente en las organizaciones, En
realidad el movimiento ha contribuido a generar una sensibilidad es-
pecffica para problematicas que involucran género y normatividad. Las
maneras en que se conciben y se manejan problematicas relacionadas
con la violencia sexual y doméstica, la salud reproductiva, las respon-

# Kari-Werner Brand propone analizar a partir del concepto de zefigeist, o “clima cultural” la configuracién espe-
cifica de concepciones del mundo en un perioda dado que “genera una sensibilidad especifica para unos u otras
problemas; estrecha o ensancha el horizonte de lo que parece social y politicamente viable; determina las pautas
de compor tamiento politico y de estilo de vida; encausa las energias psicosaciales hacia afuera, a la esfera piblica,
o hacia adentro, ala esfera privada.” (1892: 2).
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sabilidades de hombres y mujeres con los hijos, acusa de influencias
de las movilizaciones, demandas y acciones de las mujeres organizadas.

Las mujeres de las diferentes organizaciones han adoptado formas
de trabajo que podriamos llamar de “autoconciencia”; es decir se par-
te de experiencias personales que se comparten para analizarlas en
pequefios grupos, de las cuales se desprenden conclusiones genera-
les, conclusiones sobre la vinculacién entre estas vidas individuales y
la organizacién sociopolitica de pequefias localidades, de regiones,
del estado, del pais. En este proceso el discurso sobre los derechos
se ha convertido en un nucleo en torno a la cual se organiza la accién
colectiva y dentro de este marco las mujeres han ido construyendo el
movimiento y su identidad simultdneamente. La accién colectiva de
las mujeres ha forzado la apertura de algunos espacios sociales, poli- -
ticos y culturales nuevos, pero el rumbo ha sido complejo, lleno de
caminos andados y luego abandonados, de alianzas, confrontaciones,
negociaciones, y no tanto de consensos faciles. Hablar de derechos e
imaginar distintas versiones sobre la equidad ha reunide a muchas
mujeres, pero también ha sido centro de las mds 4lgidas luchas y
desacuerdos.

Las mujeres y los movimientos sociales en la década de los
ochenta

El largo proceso de identificacion que ha permitido comenzar a arti-
cular ]a accién erganizada de mujeres pertenecientes a clases socia-
les, ocupaciones socioeconémicas, a etnias y culturas diversas, muje-
res de edades y opciones sexuales también diferentes, comenz6 ha-
cia principios de los ochenta. Las organizaciones sociales y politicas
que actuaban en Chiapas habfan empezado a promover la participa-
ciéon de las mujeres en asuntos de las comunidades y de las organiza-
ciones. Se buscaba ampliar la base de militancia en un tiempo en el
que las diferencias y asimetrfas entre hombres y mujeres eran consi-
deradas asuntos secundarios frente a la contradiccién principal que
subsumia a las demds: la clase. Eran los afios en que los movimientos
campesinos y la cuestién agraria orientaban el entendimiento del aba-
nico de demandas de la compleja y multifdcetica situacién de los po-
bres del campo.
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A pesar de que el movimiento campesine no asumié las mismas
formas, ni tuvo la misma intensidad en todos los lugares de Chiapas;
durante al menos 10 afios, el término campesinado fue una poderosa
metdfora para describir e imaginar la situacién rural. Este vocablo fue
compartido entre las organizaciones politicas y sociales, el gobierno
y sus instituciones y, por supuesto, la academia. No solamente fue
utilizado como categoria analitica, sino como criterio politico, cultural
y econdmico laxo para definir a aquellos convertidos ¢n los “otros”
por el proceso de urbanizacién. El término campesine se convirtié
también en una de las principales formas de auto-reconocimiento en-
tre los habitantes del campo chiapaneco. Para quienes vivian en el
Altiplano indigena y en otros lugares del campo chiapaneco, definirse
como campesinos les permitié acercar identidades con quienes les
diferenciaba lengua, vestido, costumbres, aquellos rasgos que el

«culturalismo aseguraba era precisamente lo que constituye la identi-

dad de los grupos étnicos y su ausencia, la de los mestizos.

En ese entonces las mujeres no presentaban demandas propias, ni
se reunian para discutir sus preocupaciones especificas. Se integra-
ban como hermanas, esposas, hijas, viudas de campesinos al trabajo
productivo; por extensién de ellos, eran campesinas. Su trabajo era
intenso, pero considerado ayuda. Su productividad, en salario o espe-
cie, era casi siempre controlado por el jefe de la familia, en general
hombre, y cuando no era asi, no se reconocia.? Era lo natural y las
voces que lo negaran, no existian entonces en Chiapas o0 no se escu-
chaban.

Las campesinas participaban en las movilizaciones y acciones poli-
ticas de organizaciones oficiales o independientes junto con los miem-
bros varones de sus familias y se sumaban a las demandas generales
de su organizacién cuando y donde se les necesitara, En la mayoria de
las ocasiones apoyaban desde la cocina, preparando los alimentos de
los hombres que acudian a asambleas y reuniones; pero iban también
en grandes numeros a las marchas y plantones, se enfrentaban a la
represion cuando se cernfa sobre sus organizaciones y familias.

Es este contexo en el que comenzaron a gestarse los primeros
vinculos entre mujeres campesinas y aquellas que militaban en orga-
nizaciones sociales y politicas diversas, académicas que estudiaban

* Yadespués empezd a reconocerse la diversidad de familias que existen bajo cfr. Salles. 1991, “Cuando hablameos
de famitia ¢de qué familia estamos hablando?” en Nueva Antropologia, 39, Méxica, D.F. (35-87).
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los movimientos campesinos y las condiciones del campo, dirigentes
catélicas preocupadas por acompaiiar desde una religiosidad compro-
metida el camino de sus correligionarios campesinos. Se formaron
redes de relaciones que permitieron acercar posiciones, tender puen-
tes a pesar de las diferencias y crear bases para la futura construccidn
de un movimiento especifico de mujeres.

El surgimiento del movimiento de mujeres

Para mediados de la década de los ochenta la situacién comenzaba a
cambiar; el movimiento campesino comenzaba a sufrir un desgaste
importante. Vertiginosos cambios politicos, econémicos y culturales
empezaban a hacer mella sobre la poblacién rural cuya identidad y
problematica se complejizaba y la dejaba atris la estrecha categoriza-
cidn de campesino.

Entre cambios econémicos y politicos mas generales y una dina-
mica regional que tenfa sus propias particularidades (vid. George
Collier, 1992 y Rus, 1995), las demandas y aspiraciones de quienes
habfan exigido fundamentalmente la tierra y los recursos para
trabajarla, se reacomodaban y se afiadian otras mas. Tampoco era
posible ya separar tajantemente a aquellos que vivian en el campo de
aquellos que vivian en las ciudades, Las migraciones de toda indole
modificaban profundamente la fisonomia regional y los dos espacios
se aproximaban mediante intensas redes de interrelaciéon (vid.
Morquecho, 1992, Garza y Ruiz, 1992).

Los cambios no solamente afectaron a los otrora campesinos. Otros
muchos sectores vivian entre corrientes de cambio y comenzaban a
agruparse en torno a otros ejes de exclusion. No era entonces ya
suficiente abordar como tnica vertiente los obstdculos que para la
participacién ciudadana surgen de las profundas inequidades econ¢-
micas, pues se hace evidente la presencia de desigualdades muiltiples -
dentro de ‘una organizacién social autoritaria. Asuntos como la religio-
sidad, los derechos humanos, las identidades étnicas, la ecologia, las
relaciones entre géneros y generaciones, se incorporaban también a la
mesa de debate dando origen a confrontaciones de nuevo tipo y a nue-
vas formas organizativas. Las nacientes agrupaciones de expulsados
por razones politico-religiosas de municipios indigenas de los Altos de
Chiapas, migrantes en busca de trabajo, refugiados centroamericanos
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que huian de la guerra en sus paises y migrantes de diversos lugares
del pais, desde diferentes frentes y con distintos intereses se enfrenta-
ron a un gobierno excluyente y adverso y por ello se aliaban estable-
ciendo vinculos més o menos cercanos segtin las circunstancias.

Algunas mujeres comenzaron a encontrar problematicas comunes
¥y empezaron las primeras reuniones. Todas aquellas involucradas en
este proceso ensancharon horizontes y reubicaron perspectivas e iden-
tidades. Surgié el “Taller Antzetik” en 1984 en la escuela de Ciencias
Sociales de la Universidad Auténoma de Chiapas, como espacio de
formacién de estudiantes y de discusién académica para realizar in-
vestigacién sobre lo que entonces se concebia como “la condicidn de
la mujer”. Comenzaron también los primeros encuentros: los de “Las
Mujeres Campesinas e indigenas del Sureste”, que rednen a catdlicas
de varios estados comenzaron en 1986 y ese mismo afio en San Cris-
tobal se realiz6 el “Primer Encuentro de Mujeres Indigenas y Campe-
sinas de Chiapas”, auspiciado por la universidad chiapaneca, donde se
intentdé crear puentes entre la academia y la accién organizada. La
violencia politica, los limites a la participacién en asuntos de las loca-
lidades y organizaciones, la salud, el trabajo y la remuneracién eran
los temas més debatidos,

La lucha contra la violencia sexual. El grupo de Mujeres de
San Cristébal

En 1989 repetidas agresiones sexuales y la indiferencia de las autori-
dades provocé en San Cristébal la protesta de un buen ntimero de
mujeres que rompié muchos esquemas locales. Catélicas de las Co-
munidades Eclesiasticas de Base, militantes de algunas organizacio-
nes sociales y algunas académicas y profesionistas demandaron la
destitucién del médico legista corrupto, la creacién de una procura-
duria especializada en delitos sexuales con personal sensible y capa-
citado, siguiendo el modelo recién inaugurado en el D.F,

La respuesta del gobiernc del estado —cuya relacién indudable-
mente marcé, y sigue marcando poderosamente la dindmica de los
movimientos sociales en México— fue nombrar de entre las descon
tentas a una médica legista y una ministerio publico especial para ca
sos de agresién sexual.
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Con la apertura de este espacio de la lucha contra la violencia, el
esfuerzo por influir en la transformacién de las leyes y en las practicas
del aparato judicial, se convirtio entonces en una de las bases mas
firmes para la construccién del movimiento de mujeres. Surge enton-
ces el Grupo de Mujeres de San Cristébal (ahora COLEM) que quiso
combinar las caracteristicas de una Ong que diera atencién a mujeres
victimas de agresiones sexuales y de violencia doméstica, con un
movimiento amplio de mujeres.

Las experiencias frente a una ley insensible a la violencia de géne-
ro, sus vacios y contradicciones y frente a un aparato de justicia muy
hostil a las mujeres organizadas, fue dando forma y contenidos a los
derechos que las mujeres esgrimian en ese contexto. Pero también
se fue descubriendo el poder de las costumbres. Hablar de costum-
bres no remitia en ese momento tan inmediatamente a lo indigena,
sino a reglas de conducta y formas de relacién emanadas de lo que se
consideraba un sistema patriarcal universal, presente en todas las
culturas. Se trataba de formas de conducta impuestas por los varones
para cristalizar y reproducir de relaciones asimétricas entre los géne-
ros y de la violencia especifica en contra de la mujer. La tarea era
resistir y desestructurar con igual ahinco a leyes y costumbres. Sin
embargo, se partia del supuesto que las mujeres sélo sufrian las con-
secuencias de una ley masculina que las marginaba y oprimia, sin que
en su construccién hubiera perspectivas emanadas de las mujeres;
en cambio las costumbres planteaban problematicas mads complejas.
Las mujeres estaban socialmente encargadas de la socializacion, eran
ellas, entonces, las encargadas de transmitir costumbres que se vol-
vian en contra de si mismas. Asi las mujeres debian sujetarse a un
proceso tendiente a transformar sus conciencias para desterrar la
perpetuacién de la desigualdad.

Si el derecho a una vida sin violencia era factor de unidad, las estra-
tegias para lograrlo no siempre coincidian. Comenz6 muy pronto a
dominar el liderazgo de mestizas de clase media, profesionistas, -
heterosexuales y no originarias de San Cristébal* que imprimio una
huella importante en los estilos organizativos y las estrategias de ac-

+ Muchas de estas mujeres reclamaban su derecho a ser consideradas sancristobalenses a pesar de no haber
nacido aqui. Esta lucha por redefinir la pertenencia a una comunidad en Chiapas se expresaria después del
levantamiento del EZLN con la creacion de los “auténticos coletos” y la de el movimiento de los sancristobalenses
por la paz.
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cién. Este grupo asumié 1a direccién de aquel proceso de autoconcien:
tizacién y definié la ansiada equidad a partir de sus propias perspecti-
vas. Pronto las mujeres de las Comunidades Eclesigsticas de Base,
que habian tomado parte en la gestacion del movimiento, se con-
virtieron en aliadas del grupo mds que en integrantes activas y aque-
llas interesadas en demandas del movimiento lésbico también se se-
pararon. '

Pero fue en 1991 cuando el Grupo se vio involucrado en la lucha
por la despenalizacién del aborto que se cancelé en definitiva la posi-
bilidad de construir a partir del Grupo de Mujeres de San Cristébal un
movimiento amplio de mujeres. El entonces gobernador de Chiapas
habia promovido una gran cantidad de iniciativas con la intencién de
“modernizar” la legislacién chiapaneca y de poner a prueba algunas
medidas que pudieran luego generalizarse®. Entre los cambios estu-
vo aquel que ampliaba las causas de excepcion a la penalizacién del
aborto previstas por codigo penal chiapaneco. Esta medida provoco la
movilizacién de toda suerte de posiciones en favor y en contra y el
Grupo de Mujeres se vio atrapado en un callején dificil de manejar
que lo colocaba entre el feminismo®, con el cual simpatizaba, y la de-
cidida oposicién de las catélicas, a quienes pretendia incorporar al
movimiento. El proceso acabé por alejar a las mujeres del movimien-
to urbano popular, en su mayoria catélicas’, y por otro lado, a partir
de la lucha por esta vieja demanda feminista se afianzaron las relacio-
nes quienes habian participado a nivel local con el movimiento feminis-
ta de diversos lugares del pais, de Latinoameérica, Europa y Estados
Unidos. Es entonces cuando Ia identidad del Grupo quedé claramente

Entre ellas Ja inclusién de los derechos culturales de los indigenas incluso antes que lastnodificaciones al Articulo
4° de la Consfitucién Nacional, algunas medidas “ecologistas” muy problemiticas y los cambios en relacién ala
penalizacion del aborto; pero también lo que anivel locat se conocié como ley mordaza, que penalizaba la critica
al gobierno y la manifestacion considerdndolas motin, asonada, sedicidn. '

Las vacilaciones de las chiapanecas fueron interpretadas por los grupos feministas del D.F. como "un perfecto
ejemplo de la compleja imbricacion delos niveles politicos que atraviesan a las Inujeres ¥ que, en momentos, las

su sistema politico y el lugar de privilegio que en este proceso ha tenido el D.Ffrente a la “provincia”. Ejemplos
como éste previenen contra la facilidad de etiguetar a los movimientos sociales como de avanzada o retardatarios,
sin analizar con mayor profundidad los significados que unau otra accion, una u otra demanda, adquieren en
determinados tiempos y contextos. ' : ’

La actitud de las mujeres catélicas se mantuvo a pesar de las numerosas estrategias de convencimiento que se
ensayaron en foros y mesas de discusién, a pesar de los argumentos del grupo internacional Catélicas por el
Derecho a Decidir y de los intentos por enmarcar la propuesta dentro de una concepcién mucho mas amplia, la
de la maternidad voluntaria.
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definida y se convierte en una Organizacién No Gubernamental cen- -
trada en la busqueda por la democratizacién de las relaciones entre
hombres y mujeres siguiendo los ejes que los grupos feministas en-
sayaban en otras partes de Mexico y el mundo.

El movimiento urbano popular

Las mujeres catélicas de San Cristébal siguieron entonces su propio
camino organizativo. Poco se ha escrito sobre la presencia mujeres
organizadas en San Cristébal, Comitan, Teopisca u otras ciudades
chiapanecas y lo que existe se refiere a expulsadas o migrantes indf-
genas (Kovik, Ms; Garza y Ruiz, Op. Cit.). La presencia de mujeres no
indigenas, no obstante, se deja sentir cotidianamente en organizacio-
nes populares y forman parte de un movimiento amplio de oposicion.
Son mujeres en su mayorfa quienes participan mas activamente en
las Comunidades Eclesidsticas de Base; son también ellas quienes
luchan mds decididamente por servicios, quienes se rebelan ante las
tarifas que el gobierno les impone por ellos; participan en las protes-
tas politicas y en actos de solidaridad con los indigenas y sus deman-
das. Su invisibilidad m4s bien parece producto de la valoracion de su
participacion, de la importancia politica y académica que se les conce-
de. Pero la lectura del silencio puede ser tambiéen productiva, puede
llevarnos a la reflexion del significado de la propia ausencia.

Reconocer que el discurso académico construye y reproduce no-
ciones que tienen que ver con nuestro entendimiento lo relevante y
preguntarnos por qué en determinadas coyunturas algo lo es o no lo
es, permite construir una visién mas critica de nuestro propio queha-
cer. Se abre entonces la oportunidad de admitir que “toda investiga-
cién empieza y termina dentro de 1a matriz social cultural [y politica,
podriamos afiadir]” (Schiitz, 1974: 274). '

Lo cierto es que esta omisién tiene consecuencias relevantes, asi
lo argumentaré mas adelante cuando analice las relaciones que se
establecen entre mujeres situadas en situaciones tan dispares. Por lo
pronto apunto solamente a la necesidad ineludible de explorar las
maneras en que las no indigenas han construido sus formas organi-
zativas y las consecuencias que han tenido para la construccién del
movimiento amplio de mujeres.
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El género en las organizaciones sociales indigenas

Mientras tanto se revitalizaba el discurso sobre las diferencias étnicas.
y €l trabajo de las organizaciones e instituciones abria también espa-
cios para las mujeres indigenas, Surgieron organizaciones de artesanas
independientes y promovidas por instituciones de gobierne, grupos
y Ongs que trabajaron en torno a la salud, la violencia, la educacién
popular; algunas organizaciones abrieron espacios relatlvamente au-
ténomos donde las mujeres empezaron a expresarse y atin parte de
la iglesia catélica comenzé un proceso que culminé con la conforma-
cién de la CODIMU]J (Coordinadora Diocesana de Mujeres) hace unos
pocos afios. CHILTAK, CIAM (Centro de Investigacién y Apoyo a la
mujer), el Proyecto de parteras de la OMIECH (Organizacién de
Meédicos Indigenas), K'inal Antzetik, La Casa de la Mujer del CCESC
(Centro de Educacién y Capacitacién en Ecologia y Salud), entre otras
trabajan desde entonces en municipios indigenas del Altiplano y de
otras regiones del estado. Las Ongs y la iglesia a mas de asesorar el
trabajo de las indigenas en cooperativas, proyectos y grupos de traba-
jo particulares, han discutido ampliamente la manera en que se cons-
truye el género en las diversas culturas, localidades y regiones.

La Coordinadora Diocesana de Mujeres, surgié en 1994 a partir
del trabajo de “la pastoral de la mujer” que ya reconocia desde los
ochenta que la desigualdad entre los “sexos” influia en la manera en
que las indigenas entendian la fé. La CODIMU]J se ha esforzado por
introducir dentro de la didcesis una reflexién religiosa que se centre
en las probleméticas y preocupaciones de las mujeres indigenas y ha
logrado tener una influencia relativamente importante en regiones
como la de Ocosingo, Oxchuc, o Altamirano. En esos lugares han com-
binado las ideas y formas de trabajo de la pastoral catélica, inspiradas
en la teologia de la liberacién, con demandas y reflexiones originadas
en el movimiento feminista. En Oxchuc, por ejemplo, se integré un
grupo de alrededor de cuarenta mujeres que hacen pan y siembran
hortalizas para su propio consumo y para vender excedentes y apren-
den a costurar, al tiempo que leen y comentan La Biblia (Gil, Ms.) Las
integrantes del grupo comparan sus situaciones personales y colecti-
vas, con aquellas que presentan los textos biblicos. La reflexién las
lleva a crear sus propias formas de entender sus dificultades y surgen
ideas para la transformacién (Idem).
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La experiencia de lo que habia sido un poderoso movimiento cam-
pesino, de las ideas y formas de trabajo de la pastoral catélica inspira-
das en la teologia de la liberacién e ideas surgidas de un emergente

" movimiento indic permeé fuertemente las nociones que ahi se desa-
frollaban. Las demandas feministas, sin embargo, estaban también
presentes, a veces reconciliadas con las otras, a veces enfrentadas y a
veces, alterndndose segun las circunstancias.

Entre todas estas organizaciones de mujeres —incluyendo tam-
bién algunas organizaciones sociales mixtas donde las mujeres han
construido espacios relativamente independientes— es necesario acla-
rar, ha habido interrelaciones y alianzas multiples, aunque también
ha habido conflictos serios. Sin embargo fue a partir del levantamien-
to del EZLN cuando fracciones importantes de estas vertientes se
enlazaron en espacios comunes y se inauguré una nueva etapa en el
movimiento de mujeres. Esta vez desde una perspectiva mds amplia
del cambio social y politico que paradéjicamente generé también sus
propias inclusiones y exclusiones. :

Los reacomodos de las fuerzas. El género entre leyes
en disputa '

Unos meses después de que el levantamiento zapatista hubiera sali-
do a luz publica, el gobierno del estado de Chiapas edité y distribuyo
un folleto donde se daba a conocer que el dia 11 de mayo de 1925, casi
treinta afios antes de que se hiciera a nivel federal, el gobierno provi-
sional de Chiapas habia decretado la igualdad de derechos politicos
de la mujer frente a las del hombre. Entre los considerados de aque-
1la ley se encuentra lo siguiente:

...como parte integrante de la sociedad y factor principal en el hogar y en la
familia (a la mujer] le afectan todos los asuntos en que intervienen los
hombres, por ser de ellos la madre, 1a esposa, 1a hija o la hermana, y como
tales, esta profundamente interesadas en la solucion de los problemas socia-
les {Chiapas Boletin Informativo de la Representacién del Gobierno del Es-
tado de Chiapas en el D.E, mayo de 1994).

Para cuando el segundo Gobernador sustituto, Javier Lopez More-
no, edité el folleto, la experiencia de la participacién de mujeres indi-
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genas en un movimiento armado y su Ley Revolucionaria habia provo-
cado gran entusiasmo a nivel nacional e internacional y su vision so-
bre el género, las normatividades y lo politico estimulaba una discu-
sién nutrida entre muchos grupos y organizaciones de mujeres. Las
reuniones mas publicitadas se desarrollaban en el marco del didlogo
entre zapatistas y gobierno federal; pero muchas otras se desenvol-
vian en espacios menos espectaculares.

Durante esos primeros meses después del levantamiento armado
el debate parecia desarrollarse también en ejidos y parajes; entre
parientes, parejas y vecinos; en lugares donde lo pablico y lo privado,
lo politico y lo cotidiano pierden su separacion tajante. Las discusio-
nes en este ambito local tenfa modalidades muy diferentes a aquel
que se daba en foros, mesas y talleres y no requerfa del mismo tipo
de informacién. Mientras en los foros se lefa y analizaba cada uno de
los articulos de esta ley y se afadian propuestas de toda indole, en las
localidades indigenas de muchos municipios chiapanecos la imagen
de mujeres revolucionarias y la idea de derechos para las mujeres era
suficiente para desatar un debate muy aterrizado y reinterpretado en
el contexto de problemas y conflictos concretos. Intensos cambios
econdmicos, politicos y religiosos habian ya transformado en mucho
al campo chiapaneco y las mujeres, especialmente las jévenes, part-
cipaban de manera importante en el trabajo asalariado, en organiza-
ciones sociales y de produccion; estaban en contacto con propuestas
religiosas novedosas e incluso algunas participaban en organizacio-
nes politicas. Pero las consecuencias de estas transformaciones eran
percibidas en muchos sentidos diferentes. La historia y las dindmicas
particulares de regiones y localidades, las simpatfas politicas y reli-
giosas y otras experiencias de familias e individuos provocaban el sur-
gimiento de una amalgama de posiciones distintas.

El EZLN con su ley de mujeres habia sabido captar un ambiente
incrustado firmemente en la vida cotidiana de las localidades indige-
nas y el quiebre del consenso previo en las maneras en que se ejercia
la autoridad masculina en ias localidades indigenas. Recogia las fuen-
tes de inconformidad de las indigenas de los Altos y sumdndola a las
de muchas otras, le daba la forma de una ley, un lenguaje capaz de
convencer a sectores importantes de la poblacién indigena y no indi-
gena. No todos, ni todas se sumaron al proyecto politico zapatista,
entre éstos se encuentran desde quienes simpatizaban con muchas
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de sus demandas, hasta quienes se les opusieron ferozmente y tam-
bién quienes adoptaban posiciones intermedias. pero incluso entre
las familias m4s opuestas a los guerrilleros puede percibirse que al-
gunas de las aspiraciones de las mujeres coinciden con aquellas de las
rebeldes. La ley de mujeres no es pues ocurrencia de algunas lideres
indigenas alejadas de su cultura, ni producto de la manipulacién de
feministas y académicas.

Fue en este contexto que el gobierno Chiapas se apresuraba a pu-
blicar que los derechos politicos de las mujeres habian sido reconoci-
dos por el estado hacia casi 70 afios. Entre los textos de una y otra
ley, no obstante, habfa una distancia enorme, cada uno daba sentidos
muy diferentes a la accion politica de las mujeres y ligaba de forma
distinta el género con el poder y las formas de gobierno. El género,
los derechos de las mujeres y los sentidos de su participacion politi-
ca, se convertirian de ahi en adelante en centro de una importante
batalla, mds atn cuando ésta se conecté con aquella sobre la autono-
mia. .

El género en el movimiento zapatista

A partir de 1994 las ideas y pricticas de relacion entre los géneros en
Chiapas comenzaron a interactuar intensamente con las propuestas
que emergian del movimiento zapatista y de las organizaciones y Ongs
que se agruparon, mas 0 menos cercanamente, en su torno. La
interaccion transformé a todos los actores sociales y politicos y pro-
voco tanto oportunidades como conflictos nuevos; la cancelacién de
algunas exclusiones y la reactivacién de otras. Para algunas indigenas
de organizaciones independientes, el zapatismo desperté muchas
expectativas y significé el surgimiento de nuevas formas de desarro-
llo politico y la revitalizacién de un movimiento de mujeres mas am-
plio y ambicioso. Para otras, despert6 grandes antipatias; entre éstas
hubo algunas que habiendo colaborado en la construccién del movi-
miento hasta entonces, se retiraron.

Aquellas que se agruparon en torno al zapatismo civil, en un proce-
so que fue estimulado por la Ley Reveolucionaria de Mujeres, se re-
unieron con muchas otras mujeres explorando las posibilidades de
los foros y canales que se abrian en esta coyuntura politica. A través
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de la Asamblea Estatal de Mujeres, de las mesas paralelas de los Di4-
logos de San Andrés, los Congresos Indigenas y los Congresos de
Mujeres Indigenas, ensancharon sus perspectivas, expresaron su iden-
tidad, sus demandas y aspiraciones en un lenguaje de derechos que
les permitié comunicarse con otras mujeres organizadas de Chiapas,
el pais e incluso con quienes venian de mis all4 de las fronteras nacio-
nales (Aida Hernandez, 1995).

La oposicién a la violencia institucional y doméstica, sus derechos
a la salud, a la educacién, como productoras, dentro de la pareja y en
torno a la participacién en sus localidades y organizaciones, fueron
adquiriendo formas novedosas y a cada paso se repensaba la demo-
cratizacion de las relaciones cotidianas entre los géneros, encontran-
do nuevas aristas y nuevas consecuencias politicas de ellas. Hablar
de derechos se volvié comun en la vida diaria de los y las integrantes
de las organizaciones. Este mismo lenguaje legitimé de alguna mane-
ra los espacios de las mujeres y permiti¢ a las indigenas organizadas
ablandar las resistencias de sus compafieros y abrirse espacio dentro
del movimiento general. Sin embargo, no por ello podemos asumir
simplemente que se transita por una ruta lineal y sin conflictos hacia
la ampliacién de los derechos de Iz mujer indigena o en general de
Chiapas. Sostener que estas mujeres representan los intereses “rea-
les” de todas las demds indigenas cae por su propio peso. En las re-
uniones de mujeres pesa tanto o mas que el género el ser “compaiie-
ra”, el ser parte de un mismo movimiento de oposicién y la dindmica,
los acuerdos, negociaciones y problemas entre las organizaciones
mixtas han influido mucho en las posibilidades y limites de las muje-
res. Quiénes se retnen, cuindo, en dénde y el peso de las distintas
opiniones, cambia de acuerdo a las coyunturas y circunstancias del
_movimiento general.

Después de ensayar caminos diversos la autonomia se convirti¢
en la forma mds concreta y dindmica para la transformacioén de las
relaciones de poder tanto a nivel local, como regional y nacional des-
de la perspectiva de los zapatistas, Fue este el eje en torno al cual se
acomodaron las demandas de los y las rebeldes y en torno al cual se
establecieron las principales alianzas y confrontaciones. La autono-
mia dio origen a una gran creatividad y dependiendo de las particula-
res dindmicas, conflictos y formas de poder que se desarrollan en las
distintas regiones, a modalidades y practicas autondmicas distintas
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(Burguete, 1998:127-157). De cualquier modo no ha implicado sola-
mente autogobierno en territorios aislados, sino que ha articulado
una buena parte de las luchas y debates de la cultura politica chia-
paneca.

Uno de los temas mds candentes ha sido el significado de la parti-
cipacién politica para quienes han sido excluidos y la manera de de-
mocratizar las relaciones cotidianas para crear nuevos liderazgos y
nuevas formas de hacer politica més abiertas e incluyentes. Las mu-
jeres indigenas han retomado este concepto, el de “autonomia”, para
expresar a través de él, un ideal de justicia social y equidad. El pro-
yecto del EZLN para muchas mujeres indigenas significé una oportu-
nidad para cuestionar “costumbres malas”, para hablar de derechos:
el decidir sobre su cuerpo, el derecho al respeto y la no violencia
contra ellas, el derecho al trabajo y a la remuneracion justa, el de la
toma compartida de decisiones a nivel familiar, en localidades y orga-
nizaciones, el de la corresponsabilidad en las tareas domésticas y la
crianza de los hijos. Entre algunas de las propuestas de las mujeres
indigenas al Congreso Nacional Indigena, 8-12 de octubre de 1996,
encontramos:

Nuestros derechos como mujeres indigenas encuentran su espacio de
resolucién en el reconocimiento de la Autonomia de los Pueblos In-
dios, como la forma mas [sic] democratica que se inicia en nuestra persona,
desde nuestra casa hasta la comunidad y el pueblo y se sintetiza en el
Estado.

La autonomia en su dimensién econémica se refiere a nuestro
derecho como mujeres indigenas a tener acceso igual v control sobre los
medios de produccién.

La autonomia politica respalda nuestros derechos politicos basi-
cos, a tener representacion, la autonomia fisica significa decidir sobre
nuestro cuerpo y a la posibilidad de vivir sin violencia y la autonomia
sociocultural se refiere al derecho a reivindicar nuestras identidades espe-
cificas y autodeterminadas como mujeres indigenas...(8 de octubre de 1996).

Pero la vida en los municipios auténomos, y como ejemplo notable
tenemos el de Polhé, ha sido enormemente dificil para todos y en
especial para las mujeres. La autonomia se ha desarrollado entre con-
tinuos sobresaltos y dificultades, en medio de hostilidades armadas
cotidianas y también en la dindmica del desplazamiento y del refugio.
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Cémo asegurar la “autonomia econdmica” ¥ garantizar e] acceso a los
medios de produccién si ir a trabajar la tierra entre militares y
paramilitares resulta sumamente peligroso; cémo defender el dere-
cho a la “autonomia fisica”, el derecho a tomar decisiones sobre el
propio cuerpo, si ni atn la vida o la salud puede asegurarse.

Pero ademas, las ofensivas gubernamentales continuas han empu-
jado al EZLN cada vez mis a presentar un frente unido de resistencia.
El miedo a la divisién y al conflicto interno ha sido uno de los mas
serios obstaculos para la critica de las mujeres a formas y mecanis-
mos culturales de exclusién. La expresién de la “autonomia
sociocultural”, el derecho a reivindicar identidades especificas como
mujeres, se constrifie y ni adn las antes frecuentes reuniones amplias
de mujeres pueden realizarse bajo las actuales circunstancias.

Las autoridades auténomas insisten que entre los zapatistas “na-
die est4 por debajo; nadie est detrds, no hay mas chicos y mds gran-
des” (entrevista al juez del municipio auténomo de Chenalhé, julio de
1999). Pero lo cierto es que cotidianamente las mujeres enfrentan
todavia la subordinacién en razén de su género, tanto a nivel domésti-
co como en la dindmica organizativa local y regional. Las formas en
que hombres y mujeres participan en la construccién de la autonomia
muestra todavia muchas desigualdades. Dentro de la estructura civil
del EZLN las mujeres tienen posiciones de menor responsabilidad y
autoridad: son operarias de radio, cuidan a los enfermos, distribuyen
alimentos. En el Consejo Municipal los cargos més importantes los
ocupan varones. Son varones el presidente del Consejo, el juez, el
comisariado ejidal.

Las cooperativas de mujeres, sin embargo, se han multiplicado y
el trabajo de las mujeres han sobrepasado los margenes de las labo-
res primarias de las asociaciones productivas, Las discusiones sobre
sus logros y problemas, sobre su relacién con el movimiento general,
las conduce a dindmicas cada vez mis politizadas. En especial quie-
nes ocupan cargos tienen la oportunidad de expresarse en publico, de
comenzar a dominar los nervios y el miedo. No obstante, han podido
ocupar cargos en las cooperativas primordialmente las solteras, las
que hablan y escriben espafiol. También, admiten las autoridades au-
ténomas en entrevista (julio de 1999), una mujer alfabeta y bilingiie
tiene mejores oportunidades de obtener y asumir un cargo. A las
ofras las ocupaciones y responsabilidades en las labores domésticas
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y el cuidado de los hijos, casi totalmente a su cargo como durante
tanto tiempo ha sido, les dificulta asumir las pesadas tareas de asistir
continuamente a reuniones dentro y fuera de la localidad. Una mujer
refugiada en Polhé me cuenta que podria tener mas tiempo para re-
uniones y cargos si las responsabilidades de la casa fueran comparti-
das. “Todavia no hay autonomia para nosotras”, me dijo. “Nuestros
esposos todavia piensan que no sabemos pensar igual, que no tene-
mos igual nuestra fuerza”.

Con todo las mujeres participan y a algunas les ha significado en-
frentar chismes y reprimendas serias. Verénica tendria en 1995 unos
18 afios y era soltera. Se habia caracterizado durante ese afio y el
anterior por su entusiasta participacion a las reuniones de mujeres;
pero su entusiasmo pronto se vio frenado. Comenzaron a circular ru-
mores sobre las razones reales de sus frecuentes viajes a San Cristo-
bal. Se decia que Verdnica estaba buscando hombres, que las reunio-
nes eran una mera excusa, pues andaba sola y sin vigilancia. Final-
mente la acusaron de tener relaciones con su cufiado; fue severamen-
te reprimida por la dirigencia de su organizacion y golpeada por su
padre “para que aprendiera a no mover las naguas”, justificé aquel.
En otros lugares, mujeres que pertenecen a distintas organizaciones
han vivido situaciones similares; pero un caso que se convirtié en
tragedia ocurri6 en Jitotol. Aida Hernandez (1997) relata la historia
de Rosa Gémez, indigena tzotzil quien igual que su esposo, participa-
ba desde antes del levantamiento zapatista en la Central Independien-
te de Obreros Agricolas y Campesinos (CIOAC) de larga tradicion en
el movimiento campesino en el estado. Su participacion en la Conven-
cién Estatal de Mujeres, sin embargo, provoco los celos y desconfian-
za de su marido. Este le agredio fisicamente en repetidas ocasiones y
finalmente acabé por asesinarla. Las mujeres de Jitotol, temiendo sufrir
ellas mismas las consecuencias de la violencia en sus propias casas,
se alejaron de las reuniones de las mujeres y se limitaron a acompa-
fiar a los varones de su organizacion en las movilizaciones generales.

Lo cierto es aunque la participacién politica de las indigenas
zapatistas esté llena de condiciones y limites marcados por el género
—y por otras desigualdades: la educacion, la edad, los ciclos familia-
res y reproductivos—; por las prioridades del movimiento zapatista
general, por coyunturas politicas nacionales y estatales, y por dindmi-
cas regiones particulares. Aun asf la discusién ha estimulado la imagi-
nacién y provee nuevos horizontes de posibilidad.
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Entre el feminismo, los derechos de las mujeres
y los derechos culturales de los indigenas

En medio de este complejo escenario la prioridad feminista en torno
a la democratizacién de la relacién entre los géneros se ve continua-
mente moldeada por los conflictos que se desarrollan a su alrededor,
en los que estd en definitiva involucrado y que dan forma a sus propios
pronunciamientos politicos y culturales, sus expectativas y frustra-
ciones. La relacién que se establece entre las mujeres podria ser
considerada un didlogo enriquecedor, como lo hace Margara Millan
- {1997) y en muchos sentidos lo es, pero ha tenido también otras facetas
menos prometedoras que reproducen nociones y practicas muy
enraizadas. A pesar de que se plantea la necesidad de la participaciéon
de todos los sectores sociales en la transformacion de las condiciones
politicas del estado y el pais (¢fz Aida Hernandez, 1997), las deman-
das indigenas y campesinas son centro movilizador en los espacios de
debate politico, el movimiento urbano popular se inserta marginal-
mente, mientras que las integrantes de las Ongs y las académicas
hemos asumido un papel de asesoras y de guias en un proceso de
conscientizacion de las otras mujeres, sin formular todavia deman-
das, necesidades o aspiraciones propias; es decir, sin situarnos como
una parte constitutiva del movimiento.

Y es en este contexto donde se desarrollan con mayor claridad las
tensiones entre distintas versiones de equidad y que en mucho tie-
nen que ver con oposiciones binarias que hemos creado y que guian
nuestra concepcion de los actores sociales. En el entrejuego de estas
tensiones debatimos las mujeres en Chiapas la manera de construir
un movimiento amplio que cambie las relaciones cotidianas, transfor-
me normatividades y abra espacios para la participacién politica.

La percepcién mas corriente acerca de lo indigena es aquella que
predica la autenticidad cultural y la pureza de tradiciones milenarias.
Domina en discurso de lo indio la idea de que referente exclusivo para
la construccién de la identidad es la comunidad y la culturas indias
son imaginadas como sistemas totales integrados y coherentes den-
tro de los cuales no hay lugar para antagonismos e interpretaciones
culturales alternativas. Esta imagen promulga formas absolutas de
diferencia entre indios y mestizos. La concepcién de Guillermo Bonfil
(1986) sobre el “México Profundo”, heredero del modelo civilizatorio
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mesoamericano, y el México de los poderosos que sigue los esque-
mas occidentales ha tenido una influencia notable y algunos de los
asesores del EZLN como Gustavo Esteva (Ms.) son fuertes promoto-
res de ella. La atenci6n a la oposicién indio-ladino como la fundamen-
tal, dificulta la comprensién entre hombres y mujeres.

Por otra parte, la nocién mas recurrente en la teoria y practica
feminista, aunque no la tnica, es aquella que enfatiza la oposicion en-
tre los géneros, contraposicién transclasista, transcultural. Para este
feminismo las mujeres siempre y en todo lugar hemos sido oprimi-
das por los varones y el sistema emanado de su dominio, €l patriarcado.
La experiencia de ser mujer es entonces generalizable, independien-
temente de las distintas ubicaciones socioecondémicas y culturales:

Las mujeres...estamos en la esquina del sistema, independientémente de
nuestra etnia, raza, edad, nacionalidad, condiciones materiales, formas,
cultura, profesién, oficio, participaciones, creencias, religiones, etc. Cons-
cientes de ello nos instalamos en rebeldia para resquebrajar ese sistema y
no para refuncionalizarlo... (Alvarez, 1994:95).

Estas dos posturas opuestas acaban por tener mucho en comun.
Ambas centran sus argumentos en una suerte de esencia universal
del indio o de la mujer que se manifiesta en todo momento, circuns-
tancia ¥ relacién. Ambas construyen sujetos homogéneos, singula-
res, omitiendo mencién a desigualdades sociales y antagonismos,
creando 1a ilusién de que se trata de grupos con intereses idénticos y
objetivos politicos claros y definidos. Cada uno de estos postulados
cancela al otro y 4 cualquier otra diferencia y desigualdad: de edad, de
region, de militancia politica o religiosa, de ingresos. El movimiento
chiapaneco de mujeres en un proceso ambiguo e inacabado hereda
estas percepciones, y sus peligros; pero al actualizarlas simultinea-
mente, también las fractura® '

Inadvertidamente tanto a través de los profunciamientos y discur-
sos politicos, como a partir de la relacién cara a cara en los espacios
de debate abiertos a partir del levantamiento zapatista, se revive im-
plicitamente oposiciones binaria que esencializan a algunas (la indi-
gena), margina a otras (las catdlicas del movimiento urbano popular y

& Este proceso parece desarrollarse de manera similar en espacios nacionales, sin embargo, por lo pronto limitaré

mis comentarios a }o que sucede en el conetexto chiapaneco.
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de las CEBs, por ejemplo) y oculta a algunas mas (a las feministas-
asesoras). La imagen dominante en el movimiento de mujeres es
aquella de la indigena aguerrida y valiente transformadora de relacio-
nes domésticas y comunitarias, e incluso de las relaciones politicas a
nivel local y nacional; sin embargo, no por ello acaba de cancelarse
otra imagen, el de la indigena monolingiie y sin conciencia de género
que requiere de la direccién politica y de 1a representacion de la ladi-
na-feminista. En este doble juego de imégenes parece construirse no
sélo la imagen de 1a indigena, sino también, implicitamente, aquella
de la feminista-asesora, a veces también académica.

En algunas reuniones algunas dirigentes indigenas han cuestiona-
do el papel de contencién y control que ejercen las asesoras feminis-
tas ladinas. Ha comenzado, entonces muy recientemente y con mu-
chas dificultades a abrirse este tema a la reflexién en las sesiones de
planeacion y evaluacién de las reuniones de mujeres, a las cuales se
han incorporado ya, aunque marginalmente, algunas mujeres indige-
nas. En una de aquellas comenté una integrante de una organizacién
de artesanas: “yo creia que las mujeres ladinas no tenian problemas,
que no las golpeaban sus maridos, que no las molestaban ni las trata-
ban mal, que no sufrfan”. Pero el cuestionamiento también proviene
de las propias asesoras: “...siento que otra vez trabajamos para otras,
siento que no hemos tratado cuestiones que me incumben y me pre-
ocupan personalmente, no me siento completamente parte...” Esta
percepcidn podria llevarnos a analizar también como la propia domi-
nacién puede revertirse en contra de los sectores dominantes, cues-
tion en que la antropologia ha incursionado muy poco. Los nuevos
estudios antropoldgicos sobre los sectores dominantes (Toledo, Ms.),
como aquellos que comienzan a explorar la construccién de la mascu-
linidad empiezan a proporcionar herramientas tedricas que ayudarin
a interpretar esta faceta de la opresién.

La discusién acerca de la construccién politica e intelectual de
movimientos de mujeres que construyen sus identidades ¥ su accién
politica en el cruce de muchas diferencias y desigualdades, nos dice
atinadamente Chandra ‘Mojanty (Op. Cit.), requiere simultdneamente
un andlisis critico de las ideas hegeménicas del feminismo y la formu-
lacién de estrategias y preocupaciones geografica, histérica y
culturalmente situados. No abordar simultineamente estos dos as-
pectos conlleva el peligro de recrear implicitamente esta oposicién
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binaria que esencializa a la indigena -sexualmente constreifiida, po-
bre, sin educacién, atrasada y atada por la costumbre -, que es juzgada
desde una posicién privilegiada implicita, la de aquella que produce el
conocimiento, una mujer moderna, educada, que controla su propia
sexualidad, su cuerpo y su vida, prototipo que toda mujer aspiraria a
seguir (Idem). Las mujeres del movimiento urbano popular y a las
catélicas de las Comunidades Eclesidsticas de Base no entran en este
modelo binario, de modo que su presencia ha sido politicamente poco
valorada y también muy marginada de los estudios académicos. En
tanto no son quienes asesoran o guian el proceso de conscientizacién
de las otras mujeres (papel reservado a las integrantes de las Ongs y
a las académicas), ni tampoco representan el polo opuesto conforma-
do por las indigenas, se omite su presencia y participacion.

Por otro lado si quienes hasta ahora han sido “asesoras” comenza-
ran a explicitar las propias demandas, aspiraciones y perspectivas,
podrian establecerse didlogos productivos y realmente enriquecedo-
res que ayuden a revisar criticamente las propias posiciones y a
desesencializar la manera en que consideramos la a “las otras”. Pen-
sar en términos de oposiciones binarias (campesinos contra terrate-
nientes; indigenas contra mestizos o blancos; mujeres contra hom-
bres; etc.) nos ha llevado a describir mundos ficticios donde la gente
se ve gtrapada en recuadros clasificatorios inamovibles. Tal vez si aban-
donamos estos criterios simplistas y distinguimos que las categorias
sociales y politicas no son monoliticas, sino que reniiten a ubicacio-
nes sociales que se oponen, se superponen y se entremezclan, repi-
tiendo, recreado y redefiniendo los significados de la diferencia y la
exclusién, estemos en mejores condiciones para crear mejores espa-
cios de articulacién. La promesa de nuevas formas politicas de reco-
nocimiento y accién organizada pudiera generarse en las fracturas que
provocan la inclusién de quienes no entran en los modelos que tanto
tiempo han operado en nuestro imaginario académico y politico. Es-
tas fracturas provocan una crisis en las formas en que representamos
y vivimos la equidad y la alteridad en un mundo creado por formas
muy complejas de desigualdad.
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IDENTIDAD ETNICA: PERCEPCION DE
ZOQUES, TZOTZILES Y MESTIZOS
DEL MUNICIPIO DE JITOTOL, CHIAPAS

SUSANA VILLASANA BENITEZ*

Introduccién

El objetivo del presente trabajo es mostrar los resultados de investi-
gacién relacionados con la problematica de la identidad étnica, a par-
tir del estudio de las percepciones que se tienen respecto a la pobla-
cién zoque que habita en el Ejido Calido, municipio de Jitotol. Lo con-
sidero como ejemplo de identidad étnica construida a través de rela-
ciones sociales e histéricas con otros grupos.

Las opiniones que se muestran son el ejemplo de un trabajo de
investigacién mds amplio, que trata el tema de la identidad étnica,
realizado en diferentes estancias de campo en la regién zoque, a lo
largo de tres afios. En este trabajo se rescatan las opiniones recopila-
das en entrevistas de opinién, tanto de la poblacién zoque, como de la
poblacién tzotzil y mestiza que habita en el Ejido Calide, en la comu-
nidad Carmen Zacatal y en la cabecera municipal de Jitotol. Las entre-
vistas de opini6n se aplicaron al azar y constan de preguntas abiertas
relacionadas con la percepcién que tiene el individuo de si mismo y

* Investigadora del Instituto de Estudios Indigenas.
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como parte de un grupo; asi también, se recupera la percepcién que
tiene el entrevistado respecto a otros grupos sociales con los que
interactuia.

Diversidad étnica

La pregunta que nos permite abordar el tema de la identidad es: ;como
se constituye la identidad étnica entre los zoques? Para dar respuesta
a esta pregunta partimos del siguiente supuesto: siempre a lo largo
de la historia, en todo el mundo, han existido grupos sociales diver-
sos, que se diferencian entre si por una gran variedad de rasgos, ya
sea por la indumentaria, el lenguaje, las normas culturales, los nichos
ecolégicos en los que se asienta el grupo, la religién, el fenotipo, los
habitos alimentarios, el territorio, las formas de gobierno, etc. y tales
rasgos distintivos han caracterizado a los grupos socialés creando en -
cada uno de sus miembros lazos que los identifican entre si y que a la
vez les permite reconocerse como parte de un conglomerado huma-
no, ya sea a nivel familiar, de comunidad local, regional e incluso na-
cional.

Los grupos sociales se han diferenciado, no s6lo por los rasgos
culturales que puedan distinguirlos, sino también por sus diferentes
grados de desarrollo socioeconémico y por su forma de relacionarse
con el “otro”. En el caso de las poblaciones indigenas, en general, la
extrema diversidad social y econémica no las ha mantenido aisladas
de los procesos de desarrollo econémico del pals, ni tampoco separa-
dos de los demas grupos sociales, sino al contrario, se han creado
mecanismos de interaccién que los relacionan entre si y con el resto
de la sociedad nacional. En sintesis, la heterogeneidad de los grupos
sociales siempre ha existido, pero junto con ella han existido también
desarrollos socioeconémicos distintos y desiguales.

Visto de esta manera la identidad étnica es un tema de interés, que
nos permite conocer el ambito de interaccién entre los grupos socia-
les, cuyos miembros se aglutinan a través de sus elementos identitarios
y ademas nos permite analizar las relaciones, muchas veces asimé-
tricas, que se dan entre estos grupos. En este sentido, observamos
que en el caso de México, las poblaciones indigenas se han relaciona-
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do de manera desigual con el grupo social dominante, un breve Y es-
quematico seguimiento histérico nos permite advertir tal situacién.

En la época prehispanica los aztecas predominaron por el dominio
¥y control que tenian sobre otros grupos en €l drea hoy conocida como
Mesoamérica, lo que generé relaciones sociales de subordinacién y
propicié la diferenciacién social entre los diversos grupos (Caso, A.
1980. Olivé, J. C. 1990). _

En el caso de la poblacién zoque, ésta se fue reduciendo y concen-
trando al noroeste de lo que hoy es Chiapas y en las colindancias de
Oaxaca, Veracruz y Tabasco. Tal movimiento de la poblacién zoque
fue debido a las constantes presiones que ejercian, principalmente,
los nahuas y los chiapa. En el caso de los nahuas, éstos abrieron
nuevas rutas comerciales en la planicie costera de Chiapas y ejercie-
ron un control politico e ideolégico en un drea mas amplia dirigida
hacia la parte norte de la entidad (Villasana, S. 1995). 1a sobreposi-
cion de toponimos de origen nahua a los topdnimos zoques son un
claro ejeinplo del dominio ideolégico en la region, asi, el nombre zoque
de Kénémd, que se traduce en forma literal como “lugar de colorante
liquido”, cambié al nombre de ‘Tapalapa que proviene del vocablo nahua
tlapallan, traducido literalmente como ‘junto a la tierra del color rojo”
(Villasana, S. 1988).

Posteriormente, el impacto de Ia conquista, redujo a los pueblos
indigenas a una situacién de sometimiento ante los espaiioles; asi, la
conquista de los pueblos indios marcé con rudeza las distinciones entre
los diversos grupos sociales ya existentes en nuestro pafs; situacién
que se mantuvo durante todo el periodo colonial, aunada a Ia intensa
explotacién y servidumbre en la que quedd sujeto el indigena.

En el caso de los zoques, la situacién de conquista impacté en el
detrimento de su poblacién Y en el sometimiento del grupo ante el
poder colonial. A lo largo de este periodo histérico, se llevaron a cabo
una serie de demandas en las que se planteaba el abuso y dominio de
los conquistadores. El territorio zoque se modificé a partir de la re-
agrupacion de los “caserios” dispersos a congregados en pueblos com-
pactos, principalmente conforme se realizaba la construccién de las
iglesias y conventos de la orden de los dominicos quienes se encarga-
ron de la evangelizacién de los pueblos zoques (Villasana, S. 1995).
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Las diferencias étnicas, en especial la lengua, fueron elementos
sobresalientes para la division del territorio conquistado; en Chiapas
la divisién del territorio se baso en provincias las cuales distingufan a
los grupos sociales que las habitaban. Denominadas provincia de los
Zoques, provincia de los Zendales, provincia de los Quelenes, provin-
cia de los Llanos, de los Chiapa, provincia del Soconusco, provincia de
los Tojolabales, provincia de los Pochutecas y provincia de los
Lacandones (Reyes, L. 1962).

Durante el siglo XIX el movimiento de Independencia encabezado
por los criollos, sent6 las bases del proyecto de nacién, sin incluir a
los demas grupos sociales: castas, indios y negros. Buscando la des-
aparicién de las diferencias étnicas, el estado liberal, pugné por el
exterminio de la poblacién con rasgos distintos a los suyos,
instrumentando una politica etnocida (Medina, A. 1987).

En la Reforma, con la formacién del estado nacional, los pueblos
indios —que resistieron a la Conquista, a la etapa colonial, a la Inde-
pendencia, y que perduraron con sus tradiciones locales muchas ve-
ces recreadas en forma clandestina—, fueron también un problema
para el grupo mestizo de nueva crianza, que se preocupaba por la
consolidacién de la nacionalidad mexicana. En este perfodo tampoco
se consider¢ a los indigenas dentro del proyecto nacional, su incomo-
da presencia obligé a buscar formas que permitieran la conformacién
de la “unidad nacional” a través de la supresién de las diferencias
étnicas, instrumentando politicas que pugnaran por el “mejoramiento
racial”, y la imposicion de la “lengua nacional”; el castellano.

Durante el siglo XIX, en Chiapas se sucedieron diversos aconteci-
mientos de caracter politico que afectaron la configuracion socioterri-
torial del grupo zoque, un primer suceso fue el deslinde de tierras. La
compra y la denuncia de terrenos baldios por pare de los criollos pro-
picié el acaparamiente y apropiacion de gran cantidad de tierras co-
munales en territorio zoque (Villasana, 1995},

Asimismo, la incorporacién a México de la provincia de Chiapa y
Soconusco, propicio el nuevo caricter de Chiapas como una federa-
cién mas del pafs. A partir de ese momento la entidad federativa de
Chiapas se organizé politica y administrativamente én siete Departa-
mentos y once Partidos. La poblacién zoque quedé distribuida en cua-
tro de esos Departamentos: Tuxtla, Mezcalapa, Pichucalco y Simojovel.
Asimismo, la divisién politico territorial en estados federados implico
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una fragmentacién mayor del grupo zoque que quedé ubicado en las
colindancias de los estados de Chiapas, Tabasco, Oaxaca y Veracruz
(Villasana, 1995).

Los ideales nacionalistas otorgaron, en la Constitucién de 1917, 1a
nacionalidad mexicana a todo individuo que naciera dentro del territo-
rio', lo que permitié¢ dejar ocultas conceptualmente las diferencias
étnicas, manteniendo en la pobreza y en la marginacién social a estos
grupos. En el perfodo posrevolucionario, se insistié en la conforma-
~ cion de la “unidad nacional”, pero ahora considerando al “indio vivo”,
al indio del presente; se buscé resaltar los elementos “positivos” de
las culturas indigenas, y al mismo tiempo, se pretendié combatir otros
elementos considerados “negativos”, como la dispersién geogrifica,
la incomunicacién v la carencia de garantias sociales, para que el indio
pudiera incorporarse (De la Pefia, G. 1992).

Sobreviviendo en sus comunidades, en condiciones precarias y
en areas cada vez mds reducidas, denominadas por la antropologia
mexicana, “regiones de refugio” (Aguirre, G. 1987), los grupos indi-
genas mantuvieron algunas de sus caracteristicas de organizacion
sociocultural que permitieron diferenciarlos, tales como la lengua, la
indumentaria, la tradicién oral, la organizacién de parentesco intra- -
grupo, la mitologia y las creencias.

La politica de incorporacién, buscé integrar al indigena a la nacién
a través de la castellanizacién y de los programas de desarrollo
instrumentados por el estado con lo que se pretendié superar el pro-
blema de las diferencias culturales (Stavenhagen, R, 1980).

En el caso de la poblacién zoque de Chiapas, ésta quedé reducida y
ubicada en doce municipios; el proceso agraric permitié la dotacién
de tierras ejidales en la regién y la politica integracionista constituyé
la formacién de promotores bilingiies quienes se encargaron de desa-
rrollar la integracién de la poblacién zoque a través de la educacién.
El proceso de modernizacién también inicié su presencia en la regién
zoque, a través de la construccién de presas hidroeléctricas y de la
perforacién de pozos petroleros (Villasana, 1995).

' Elarticulo 30 de la constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos, a laetra dice: “La nacionalidad mexicana
se adquiere por nacimiento o por naturalizacidn. A) Son mexicanos por nacimiento: I Los que nazcan ep el
territorio de la Repiiblica, sea cual fuere Ia nacionalidad de sus padres; I. Los que hazcan en el extranjero de
padres mexicanos; de padre mexicano o de madre mexicana; III. Los que nazcan a borde de embarcaciones o
acronaves mexicanas, sean de guerra o mercantes...”, Constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos.
Actualizada. 1993, Ediciones Delma. Meéxico, D.F.
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En la actualidad, los pueblos indios han mantenido sus formas de
cultura, tradicién y organizacién social. Si bien, su existencia se ha
reconocido en la constitucién,? con la reforma del articulo 4° en el afio
de 1992, definiendo a México como un pais pluricultural y reduciendo
el problema indigena al 4mbito lingiiistico y cultural, la problemaética
de la diferenciacién étnica y por ende de la identidad étnica, se pre-
senta de nuevo en la mesa de discusion.

Identidad étnica

Abordar el tema de la identidad entendida como una construccién social
permite distinguir diversos niveles de ésta a partir de las complejas
relaciones sociales que se establecen entre los individuos. No es po-
sible referirse a la identidad como algo tnico y esencial. Debido a que
la identidad se construye a partir de las relaciones sociales ésta es de
diverso tipo, en la vida social encontramos desde la identidad indivi-
dual hasta las identidades colectivas como las religiosas, politicas y
sociales. El caso que nos ocupa el trabajo se refiere exclusivamente a
un tipo de identidad, a la identidad étnica.

Para fines de este trabajo, la identidad étnica es entendida como el
sentido de pertenencia a un grupo. Es una adscripcién categorial que
clasifica a los individuos como parte de un grupo indigena y que per-
mite que éstos sean reconocidos por os otros como miembros de un
conjunto social diferenciado. Por tal razén, para entender la identidad
étnica de un grupo, ademas de conocer los rasgos culturales, tales
como el uso de indumentaria distinta, la practica de un lenguaje o la
préactica de algunas costumbres que caractericen a los habitantes de
la comunidad; es necesario también conocer el sentido de pertenen-
cia o adscripcion individual y de conjunto, que se manifiesta en los
diversos niveles de interaccién de los actores sociales.

¢ Elarticulo 4o. dela constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos, a la letra dice: “La Nacién mexicana
tiene una composicidn pluricultural sustentada originalmente en sus pueblos indigenas. La Ley protegerd y
promovers el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres recursos y formas especificas de organiza-
cién social, y garantizaré a sus integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccién del Estado. En los juicios y procedi-
mientos agrarios en que aquéllos sean parte, se tomaran en cuenta sus pricticas y costumbres juridicas en los
términos que establezca la Ley...”, Constitucidn politica de los Estados Unidos Mexicanos. Actualizada. 1993,
Ediciones Delma. México, D.F.
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En este sentido, la opinién de los participantes en la interaccién
resulta ser un elemento clave para conocer los criterios respecto a la
forma en que se construye la identidad étnica, es decir, la percepcién
del “nosotros” en relacién con los “otros”, Asi, la opinién de los invo-
lucrados nos permite conocer la autopercepcién del individuo con re-
lacién a un grupo de contraste, en este caso, los tzotziles ¥ mestizos
del municipio de Jitotol.

Debido a que la identidad es una categorfa socialmente construida
(Berger, P. y Luckmann, T, 1991), 1a identidad étnica es considerada
como un elemento dindmico, que se muestra claramente en el indivi-
duo al momento en que se relaciona con los otros; por tal razén, los
rasgos distintivos pueden cambiar segun el contexto en el que
interactian las personas esto nos hace pensar la identidad étnica de
un grupo no sélo como un elemento de cohesién y reproduccién so-
cial, sino también, como un elemento diferenciador y de conflicto en
el 4mbito de las relaciones sociales interétnicas e intraétnicas.

La percepcion que tienen los individuos respecto a “sf mismos” y
respecto-a los “otros” es un elemento de gran importancia que permi-
te la construccién de la identidad; asf la percepcién se divide en dos
sentidos: autopercepcién y extrapercepcién. Estos dos sentidos, la
visién de si mismo y la visién del otro, modifican también el concepto
de identidad: asi, encontramos que el sentido de pertenencia al grupo
cambia segun la relacién social en la que interactudn las personas y la
forma en que son percibidos por los otros.

Cuando el individuo es aceptado socialmente se enaltece la identi-
dad étnica y afloran los rasgos distintivos que definen al grupo; en
otras ocasiones, cuando el rechazo étnico es palpable, esta identidad
se niega, se oculta, y en otras m4s se enfrenta o se impone argumen-
tando la autenticidad del grupo, es decir, “los verdaderos” portadores
de la cultura, los que hablan “el verdadero idioma”.

Al explicar la identidad nos enfrentamos a un concepto plastico,
maleable, cambiante; es pensar en los individuos frente a si mismos y
frente a los otros; es presentar la constante clasificacion y la autoclasi-
ficacién del individuo inmerso en una sociedad mayor.

En este sentido Ia identidad tiene que ver con una relacién bipolar
conformada por la autopercepcion, y a su vez, tiene que ver con una
relacion miiltiple, debido a que Ia extrapercepcion refiere la participa-
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cién de diversos grupos sociales que definen al grupo de referencia,
en este caso tzotziles y mestizos (Giménez, G. 1994).

Podemos considerar que la identidad étnica, es el resultado de las
relaciones sociales circunscritas en dos niveles: el intraétnico y el
interétnico; en el nivel intraétnico la identidad se construye en la fa-
milia, en el barrio, en la comunidad, a través del reconocimiento de
un -origen histérico comtn, de un territorio -mitico o real-, y del senti-
do de pertenencia a un grupo. Asimismo, necesita del reconocimien-
to individual y de un modo de vida histérico cultural que permita la
identificacién con las practicas sociales, mismas que se manifiestan
en el uso cotidiano de la lengua y en la préctica de Ja musica, de la
tradicién oral, de los hébitos alimentarios, y demas elementos y prac-
ticas culturales que distinguen a unos grupos sociales de otros. A par-
tir de esta distincién encontramos el nivel interétnico, en este nivel
juegan un papel importante las representaciones que se forma el “otro”,
es decir, las percepciones que el grupo opuesto construye del grupo
indigena.

Los zoques del municipio. de Jitotol

La situacién de los zoques del municipio de Jitotol es peculiar, debido
a que el municipio estd habitado predominantemente por poblacion
tzotzil®, encontramos asi que estos zoques se encuentran practica-
mente rodeados por comunidades de habla tzotzil.

En este trabajo de investigacién el grupo de referencia fue el zoque,
principalmente los habitantes de la comunidad Ejido Calido, munici-
pio de Jitotol. Los zoques de esta localidad han mantenido su identi-
dad como grupo a pesar de las relaciones sociales tan intensas entre
zoques Y tzotziles en esa drea.

Podemos decir que tanto la cabecera municipal de Jitotol como la
Colonia Ejido Calido tienen antecedentes histéricos que refieren la
presencia de poblacién zoque, misma que se logra apreciar haciendo
un seguimiento de los registros censales en los que podernos observar
presencia de hablantes de lengua zoque desde principios de este siglo.

3 Enelafio de 1990 la poblacin total del municipio era de 9702 habitantes de los cuales 5574 hablaban algunalengua
indigena, siendo 1475 hablantes de zoque, X7 Censo Genera de Poblacitn y Vivienda. Chiapas, 1950,
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Asf por ejemplo en el censo de 1930 se registraron en Jitotol, 415
zoques, hasta llegar a 1990 en cuyo censo se registraron 1475 ha-
blantes de lengua zoque mayores de cinco afios en este municipio*.

- Ejido Cédlido es una comunidad que se ubica en el municipio de
Jitotol, a una distancia aproximada de 8 kilémetros de la cabecera
municipal al ejido. La organizacién politico-territorial del ejido estd
conformada por una agencia municipal llamada €idlido, y cuatro ¢olo-
nias: Unién Zaragoza, Paredén, Altamirano y San Antonio. Los habi-
tantes de Ejido Célido provienen de la cabecera municipal de Jitotol,
salieron de ahi hace mas de 80 afios. Segtin cuentan, las razones de la
emigracién se debieron a problemas de tenencia de la tierra en la
cabecera municipal y decidieron ir a vivir a donde se les doté de terre-
nos ejidales. Explican que ya no habia tierras donde trabajar, dicen:
“como era pueblo, no habfa donde sembrar, todo era propiedad”, ade-
mas, “el mafz no se daba bien, porque hacfa mucho frio”. También
comentan que cuando vivian en la cabecera municipal de Jitotol hubo
una enfermedad [disenteria] que afect6 a gran parte de la poblacidn,
por lo que salieron huyendo, “unos se quedaron en Ejido Cdlido y
otros se fueron a otros lugares”. Otra versién es que los m4s ancianos
“compraron tierras, y como les gusté el clima se quedaron a vivir ahi.
Algunos compraron diez hectéreas a cinco pesos y vendieron sus ca-
“sas en Jitotol”.

El cultivo principal es maiz y frijol, ademés producen pldtano, ano-
na, naranja, calabaza, guayaba, chayote, yuca y fiame para el
autoconsumo y café para la comercializacién. Otra actividad de sobrevi-
vencia es la cacerfa o como ellos le llaman “montear”, cazan tejon,
armadillo y tepezcuintle. Los zoques explican que los terrenos de
cultivo son “pedregosos, [y] cuesta mucho sembrar, se termina can-
sado, [a]soleado y mis[muy] tarde”, Hay otro tipo de terreno, el
semiplano que le llaman “caliente” y es donde siembran primero, en
general el tipo de terreno es accidentado.

La gran mayoria de los habitantes de Ejido Célido hablan zoque, a
excepcion de unas cuantas mujeres de origen tzotzil, que estin casa-
das con hombres de esta localidad. Puede observarse que, en gene-
ral, los hombres son bilingiies en zoque-castellano, algunos de ellos

¢ Poblacién zoque en el municipio de Jitotol registrada en los censos de poblacién: 1930: 415 zoques, 1940; 174
zoques, 1950: 2231 zoques, 1960: 12 zoques, 1970: 882 zoques, 1980: 926 zoques y 1990: 1475 zoques
mayores de 5 afios. Fuente, Censos de poblacidn y vivienda de 1930 a 1950,
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también hablan tzotzil; en cambio gran nimero de mujeres y nifios
son monolingiies en zoque. Dentro de la comunidad y en todo tipo de
actividades, las personas se comunican en zoque; el espaiiol solo lo
utilizan cuando hablan con mestizos o con otros indigenas y también
fuera de la comunidad.

Los problemas de tenencia de la tierra han propiciado conflictos
muy fuertes entre los zoques del ejido, llegando al despojo de tierras
de unos a otros, en busca de su posesién. Frecuentemente se escu-
chan quejas al respecto, por ejemplo los zoques de Ejido Calido dicen
que los de Pareddn les quitaron sus terrenos colindantes con el muni-
cipio de Simojovel, que son tierras cdlidas.

La relacién que existe entre la agencia municipal y sus colonias es
de constante tensién, también debide a la diferente preferencia de
algin partido politico, por ejemplo, los habitantes de la agencia muni-
cipal pertenecen al PRI y los de las colonias estan afiliados al PRD.

Autopercepcién y extrapercepcion de los zoques
de Ejido Calido

En esta parte del trabajo se describen las relaciones sociales intraét-
nicas e interétnicas de la comunidad de estudio. Con esta informacién
de campo se muestran las contradicciones internas del grupo zoque,
generalmente propiciadas por problemas de tenencid de la tierra o
por adscripcién a distinto partido politico.

Las opiniones recopiladas de los zoques o autopercepcion, corres-
pondén a puntos de vista que consideramos tanto como la opinién del
“sf mismo”, como la opinién de los zoques con relacion a un grupo de
contraste que puede ser tanto tzotziles como mestizos. La extraper-
cepcién estd representada por el conjunto de opiniones de los tzotziles
y de los mestizos, es el punto de vista de los “otros” respecto a los
Zogques.

Presentamos el caso de los zoques del municipio de Jitotol, nos
referimos principalmente a la agencia municipal Ejido Célido en rela-
cién con los demds poblados, ya sea las colonias, el ejido Carmen
7Zacatal o la cabecera municipal. Vale la pena recordar que se trata de
opiniones vertidas por los entrevistados, sin que por ello se pretenda
subestimar la situacién social de uno u otro grupo.

TP S o TV
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La forma de reconocimiento de los habitantes de Ejido Calido, fue
dificil de captar en la entrevista debido a que el nivel de bilingitismo
de los entrevistados se acercaba mas al zoque que al castellano; - en
general, las respuestas se dirigieron hacia el reconocimiento basado
en el parentesco, en la vecindad y en el lugar de nacimiento, como
dicen “pues casi mayor parte de los que viven aqui, aqui nacieron
pues”. Advierten también que en la comunidad son muchos y aunque
se conocen entre ellos, no se saben los nombres de todos los pobla-
dores, sin embargo entre los mas cercanos se Ilaman por nombre
propio. Asf también se identifican como “gente zoque”.

En Ejido Cdlido, los entrevistados se percibieron como indigenas,
gente de idioma o zoques, porque se comunican principalmente en
esa lengua, asf lo comenta un informante comparandose con otro gru-
po indigena: “somos indigenas pero hablamos en zoque, si porque
hay diferentes pues, o sea, porque aqui hay algunos que hablan tzotzil
y. algunos que hablan en zoque. Somos diferentes, y no sentimos que
somos mestizos, somos indigenas pues”.

Entre ellos se laman compaieros, asf comenta un entrevistado:
- “nos llamamos compafieros pues, porque somos compaiieros”,

También los zoques se describen como “buena gente”, “como cam-
pesinos”, como hablante de la lengua. Segtin explica un informante;
“por saberme expresar en lengua zoque... porque soy descendiente
de mis antepasados que son zoques”.

Otros opinaron sobre el aspecto fisico y la forma de pensar, “pues
yo creo que por... la fisonomia o por el modo de repensar”, “por mi
raza y por mi habla”.

Los zoques de la agencia explican que los que viven en las colonias
ya no asisten a las asambleas organizadas por el comisariado ejidal,
porque “aqui [en la agencia] la gente siempre ha sido priista, porque
fue el gobernador [el] que dio la tierra”. No aceptan a los de Paredén
porque “pertenecen al PRD”, y se eXpresan de ellos como “gente cre-
cida” [presumidal.

También opinan de los habitantes de la colonia San Antonio que
“son crecidos [presumidos] y haraganes”, explican que no les gusta
cooperar en las obras comunitarias, ni atin en su mismo poblado; ade-
mas, no les gusta que la gente de Ejido Calido pase por sus terrenos,
"pero ellos si vienen, no tienen vergiienza... nada m4s discuten y no
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se puede llegar a nada con ellos, porque todos hablan al mismo tiem-
po. Quieren tener y que el otro no tenga”. -

Los habitantes de Altamirano, Unién Zaragoza, Paredén y San An-
tonio “son de la oposicioén, no saben respetar, hasta entre ellos mis-
mos se pelean sin estar bolos [borrachos], no nos dejan que pase-
mos, ni sembremos por sus terrenos y mejor los dejamos”.

Los zoques de Ejido Calido dicen de s{ mismos que su “paso es
mas fuerte” que el del ladino [mestizo], refiriéndose a que caminan
maés rapido; asimismo explican que su forma de vestir también es
diferente a la del mestizo.

Extrapercepcién: los tzotziles de Carmen Zacatal

Los zoques de Ejido Calido son vecinos de un pueblo tzotzil, nombra-
do Carmen Zacatal, con el cual se han relacionado en forma estrecha,
relaciones que tienen que ver con el parentesco y con la salud; con
frecuencia acuden a ese pueblo a ver al “yerbatero” [curandero] u
otros van a la Unidad Médica Rural para atenderse de alguna enferme-
dad, ademas de haberse realizado matrimonios de hombres zoques
con mujeres tzotziles de Zacatal. :

No obstante, los zoques mantienen la diferencia étnica con los
tzotziles, observan, por ejemplo que las mujeres de Zacatal visten de
forma distinta, usan “nagua azul”, blusa de manta bordada y “banda”
[cefidor] en la cintura, en cambio las mujeres de Ejido Calido usan
vestido. -

También entiblan relaciones laborales con tzotziles de Simojovel,
de los que opinan que “son buena gente”.

Respecto al reconocimiento de los zoques, segun la opini6én de los
tzotziles, en general, los entrevistados en el ejido Carmen Zacatal, no
obstante la cercania de los poblados, dieron pocas referencias de los
zoques, la mayorifa de los entrevistados no conocia a sus vecinos de
localidad, sélo comentaban: “sesas gentes? Ahf viven de por si, no los
conozco alla”.

Al hablar de los zoques explican que “hay bastantes”, y comentan
sobre su trabajo “puro ahi, trabajan puro cafetal, como se dice café,
frijol, maiz”, o también explican que “son grupos indigenas de dialec-
to zoque”.
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.Los tzotziles de esta comunidad le dicen a los zoques de Ejido
Calido: compafieros, zoqueros, zoquit o biniketik en idioma tzotzil.

El tzotzil en cambio distingue al zoque porque “acostumbra andar
con machete, hasta en el pueblo”. La indumentaria es otro rasgo de
diferencia: - “las mujeres de Ejido Calido usan vestido y son més su-
cias, la gente cuando se bafia no usa jabdn”, el hombre acostumbra
usar.sombrero y morral, .

Dicen, los tzotziles que la gente de Ejido Calido tiene dinero, pero
les 'gusta vestir con su “ropa pobre”, en cambio ellos (los de Zacatal]
usan ropa para trabajar y otra para pasear. También dicen que los
zoques de Ejido Célido son “hechiceros y envidiosos”.

Extrapercepcién. Los zoques y mestizos de la cabecera
municipal de Jitotol -

La relacién actual que establecen los zoques de Ejido Calido con
los habitantes de la cabecera municipal de Jitotol es de varios tipos;
ritual, de parentesco y comercial.

Debido a que los habitantes de Ejido Clido son descendientes de
los zoques que habitan en la cabecera municipal de Jitotol, la referen-
cia que daban de las personas del ejido era en relacién con la funda-
cion del pueblo, como dicen: “hace como cien afios”; y no distinguian
marcas o alguna diferencia entre ellos. En cambio, el mestizo, nom-
bra a los zoques “jitotoltecos” y a los tzotziles los llama “caseritos”; al
respecto comenta un zoque: “si nos dicen que somos jitotoltecos no
nos molestamos, al contrario sentimos orgullo”.

Dicen que “los ladinos de Jitotol son ricos y buena gente”, aunque
a veces les pagan muy barato sus productos; en cambio, en Ejido Ca-
lido no hay ricos, “todos son igualles], sélo algunos tienen cuatro o
¢inco vacas, pero no tienen mucha paga”.

Asi también, los mestizos comentan que los zoques “antes eran
buenos, pero ahora se han vuelto malos, desde que se han convertido
a cardenistas. Hace algunos afios [1992] que los de Ejido Célido re-
gresaron al PRI, porque el comisariado ejidal les hablé diciéndoles
que estaba mal [que estuvieran con la oposicién]. Los de Paredén
siguen siendo cardenistas y se han vuelto alzados [presumidos], ha-
blan como imponiendo las cosas, con imperio [de forma imperativa]”.
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La imagen que tienen los mestizos de los campesinos zogques, €S
que ya no producen para comercializar sus productos, explican que
“antes trafan verduras, pollos, maiz, pero ahora todo lo vienen a com-
prar y algunas cosas por €so se escasean, Como el pollo de granija.
Antes iba uno a sus riberas [colonias] y se vefa el pollerio -o- sus
cuatro puercos”.

También dicen que los habitantes de Ejido Calido “son més buenas
personas que los de Paredén, por eso algunos de Jitotol se hacen
compadres [con los primeros]”. Asimismo, “son muy amistosos. Ex-
plican que cuando se llega por primera vez a €sos lugares “hay que
entrar poco a poco para que te agarren [tengan] confianza”.

Al respecto un mestizo dice que cuando la gente de las comunida-
des “viene a comprar aqui [cabecera municipal], se pone a hablar en
su idioma, y si estdn diciendo groserias, no sabemos, y nosotros nos
re{mos, no sabemos si dicen malas palabras”. _

Un anécdota que cuentan los mestizos respecic a las mujeres
zoques que migran, es la de una muchacha de Ejido Cilido, quien
salié “a trabajar a Tabasco y cuando regresé hablaba como tabasquefia”,
para la muchacha era un orgullo y para sus padres una sorpresa por-
que dejo de hablar zoque.

Consideraciones generales

A partir de las opiniones expresadas por los diversos actores socia-
les: zoques, tzotziles y mestizos, se observa que los zoques mostra-
ron varios elementos identificadores, son “indigenas zoques” por la
ascendencia, porque descienden de padres zoques; por los lazos his-
toricos, pues siempre han vivido ahi; por la costumbre, es decir, por-
que mantienen la celebracion anual del santo patrén, porque guian su
conducta a través de normas sociales que estdn implicitas de manera
simbélica en las diversas creencias y porque siempre han sido asi.

“Son “gente de idioma” por comunicarse en un idioma especifico
distinto al castellano; otros son “castellanos” y se sienten pertenecer
al grupo mestizo por no saber hablar el idioma, sin embargo hay quie-
nes no hablan el idioma y se adscriben como “zoques” porque la as-
cendencia y la comunidad les da sentido de ser zoque.
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La diferenciacién grupal se pudo observar a través de la forma en
que los zoques se relacionan con el otro, ésta se presentd distinta
entre los no indigenas o mestizos y entre los otros indigenas o tzotziles.

Con los mestizos, la relacién es desigual. Aunque algunas opinic-
nes argumentaban la “igualdad” y cualidades entre los zoques como
el tener aspiraciones, deseos de ser alguien, “trabajadores”, hubo otros
que mostraron la relacién entre zoque y mestizo como desigual y de
dominacién; asi, los zoques se caracterizaron como “gente humilde”
e inculta y los mestizos caracterizaron a los zoques como gente que
no trabaja bien, incultos y supersticiosos, pero “buena gente”,

La manera de relacionarse de los zoques con otros indigenas, ya
sea zoques o tzotziles, fue de iguales, ambos se caracterizaron como
gente indigena, trabajadora y con igual forma de trabajar, aunque en
opinién de los tzotziles tanto la apariencia fisica (limpieza e indumen-
taria), como el hechizo y la envidia son caracteristicas que hacen ser
diferente a los zoques de los tzotziles, )

Una cuestién importante es comprender que la identidad étnica no es
algo esencial que forme parte constitutiva e inseparable del individuo, ni
tampoco es algo estdtico, sino que la identidad es una construccién social a
la cual puede o no adscribirse la persona ¥ se encuentra en un proceso
permanente de transformacion.

Se concluye que la identidad étmica muestra varias facetas

1) La identidad étnica es situacional, cambia dependiendo de la
situaci6n social e la que interactian los individuos; por eso nos
podemos explicar el por qué algunas veces se enaltece la iden-
tidad y otras se oculta o se niega.

Cuando el individuo es aceptado socialmente se enaltece la
identidad étnica y afloran los rasgos distintivos que definen al
grupo, se rememoran danzas, musica, mitos y creencias; en ofras
ocasiones, cuando el rechazo étnico es palpable, esta identidad
se niega, se oculta, como pudimos observar se cambia de ads-
cripcion de “zoque” a “castellano”, y en otras mds se enfrenta o
se impone aduciendo la autenticidad del grupo, es decir, “los
verdaderos” portadores de la cultura, los que hablan “el verda-
dero idioma”.




152 SusanaViLLasaNA BentTEZ

2) La identidad étnica es un elemento imputable, se atribuye al
individuo de dos maneras, la primera a través del grupo que
" constituye el “nosotros” y segundo a través del grupo que cons-
tituye el “otro”. Finalmente.
3) La identidad étnica es local, al tener como referente principal el
lugar donde se vive y al ser aceptado por si misto y por los
otros como miembro de la comunidad.
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PERFIL EPIDEMIOLOGICO HOSPITALARIO
E DE LA VEJEZ ZOQUE

LAUREANO REYES GOMEZ*

Introduccién

El presente trabajo tiene el interés de conocer cual es el perfil epide-
miolégico de la poblacién indigena zoque, del noroeste chiapaneco,
considerando la marginacién y pobreza en que viven los viejos, no
sélo al interior de la familia y la comunidad, sino también de los servi-
cios de salud a los que tienen acceso. La informacién estadifstica pro-
viene de los servicios de salud del IMSS, institucién que brinda cober-
tura en las comunidades indigenas de nuestra regién en estudio. La-
mentablemente los registros de atencién al paciente no estin
desagregados por sexo después de los 45 afios,! pues sdlo concentra
el numero de consultas atendidas a partir de ésa edad en un sélo blo-
que por nimero y causa de atencién; esto obedece, entre otras cosas,
a que los programas prioritarios de salud estan dirigidos principal-
mente a la atencién materno-infantil, por considerarse como un gran
sector de riesgo; la informacién epidemioldgica a partir de los 45 afios
se registra sin diferenciacién sexual en los concentrados estadisticos.

" Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.

' Desde el punto de vista fisiclégico, entre los 45 ¥ 50 afios de edad es posible que en esta época se inicie, insidiosa
‘o bruscamente, la menopausiz en la mujer, marcada primero, con alteraciones en el ciclo menstrual, El climaterio
en la mujer es més marcado que en el hombre. A menudo va acompaiiado de crisis vasomatoras y de disturbios
emoacionales. tid San Martin (1981:436 Ss.).
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Sélo las causas de mortalidad aparecen pormenorizadas. por edad y
S€X0.

H. San Martin (1981:490), al hablar sobre la higiene de la senectud
y. de la senilidad, distingue el concepto de vejez fisioldgica o normal,
del concepto de lo que es patologico. Al respecto dice: “Sabemos, con
cierta relatividad, cudl es la normalidad para el nifio, y para el adulto.
Pero no lo sabemos igualmente para el anciano. Hay que distinguir el
concepto de vejez fisiolégica o normal (senectud y senilidad), o sea el
proceso normal de involucién tisular, del concepto de lo que es pato-
légico... 1a gerontologia se ocupa del proceso normal de envejecimiento
y la geriatria estudia la morbilidad del anciano y su atencién”. Nuestro
trabajo, dada sus caracterfsticas, esta mas cargado al aspecto
gerontolégico, basicamente al estudio de los diferentes procesos
moérbidos a los que est4 expuesto el viejo en situaciones de pobreza'y
marginacién extremas y a las principales causas de muerte, segun
registro hospitalario.

Con el referente anterior, la informacién contenida en este capitulo
se presenta bajo la siguiente estructura: a) los viejos como grupo
vulnerable, b) el perfil epidemioldgico hospitalario, ¢) cobertura de
atencién, y d) conclusiones preliminares.

a) Los viejos como grupo vulnerable

La epidemiologia gerontoldgica clasifica al grupo etareo que se en-
cuentra en la vejez como de alto riesgo de enfermedad y muerte, que
por su edad avanzada estd expuesto a mayor riesgo al ataque de una
combinacién de factores adversos que aceleran el deterioro de la sa-
lud y la dependencia. El deterioro de las funciones fisiolégicas, la menor
resistencia a las enfermedades y los cambios patolégicos tienden a
acumnularse y perdurar, de modo que un gran ntimero de afecciones
en ese periodo es fatal, cronico o recurrente, Debe esperarse que los
pacientes muestren ansiedad y la depresi6n resultante cuando temen

a esos enormes efectos (Susser, M. y William W., 1982:617). Aunque

las enfermedades crénicas degenerativas estan asociadas a la vejez,
no son exclusivas de esta etapa de la vida, lo que sucede es que su
frecuencia es mayor de los 40 afios de edad, asi como el grado de
invalidez que producen es m4s intenso con la edad.
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Para el anciano hay tres peligros terribies: enfermedad, soledad y
pobreza. Cuando éstas tres causas se conjugan los viejos prictica-
mente son vistos y también se autoperciben muchas veces como “in-
servibles”. Asi, por ejemplo, un estudio del envejecimiento en Chile,
que se dié a la tarea de evaluar las condiciones de vida de personas
mayores de 65 afios, retiradas de las actividades productivas, sefiala:
“El impacto psicolégice que causa el retiro del trabajo afecta mas a los
hombres, para quienes quedarse en casa significa constituirse en un
estorbo para los demds, no tener nada que hacer, aburrirse y desvalo-
rizarse como individuo. El impacto econémico afecta mds a las muje-
res, puesto que la mayorfa de ellas dependen econémicamente del
conyuge y al quedar viudas sus pensiones y montepios son ain mu-
cho menores que las jubilaciones” (Barros, L., 1989:47).

Es natural que el viejo tenga temor a contraer cualquier enferme-
dad, pero es indudable que hay ciertos padecimientos que lo atacan
con mayor frecuencia, y que parecen propios de la vejez (aun cuando
no lo son), 1- Enfermedades cardiovasculares: enfermedades
hipertensivas, arteriosclerosis, enfermedad cardiaca, anemias; 2- en-
fermedades del metabolismo: anemias, diabetes, trastornos del
tiroides, gota, insuficiencia renal, obesidad, climaterio; 3- atropatias y
reumatismos; 4- neoplasmas; 5- problemas relacionados con la esfera
mental y con la convivencia: arteriosclerosis cerebral, atrofia senil
(psicosis y demencia senil), desadaptacién social (San Martin, op
¢i1.:490-492). El problema de salud del viejo serd sin duda mas terri-
ble si ademis, combina la soledad y la pobreza, muy a menudo fre-
cuentes en esa etapa debido a la atencién que demandan, sobre todo
si se vuelven dependientes.

En términos estrictamente clinicos se puede reconocer la vejez
por los cambios en la piel, el pelo, la constitucién corporal y las funcio-
nes fisiolégicas. Los cambios psicoldgicos en la actitud, la memoria,
la rapidez de comprensién y el enfoque en la solucién de problemas
acompafian los cambios fisicos. Un indicador para medir la salud ge-
neral en los ancianos ha sido la capacidad que tengan para el movi-
miento; asi, después de los 75 afios (principalmente en las socieda-
des industrializadas) una proporcién cada vez mayor de ancianos pa-
decen una restriccién de la mobilidad fisica, y después de los 80 afios
un gran numero queda confinado en el hogar.
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Padecimientos del corazon, cerebro-vasculares, pulmonares, la dia-
betes, el cancer, disminucién de las funciones sensoriales, la energia
muscular y del movimiento de las articulaciones, las incontinencias
tanto urinaria como intestinal, dolor de los pies, los disturbios menta-
les, etc., seran comunes para la limitacién de la mobilidad (op. cit.:612).
Asimismo, pierden la postura erecta, padecen descalcificacién, sufren
vértigo y estAn mas propensos a sufrir caidas que causan lesiones o
fracturas a los huesos que se vuelven mas fragiles.

El anciano nunca sabe qué es lo que pasara ni cuando. Sus padeci-
mientos al ser sistematicos y las enfermedades crénico-degenerativas,
las incapacidades e invalidez de las funciones corporales se convier-
ten en el centro de su vida. Para anadirse como corolario el hecho de
que la ciencia médica no le ofrece ninguna “cura” (Robles, S., et
al.1996:38); la mayor de las veces, sélo el control de algunos padeci-
mientos. '

Podria esperarse que la poblacién que llega a la vejez lo haga con
un algun deterioro de salud, o al menos no en éptimas condiciones.
Por tal motivo es preciso caracterizar al grupo etdreo que se encuen-
tra en la vejez, haciendo énfasis en el perfil epidemioldgico como pro-
penso no sélo a contraer enfermedades sino a desarrollarlas, motivo
por el cual se convierte en poblacién de riesgo en morbimortalidad.
Es frecuente que el anciano presente varias enfermedades simulta-
neamente y que éstas se relacionen e influyan mutuamente perjudi-
cando atin mds al organismo (San Martin, op. cit.:491).

La epidemiologia registra que en un medio “primitivo” permanece
mas o menos constante el riesgo de muerte en cada edad después de
los primeros afios de vida, sin embargo, la vulnerabilidad es cada vez
mayor en los adultos cuando se eliminan las causas de la muerte en la
infancia y los primeros afios; aunque en el caso particular de México,
y en especial de Chiapas, la poblacién de edades avanzadas sigue
muriendo de enfermedades infecciosas, principalmente las intestina-
les. Pero la prioridad de servicios sanitarios, para el caso chiapaneco,
esta dirigido a la poblacién materno-infantil, independientemente que
en la vejez se presenten cuadros mérbidos muy diferentes que de
otros grupos de riesgo. Sin embargo, la poblacién de viejos (estadisti-
camente mayor de 60 afios) constituye una minoria que no pasa del
5% del total de la poblacién estatal, y 4.54% del total regional.
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No s6lo para el caso chiapaneco es aplicada la politica sanitaria en
referencia sino, de hecho, es extensivo para los paises pobres. La
vigilancia epidemiolégica esta centrada en atender al grueso de la
poblacién en politicas sanitarias bien definidas, por ejemplo: esque-
mas de vacunacion, planificacién familiar, atencién de enfermedades
infecto-contagiosas y medidas de prevencién y control de epidemias,
basicamente. El resto, que es la minoria (de 45 afios y mas), sélo
reciben atencién primaria, los servicios especializados para este sec-
tor poblacional resultan muy costosos y desde luego no son vistos
como prioritarios.?

La atencién en servicios de salud a la poblacién envejecida con-
juga cuestiones de cardcter ético y econdmicas bésicamente. Por un
lado, el interés econdémico, por la productividad que representa, ests
puesto en la poblacién joven; invertir en la salud de los viejos ademas
de costoso, no se ve en términos productivos a ningun plazo. En la
opinién de Fericgla (1992:73), refiriéndose a las sociedades industriali-

- zadas opina que, segtin el paradigma b4sico de nuestras culturas, y a
partir del ethos materialista dominante, podemos afirmar que el ser
humano es medible en dinero, y la edad de cualquier individuo es una
de las determinantes basicas para establecer su precio, lo que con-
vierte a los jubilados en individuos negativos: desde que nace hasta
los 20 afios un individuo representa una inversién que posteriormen-
te se traducird en beneficios; a los 20 afos el valor del individuo es
maximo, ya que es de prever en él toda la capacidad productiva; a los
45 afios de edad su valor productivo es 0, ya que a partir de este
momento todo lo que produzca serd consumido posteriormente por
él mismo. :

Los gastos en salud, como vimos, tienen objetivos bastante claros;
es preferible y “rentable”, invertir en la poblacién productiva que en
los viejos, pues estos dltimos, ademés de que resultan muy costosos
los tratamientos, no estin considerados dentro de la esfera producti-
va, pues un afio de vida de un anciano puede resultar mas valioso que
la vida del resto de los individuos. Por otro lado, si el valor relativo
maximo de afio de vida saludable se alcanza alrededor de los 25 afios
de edad para declinar progresivamente, la inversién en salud para ga-

* Loshospitales, en € estado, no cuentan con getiatras. Para accederala atencién privada, sélo existe uno, en la
capital del estado. .




162 Laureano REYES GOMEZ

nar afios de vida saludable se justifica especialmente en los grupos
de edad que ocupan la franja entre los 15 y 50 afios, aproximadamente
(Lépez, A. vy J. Blanco, 1996:87).

En el caso de las comunidades indigenas el individuo mayor de 45
afios y mas, no es visto por su improductividad por cuestiones de
jubilacién laboral, pues su economfa estd basada en la agricultura de
subsistencia. Su atencién no prioritaria en los servicios de salud mas
bien obedece a politicas oficiales tendientes basicamente a disminuir
la mortalidad materno-infantil y bajar la tasa de fecundidad. El fend-
meno de envejecimiento de la poblacién apenas empieza, da signos
de crecer rapidamente en los préximos decenios; pero la poblacién
de viejos hasta ahora existente, estd desprotegida de programas de
atencion especializados como mas adelanfe veremos.

El interés, pues, estd puesto en la poblacién productiva. En cam-
bio, el envejecimiento representa por sf mismo, come hecho biolégi-
co, una mayor probabilidad de muerte a medida que crecen las perso-
nas (Susser, M. y William, 0p. cit.:599). De hecho, la vejez es el ulti-
mo tramo del curso de vida, y que nuestras sociedades mantienen en
una cierta categoria tabti por su relacién con el deterioro biclogico y
la muerte (Fericgla, J., 1992:13), al relacionar la morbilidad, igual que
la mortalidad, como una medida o un indice de la senescencia que se
lleva pronunciadamente con la edad.

La poblacién envejecida llega a vivir sus tltimos afios de vida en
condiciones de salud de deterioro, sin-embargo, los riesgos que corre
un individuo varfan con su nivel socioeconémico y otros aspectos de
su posicién en el sistema social. Las enfermedades cronicas que pro-
ducen incapacidad y que son frecuentes entre los ancianos muestran
una prevalencia mucho mayor entre los grupos de bajos ingresos y
las clases sociales bajas que entre las altas (Susser, M. y William W,
op. ¢it.:52). En ambos grupos se presentan desigualdades, unos tie-
nen mayor posibilidad de atencién que otros.

Con estos antecedentes las pocas personas que pueden llegar a la
vejez, estaremos hablando del sector poblacional, producto de una
seleccién biolégica, del més fuerte y apto, que ha logrado la supervi-
vencia psicobiolégica a edades “avanzadas”, que han resistido y afron-
tado con relativo éxito diversos padecimientos en las etapas de la vida.
Con las caracteristicas sefialadas anteriormente, estarfamos hablan-
do de una poblacién de viejos propia de una sociedad agricola, horticola



PERFIL EPIDEMIOLOGICO HOSPITALARIO DE LA VEJEZ ZOQUE 1 63

y ganadera, semisedentaria o sedentaria (Fericgla, 0p. cit.:52). Para el
caso chiapaneco, de un grupo indigena contemporidneo con alto indi-
ce de marginacion y pobreza, inmerso en una economia desigual en
compleja interaccién con el resto de la sociedad tanto nacional como
internacional.

b) El perfil epidemiolégico hospitalaric

¢De qué enferma el viejo en la comunidad indigena contemporanea?,
édonde es atendido cuando enferma?, ¢qué lo ayuda 2 no morir?, dde
qué muere?. Estas y otras preguntas requieren ser contestadas para
conocer cudl es el perfil epidemiolégico de la poblacién en estudio,
Para dar respuesta a éstas interrogantes, la informacién estd dividida
en fres partes: padecimientos transmisibles, enfermedades no trans-
misibles y principales causas de muerte hospitalarias.

Las estadisticas oficiales muestran que el estado de Chiapas tiene
el primer lugar de marginacién nacional, donde el nivel de vida de la
mayoria de sus pobladores es comparable solamente a regiones del
orbe gravemente afectadas por prolongadas sequfas o equiparables a
las secuelas de debastadoras guerras. Todos estos antecedentes sir-
ven de marco referencial para contextualizar el perfil epide-miolégico
de pueblos que viven en la pobreza extrema, como es el caso del
grupo étnico en cuestidn.

Es importante también tomar en cuenta que las instituciones de
salud registran sélo aquellos padecimientos que oficialmente tienen
autorizado dar a conocer, ocultando o renombrando la incidencia de
padecimientos “oficialmente erradicados” como la poliomielitis, el
paludismo, entre otros. Asimismo, registran bajo otro nombre los
brotes de célera (vibrio cholerae); el sarampion, la desnutricién seve-
ra, etc. Considerando todos estos factores, pasemos a conocer el per-
fil mérbido de la poblacién en estudio.




W bbb W

164 Laureano Reves GOMEZ

Cuadro 1. Diez principales enfermedades transmisibles. 1996.
Regidn zoque noroeste chiapaneco. Grupo de 45 afios y mas.

No. Padecimiento Casos %
n Infecciones respiratorias agudas 2,194 52.61
02 Amibiasis 812 19.47
03 Teniasis 254 6.09
04 Enteritis 215 5.15
05 Ascariasis 142 3.40
06 Sarna 95 2.27
07 Salmonelosis 91 2.18
08 Tifias 90 2.15
09 Tuberculosis pulmonar 22 0.52
10 Oxiuriasis 13 0.31
11 Otras enfermedades transmisibles 242 5.80
total de casos 4,170 | 99.95

Fuente: Hospital de Campo, IMSS. Bochil, Chiapas.

No solo los viejos, sino en general, cuando una persona enferma,
recibe atencién primero al interior del niicleo familiar o se automedica;
si el paciente no observa mejoria se ocurre, generalmente, a los ser-
vicios del terapeuta local “tradicional” (curandero, sobador, yerbero,
adivino, etc.). También se acostumbra pedir la opinién de los botica-
rios de la comarca o del comerciante local que sugiera el tratamiento
a seguir, por lo regular es recomendada la administracién de algun
farmaco. Agotado los recursos primarios de atenciéon “tradicionales”,
y dependiendo de los apoyos familiares para la atencion del paciente,
se asiste, pricticamente como tltimo recurso, a los servicios oficia-
les de salud, aunque una vez que han comprobado la eficacia de la
medicina “moderna”, la incorporan rapidamente al sistema de trata-
miento como una opcién paralela o complementaria a la atencién de
algin tratamiento “tradicional”.

El primer nivel de atencién es brindado en pricticamente todas las

comunidades con una poblacién mayor a mil habitantes. Sélo cuando
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el paciente requiere de atencién especializada basica, hospitalizacion
y estudios de laboratorio y gabinete, es turnado a los Hospitales de
Campo de segundo nive! de atencién. Generalmente el viejo llega a
los servicios hospitalarios con la enfermedad muy avanzada y teme-
roso de morir fuera de su comunidad y de los suyos. Los tipos de
padecimientos asi lo demuestran.

El cuadro niimero uno de las enfermedades infecciosas es dramati-
co. Como en todos los procesos biologicos, los factores sociales y
econémicos que condicionan el nivel de vida de la poblacién influyen
mucho en el proceso de transformacién de las caracteristicas de la
enfermedad infecciosa, pero es innegable también que ellos son sélo
factores favorecedores o adversos de una transformacion inevitable
que el fondo es bioldgica y que afecta tanto al microbio como al hom-
bre (San Martin, op. cit.:271).

Como quedé dicho al principio del trabajo, los servicios de salud
estdn dirigidos a la atencién materno-infantil y sobre todo, a la aten-
cién primaria. Los datos epidemioldgicos asi lo evidencian. Las infec-
ciones respiratorias agudas (TRA) ocupan el primer lugar de atencién,
con un 52.61% del total de casos. La suma de enfermedades gastroin-
testinales y parasitarias (amibiasis, teniasis, enteritis, ascariasis, .
salmonelosis y oxiuriasis) ocupan el segundo lugar de atencion, con
un 36.61%. Llama poderosamente la atencién que el “viejo” demande
atencion por causa de sarna (2.26%), dato que evidencia el abandono y
desatencion en la higiene en que vive. De igual manera, las tifas (mi-
cosis del cabello, piel y ufias) lo demanda el 2.15% de la poblacién de
viejos. La tuberculosis pulmonar es la décima causa de enfermedades
transmisibles, aunque es la mas baja (0.52), es preocupante por ser
altamente contagiosa y propia de un ambiente sanitario de precarias
condiciones.

La epidemiologia de las enfermedades infecciosas presenta carac-
teristicas diferentes de una poblacién a otra por razones de suscepti-
bilidad e inmunidad, por cuestiones de clima y adaptacion a vectores
diferentes, por diferencias de nivel de vida de los pueblos. Hay mu-
chos factores sociales que influyen mucho sobre la aparicion o persis-
tencia de las enfermedades infecciosas; son factores econoémicos, po-
liticos, sociales y aun, en muchos casos, de orden religioso (San
Martin, ibid.:310).
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Sin embargo, para el caso particular de los zoques y en general
para el estado de Chiapas, obedece principalmente a la marginalidad
en que viven y a la desatencion de que son objeto los viejos, cuando
enferman. La pobreza extrema en que viven es evidente; entre otras
caracteristicas sanitarias estan la falta de agua potable a la mayoria de
la poblacién, el hacinamiento de.las tres cuartas partes de los habi-
tantes, més del 40% de las viviendas no cuentan con drenaje ni excusa-
do, més de la mitad de las viviendas tienen piso de tierray los habitos
de alimentacién son deficientes, entre otros muchos factores. Todo
esto significa un grave perjuicio para el individuo y para la sociedad,
dafio que se agrava mds cuando se considera que todas estas enfer-
medades son evitables y constituyen, por lo tanto, una carga innece-
saria para la humanidad (San Martin, ibid.;311). Todos estos padeci-
mientos son conocidos como patologia de la pobreza, e incluso algu-
nas de ellas, como la sarna y la tuberculosis se consideran como
erradicadas y producto de problemas serios de sanidad.

A continuacién veremos el cuadro que sintetiza los diez princi-
pales padecimientos no transmisibles, registrados en la regién zoque
del noroeste de Chiapas.

Cuadro 2. Diez principales enfermedades no transmisibles. 1996.
region zoque noroeste chiapaneco. Grupo de 45 afios y mas.

No. | Padecimiento €asos %
01 Infecciones vias urinarias 537 17.89
02 Artritis reumatoide 437 14.56
03 Caries dental 413 13.76
04 Dorsopatias 326 10.86
05 | Hipertension arterial 301 10.02
06 Heridas 221 7.36
07 Anemias 216 7.19
08 Diabetes mellitus 149 4,95
09 | Contusion : ' 139 4.63
10 Dermatitis (alergias, agentes quimicos) 122 4.06
11 Otras enfermedades no transmisibles 140 T 4,66
Total de casos 3001 99,94

Fuente: Hospital de Campo, IMSS. Bochil, Chiapas.
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La primera demanda de atencién la constituyen las infecciones de
las vias urinarias (17.89%), padecimiento que, de acuerdo a la opinién
de los médicos, afecta principalmente a mujeres, por cuestiones de
higiene. Después de las infecciones de las vias urinarias, la artritis
reumatoide (14.56%) le sigue en orden de importancia. En la opinién
de los especialistas, e] reumatismo se ha constituido en uno de los
problemas médico sociales més importantes para el hombre, porque
es la mas comiin de las enfermedades invalidantes del adulto. Agrava
esta situacién el hecho de que su prevencion y tratamiento son tadavia
precarios (ibid.:529). Sin considerar el alto costo de tratamiento y,
sobre todo, los cuadros neurdlgicos que le acompaiian.

La tercera demanda de atencién son los problemas de caries den-
tal (13.76%). Las dorsopatias (10.86%) ocupan el cuarto lugar de aten-
cion. Los achaques del viejo se complican cuando la hipertensién
arterial, que ocupa ya el quinto lugar de los padecimientos mds im-
portantes, hace presencia con un 10.02% de demanda en su atencién.
Por lo general estos padecimientos son crénicos y degenerativos que
avanzan con la edad,

Por cuestiones practicas, sumamos el nimero de casos de aten-
cién de la heridas (sexto lugar, 7.19%) y las contusiones (noveno lu-
gar, 4.63%), para incluirlos en un sélo bloque, relacionandolo o asocidn-
dolo no sélo a accidentes, sino también al maltrato que sufre el viejo,
as{ como el castigo corporal autoinflingido, la induccién al suicidio yel
castigo fisico directo por parte de un tercero, hacia el viejo. De igual
manera sumamos las anemias (séptimo lugar de atencién, 7.19%) y la
diabetes mellitus, (octavo lugar, 4.95%) asocidndolos a los malos hébi-
tos de alimentacién, y como una respuesta, principalmente de la an-
ciana, cuando se siente intil, disminuye gradualmente la cantidad de
sus alimentos para acelerar sus padecimientos y alcanzar la muerte
por hambre., :

Finalmente, la décima causa de enfermedades no transmisibles lo
constituyen las dermatitis (4.06%), como respuesta a cuadros alergé-
nicos principalmente por agentes quimicos (insecticidas, herbicidas,
abonos quimicos, etc.) que algunos campesinos aplican en sus culti-
v0s o cuando se emplean como jornaleros en diversas plantaciones o
en el cuidado de ganado vacuno,
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A continuacién veremos las causas de muerte hospitalaria regis-
tradas en un afio, considerando la principal causa de muerte. Hemos
agrupado las principales causas de muerte y dividido segun sexo .

Cuadro 3. Defunciones en 1996. Hospital de Bochil. 60 afios y mas.
Principal causa de muerte, por sexo.

No. Principal causa de muerte edad SEX0

.0 Cardiopatia isquemica 70 F
02 ~ Hipertensi6n arterial 62 F
03 Bloqueo auriculo-ventricular 60 M
04 Neumonia basal derecha 72 M
05 Neumonia basal izquierda 95 M
06 Neumonia micotica 60 M
07 Insuficiencia renal crénica 77 F
08 Cirrosis hepatica 80 M
09 Cirrosis hepatica 72 F
10 Intoxicacién alcohdélica 67 M
11 Enfermedad pulmonar obstructiva crénica 72 M
12 Enfermedad pulmonar obstructiva crénica 64 M
13 Edema agudo pulmonar 88 F
14 Diabetes mellitus 68 F
15 Diabetes mellitus 75 F
16 Desnutricién severa 80 F

Total: 8 hombres y 8 mujeres

Fuente: Hospital de Campo, IMSS. Bochil, Chiapas.

En 1996 el Hospital de Campo de Bochil registré un total de 16
muertes hospitalarias de personas mayores de 45 afios: ocho hom-
bres y ocho mujeres. El promedio general de edad al morir fue de
72.62 afios. Sin embargo, distinguiendo por sexo, los hombres regis-
tran un promedio de 71.25 afios al morir, y las mujeres, 74. Las prin-
cipales causas de muerte las podemos distribuir en cuatro grandes
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grupos: enfermedades del corazén, enfermedades respiratorias, en-
fermedades del higado y alteracién del metabolismo.

La mayoria de las causas principales de muerte la constituyen los
problemas respiratorios (3 casos de neumonia y 3 maés de edema
pulmonar agudo), resultando més afectos los hombres que las muje-
res. Le sigue, en orden de importancia, problemas asociados basica-
mente al alcohol, malos habitos dietéticos, entre otros, que conduce
a la atrofia del higado: la cirrosis hepatica, afectando por igual tanto a
hombres como a mujeres.

En tercer término aparecen las enfermedades del corazén, con tres
casos, afectando m4s a las mujeres. Finalmente, y como dato de sumo
interés, se registraron tres casos de muerte por problemas de meta-
bolismo traducidos a diabetes mellitus y desnutricién severa, todos
ellos recayeron en el sector femenino. Esta informacién apoya lo rei-
terado en el apartado de enfermedades no transmisibles de este tra-
bajo, donde se hace énfasis en que las viejas son inducidas al suicidio
cuando se consideran una carga para la familia, para lo cual disminu-
yen gradualmente la cantidad de alimentos para acelerar su enferme-
dad y provocar su muerte por inanicién. La edad de muerte en éste
sector justamente ocurrié entre los 68 y 80 afios de edad. Todos es-
tos datos corroboran el castigo autoinflingido y la induccién al suicidio
de que son objeto las mujeres. Resulta incémodo y vergonzoso decir-
lo, pero en Chiapas, hoy dia, la vieja muere bdsicamente de hambre o
diabetes mellitus; el viejo, de neumonia o cirrosis hepatica.

c) Cobertura de atencién

Para la atenci6n en salud de grupos marginados indigenas en Méxi-
co, apenas se decreta en 1973, la creacién del Programa Nacional de
Solidaridad Social por Cooperacién Comunitaria IMSS-COPLAMAR),
haciendo énfasis en garantizar la prestacién de servicios médicos y la
proteccién de los riesgos de la vejez¢, la invalidez total y permanente
y la muerte. Asimismo, se expide una ley del Seguro Social mediante
el cual es posible incorporar en los beneficios del Seguro Social a los

* Elpromedio de la esperanza de vida en 1970 para el estado de Chiapas era de 52.37 para la hombre ¥ 53.79 para
las mujeres. En 1990, es de 63.50 para hombres y de 69.39 para las mujeres. Lo que significa que los hombres
han incrementado su esperanza de vida en 11. afios y las mujeres en 15.6. -
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campesinos de acuerdo con su capacidad contributiva, sea esta plena
o limitada. La Ley de 1973 establece: “los servicios de solidaridad
social que responden al precepto doctrinario de brindar un minimo de
proteccién a aqueilos grupos que hasta hoy han permanecido al mar-
gen del desarrollo nacional y que debido a su condiciéon no tienen
capacidad contributiva suficiente para incorporarse a los sistemas de
aseguramiento ya existentes”. Dichos servicios consisten en asisten-
cia médica, farmacéutica e incluso hospitalaria para el jefe de farnilia,
la esposa, o a falta de ésta su concubina, sus hijos y otras personas
que dependan econémicamente de aquél (Diagndstico de salud...
1984:19).

El Programa IMSS-COPLAMAR entr6 en operacion en fechas dife-
rentes. Chiapas fue uno de los primeros estados de la reptblica en el
que funcionaron pruebas piloto de atencién primaria a la salud; sin
embargo, no fue sino hasta principios de 1980 cuando se crea el ma-
yor ntimero de clinicas de salud de primer nivel de atenci6én,® buscan-
do involucrar a la comunidad basicamente en los siguientes aspectos
prioritarios de salud: vigilancia y control del embarazo, parto y puer-
perio; planificacién familiar; enfermedades venéreas; nutricion, creci-
miento y desarrollo; prevencién de enfermedades transmisibles, en-
tre otros aspectos sanitarios (Diagndstico de salud...op. cit.:39). La
promesa que hacfa la ley de 1973 de “garantizar la prestacién de ser-
vicios médicos y la proteccién de los riesgos de la vejez la invalidez
total y permanente y la muerte”, como era de esperarse no era prio-
ritario y por tanto éste sector quedé desprotegido.

En noviembre de 1982, el estado de Chiapas contaba con 370 Uni-
dades Médicas Rurales (UMR) y 3 Hospitales de Campo. Por el ni-
mero de UMR, Chiapas es el estado de 1a reptiblica con mds Unidades
asignadas. Por otro lado, el IMSS reconocia que la atencion médica en
el medio rural exigia varios retos que superar, por ejemplo: disper-
sién de la poblacién, deficientes medios de comunicacién, bajo nivel
de vida, ausencia o funcionamiento rudimentario de los servicios
publicos; problemas en la construccion, el funcionamiento y el apro-
vechamiento de las instalaciones médicas. Problemas de adiestramien-
to y contratacién de personal médico y paramédico; complejidad

$ Elprimer nivel de atencién se orienta a resolver los problemas mds frecuentes de salud que requieren de una
tecnologla sencilla, sunada a la participacién activa de la comunidad. £ IMSS-COPLAMAR incluye en éste nivel
tres acciones de atencién: preventiva, curativa y de capacitacién de la poblacion.

RETIE TR PO A P Y PR SIS | W e fl ool caa bk B b



PERFIL EPIDEMIOLOGICO HOSPITALARIO DE LA VEJEZ ZoQUE 171

administrativa y costos de operacién elevados, entre otros muchos
problemas (0p. ¢it.:22) que dificultaba la operacionalizacién del Pro-
grama.

En 1997, la region zoque del noroeste contaba con 13 Unidades
Meédicas Rurales del IMSS-SOLIDARIDAD (antes IMSS-COPLAMAR).
En 1996 brindaron un total de 25,791 consultas, con un promedio de
8.49 consultas diarias por Unidad. Todas la UMR cuentan con 2 ca-
mas, 1 mesa de exploracién, 1 médico (pasante o titulado), 1 enfer-
mera de base (generalmente miembro del grupo étnico), 1 enferme-
ra de sustitucién que labora los sibados y domingos, 1 servicio de
radio de banda civil por el cual la enfermera, en ausencia del médico,
describe el cuadro clinico del paciente y es orientada sobre el trata-
miento a seguir, a distancia (Hospital de Campo, Bochil Chis., 15 de
marzo de 1997).

A pesar de la cobertura hasta ahora alcanzadas, los servicios de
salud ofrecidos en la regién son atn insuficientes, y la mayoria co-
rresponden al primer nivel de atencién. No est4d por demas decir que
no existen servicios especializados para la atencién de padecimientos
en la vejez. El siguiente cuadro muestra la poblacién usuaria de los
distintos municipios, segin cobertura y régimen de atencion. Los
servictos de salud son brindados en las principales pequefias ciuda-
des de la regi6n.
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Cuadro 4. Poblacién usuaria de los servicios médicos de las instituciones del

Sector Salud, por régimen e institucién, segin municipio.

Regidn noroeste, 1995.

Seguridad Social Asistencia social
Municipio IMSS ISSSTE | ISSTECH SSA Total
Copainald - 940 296 1,755 2991
Chapultenango - - 2 - 2
Fco. Leén - - - -
Ixhuatin - - 24 435 459
Jitotol - - 107 107
Ocotepec - - 2 782 784
Ostuacan 481 - 11 4,650 5,412
Pantepec - - 19 - 19
Rayén - - - 16 424 440
Tapalapa - 7 - 7
Tapilula 188 1,434 79 5,189 68
Tecpatin 1,882 115 11,060 13,057
Total 2,551 2,374 678 24,295 29,898

Fuente: Anuario estadistico de Chiapas (1996:189-190).

El 18.73% de la poblacién usuaria de los servicios de salud, recurre
a los servicios médicos que ofrecen las instituciones de seguridad
social: IMSS, 8.53%; ISSSTE, 7.94% ISSTECH, 2.26. Esta poblacién es
la clase trabajadora asalariada y retirados. En contraste, la inmensa
mayoria que corresponde al 81.25% de la poblacion restante, recurre
2 atencién médica que brinda el sector salud de asistencia social

I T
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Gréfica 1. Poblacion usuaria de los servicios de salud.
Regién Zogue, 1995,

ISSSTE ISSTECH
8% 2%
IMSS
% WISSSTE
OISSTECH
BIMSS

BSsA

SSA
81%

Fuente: Anuario estadistico de Chiapas, 1996,

Para la atencién en servicios de salud, la regién del noroeste
chiapaneco cuenta con 59 médicos generales de atencién directa a
pacientes. Considerando la poblacién total de Ia region en estudio,
corresponde a 2102 pacientes por médico, situacién que lo pone en
seria desventaja respecto al promedio estatal que es de 1094 pacien-
tes por médico (Anuario estadistico de Chiapas, 1996:189-190). Es
decir, la regién noroeste de Chiapas el personal médico tiene poten-
cialmente el doble de poblacién para ser atendida en relacién al total
estatal, que ya de por si es baja.

Para la atencién médica de segundo nivel, los pacientes son turna-
dos al Hospital de Campo de Bochil. En 1996 el Hospital de Bochil
brindé un total de 45,330 consultas. Cuenta con los siguientes ser-
vicios:

35 Camas instaladas

04 Camas de ginecologia

06 Camas de obstetricia

04  Camas de pediatria

03 Incubadoras

04 Camas de medicina interna
07  Camas de cirugia
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El Hospital no cuenta con especialistas para la atencién de viejos,
pues como dijimos desde el principio del capitulo, la atencion priorita-
ria de salud est4 dirigida a la atencién materno-infantil.

d) Conclusiones preliminares

Desde la perspectiva gerontolégica el grupo etireo que se encuentra
en la vejez si es considerado como de alto riesgo de enfermedad,
accidente y muerte. Sin embargo, los servicios de salud estén polari-
zados de acuerdo a los diferentes niveles socioecondmicos y desarro-
llo de los pafses. Para el caso espectfico de Chiapas, la poblacién mi-
noritaria de viejos no constituye una prioridad en los servicios de sa-
Jud instrumentados por el estado, sino los servicios estan dirigidos a
la mayoria y principalmente a la poblacién materno-infantil. General-
mente, los estudios de envejecimiento hacen referencia a la clase tra-
bajadora asalariada, que por cesantia de edad avanzada o pensionada,
reciben algunos beneficios, entre ellos, los servicios de salud a los
que tienen derecho de acuerdo a la legislacién laboral.

La realidad de nuestra poblacién en estudio es otra, y en ella radi-
ca la originalidad y el aporte de la investigacion, pues hace referencia
a un grupo poblacional de indigenas viejos, pobres, sin cobertura prac-
ticamente de servicios de salud y que no tienen relacién laboral asala-
riada con €l estado o la iniciativa privada; viven de una economia agri-
cola de subsistencia. Situacién que lo hace peculiar del resto de los
viejos “improductivos” jubilados.

Los servicios prioritarios de salud para el caso chiapaneco en ge-
neral y zoque en particular, estdn enfocados a la atencion primaria de
salud, donde el interés es orientar a la poblacién sobre la vigilancia y
control del embarazo, parto y puerperio; planificacién familiar, enfer-
medades venéreas; nutricién, crecimiento y desarrollo; prevencién
de enfermedades transmisibles, etc., las necesidades de atencidn es-
pecializada para el viejo no tienen cabida prioritaria en este tipo de
programas rurales. '

En México, paraddgicamente, el sistema de seguridad social nace
de una revolucion agraria, que al concluir su etapa armada inicia las
transformaciones sociales requeridas y planteadas en los planes poli-

. ticos y sociales de sus lideres y del compromiso con las mayorias de
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campesinos y obreros, actores principales de lucha (Diagndstico de
salud.., op. cit.:17). Sin embargo, los campesinos y sobre todo la po-
blacién indigena, hasta ahora no se ha visto beneficiada de los ideales
revolucionarios.

Por ejemplo, mas del 83% de la poblacién indigena chiapaneca
mayor de 60 afios es analfabeta, predominando el analfabetismo en la
mujer. Més del 35% de la regién zoque no cuenta con energia eléctri-
ca, mas del 33% no tiene agua entubada y m4s de 41% no dispone de
drenaje. Dada las condiciones de pobreza en que viven sus habitantes
favorecen el azote de las epidemias; apareciendo enfermedades ofi-
cialmente abatidas tales como el sarampion y la poliomielitis. Es zona
endémica de malaria o paludisme, sin embargo, no aparece en los
registros epidemioldgicos. Otro tanto sucede con los brotes de codlera
(vibrio cholerae) y la desnutricién severa, a lo mas, aparecen bajo otra
clasificacién sanitaria.

Los viejos zoques desprotegidos de servicios de salud para la ve-
jez sobreviven en condiciones de pobreza extrema; tienen que traba-
jar sin descanso hasta que las fuerzas le abandonan para lograr su
sustento. El perfil epidemiolégico de este grupo etdreo es dramético,
pues muestra con crudeza el abandono de que son objeto tanto de los
servicios de salud como de los apoyos familiares. El perfil epide-
mioldgico de la poblacién en estudio es considerado como patologia
de la pobreza, donde la sarna, por ejemplo, es la sexta causa de pade-
cimientos transmisibles. Cuando el viejo inoportuna con sus achaques
y se vuelve dependiente de terceros o la vieja estd sumamente enfer-
ma, son inducidos al suicidio o pueden ser abandonas a su suerte.
Podriamos decir que el viejo aprende a vivir con su enfermedad y se
resigna a morir ante la falta de atencién, cura o control de su padeci-
miento,

Las principales causas de muerte mostraron que la vieja general-
mente muere bisicamente de diabetes mellitus y hambre; en tanto
que el hombre, de neumonia y cirrosis hepéatica. Todo este panora-
ma epidemiolégico resulta realmente vergonzoso en un estado como
Chiapas, tan rico en recursos naturales y el contraste de marginacién
en que viven sus habitantes. Resulta paradégico, pero varios pueblos
zoques estan asentados sobre grandes yacimientos de hidrocarburos;
sin embargo, viven en la pobreza extrema.
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La induccién al suicidio pudiera entenderse también como una res-
puesta a la falta de alternativa en su atencién médica especializada y a
Ia falta de recursos econémicos para acceder a la atencién; los viejos
cuando ven que su enfermedad estd muy avanzada y que ésta no tiene
cura, el suicidio es una opcién para evitar mas sufrimiento, dolor e
importunar con sus achaques a los suyos. Sin embargo, parece ser
que la mujer sufre mas que el hombre, por varias razones, sobre todo
si queda viuda: por ejemplo, es despojada de los posibles bienes que
pudiera heredar, su rol social es generalmente de bajo prestigio, no
tiene autoridad sobre la familia, al contrario, estd supeditada a ella.
Una profunda tristeza le invade al verse desprotegida y muy a menu-
do abandonada, pidiendo “reunirse” con su pareja.

Por otro lado, observamos que la mujer, desde edades tempranas
se le da un trato diferencial que los hombres. Los registros antropolé-
gicos sefialan que el pago por la atencién del parto donde nace nifia,
es inferior que la atencién de un varén; la pareja para el matrimonio le
es impuesta; come al dltimo y menos que el hombre;® registra ma-
yor analfabetismo y monolingiiismo en lengua nativa que los hom-
bres; estd excluida de las leyes de la herencia; estd subordinada al
esposo; no ejerce cargos politicos; no tiene derecho a la tierra y, en
pocas palabras, no tiene poder.

Finalmente, el perfil epidemiolégico de la vejez estd elaborado con
datos hospitalarios y, como advertimos al principio de este trabajo, se
trata de atencién primaria de la salud y no de servicios geridtricos
especializados. Es de pensar la angustia que siente el viejo de morir
fuera de su comunidad y de los suyos, en un ambiente ajeno a ¢él. Muy
pocos viejos tienen acceso a los servicios privados de salud, donde
pueden recibir servicios mds especializados. En las comunidades in-
digenas zoques ya empieza a ser comun ver a los viejos principalmen-
te hombres en silla de ruedas, con aparatos auditivos, lentes gradua-
dos, entre otros instrumentos de apoyo geriatrico.

¢ En el Tercer Informe sobre un Programa Nutricional de Comunidades Zoques, sefiala: « _Hemos observado un
comportamiento preferencial hacia los varones de la familia, dindoles m4s atencién y cuidado. Esto refleja entre
otras cosas en que las nifias y en general las mujeres son las titimas que reciben alimentos, es decir, lo que dejan
los hombres y nifios”. Hilbner, ¢ al (1988: 1).
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COMUNIDAD: JERARQUIA Y COMPETENCIA.
EXAMEN A TRAVES DE UN PUEBLO
CONTEMPORANEO!

JOSE LUIS ESCALONA VICTORIA"

Comunidad en el debate

En los medios politico y académico actuales, la rebelién zapatista de
1994 ha intensificado el debate sobre temas que tiene una larga tra-
yectoria en el campo del imaginario social, tanto en México como en
otros pafses del continente. Por ejemplo, temas como la relacién ac-
tual entre la nacién, el Estado ¥y los grupos étnicos se han vuelto a
colocar en el centro de Ia discusién y las diversas posiciones genera-
das acerca de este asunto se han insertado, de diferentes maneras,
en la discusién mas amplia sobre Ia reformulacién de las bases de |a
nacion y del Estado contemporaneos. Igualmente, éste ha sido el es-
cenario para la reapariciéon de algunos de los argumentos y de las
visiones dominantes acerca de €s0s temas, visiones que tienen tam-
bién una profunda trayectoria histérica en la imaginacién sociopolitica.

Uno de esos temas que se revisan nuevamente es el de la “comuni-
dad indigena” y su lugar en el orden social y polftico m4s amplio. Para

' Versiénrevisadadela ponencia presentada en la Mesa Redonda “Mundos de aqui, mundos de alts, Confrontacién
de mundos. Historia/ antropologia/sociologia comparadas de las sociedades europeas y mesoamericanas”.
Universidad Auténoma de Chiapas - Centre de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologfa Social,
Unidad Sureste - [’Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Parfs. San Cristébal de Las Casas, 2 de julio de
1998, ) .

* Profesor de la Academia de Antropologia Sacial. Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad Auténoma de
Chiapas,
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examinar los términos de este debate, como introduccién al asunto
que aqui se quiere plantear, puede resultar 1til resumir brevemente
una discusion en torno al tema de “los derechos indigenas”, sostenida
entre Roger Bartra (1997) y Miguel Bartolomé (1997) a través de un
par de articulos periodisticos recientes.

En un documento publicado en agosto de 1997, Bartra nos advier-
te al respecto de las herencias jerarquicas, autoritarias y sexistas que
impregnan los llamados “usos y costumbres” de los pueblos indige-
nas y, también, acerca de la violencia que implican estas pricticas
para la regulacion de la vida social en los llamados pueblos indigenas.
Con algunas indicaciones acerca de la historia de instituciones «indi-
genas» como los caciques, los consejos de ancianos y los cargos civi-
co-religiosos, que sugiere son una transposicion del orden colonial,
Bartra propone que mas que sancionar de manera positiva la existen-
cia legal de esos “usos y costumbres”, como esta implicito en algunas
posiciones actuales relativas a los sistemas normativos indigenas, lo
que se debe hacer es reformarlos, junto con todo el sistema politico
mexicano del que forman parte. Dice Bartra:

En sintesis, los sistemas normativos indigenas -—o lo que queda de ellos—
son formas coloniales politico-religiosas de ejercicio de la autoridad, profun-
damente modificadas por las guerras y la represion, en las que apenas pue-
de apreciarse la sobrevivencia de elementos prehispanicos. Estas formas de
gobierno han sido hondamente infiltradas y habilmente manipuladas por
los intereses mestizos o ladinos, y por la burocracia politica de los gobiernos
posrevolucionarios, con el fin de estabilizar la hegemonia del Estado nacio-
nal en las comunidades indigenas. Los ingredientes que podriamos calificar
de democraticos son muy precarios; se reducen al plebiscito y al ejercicio de
una democracia directa en asambleas, donde las mujeres y las alternativas
minoritarias suelen ser excluidas o aplastadas.

(Bartra 1997).

Es necesario, a mi juicio, no conservar sino reformar los usos y costumbres
—_tanto de los indigenas como de los politicos salvajes— para asegurar la
expansion de una sociedad civil basada en la libertad individual y la demo-

© cracia politica.
(Bartra 1997).

Como respuesta a esta posicion, Bartolomé sugiere en su trabajo
que el articulo de Bartra falsea los hechos y ofrece una visién equivo-
cada de las comunidades indigenas. Segun Bartolomé, las decisiones
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en las comunidades no se toman con un esquema de jerarquias auto-
ritarias, sino a partir de formas democraticas de consenso, ejemplifica-
das por las asambleas comunitarias. Entonces, aunque existan gru-
pos de hombres adultos que representen los cargos de autoridad, estos
no toman decisiones sin el consenso de la asamblea, rectora de la vida
politica. Asegura que su experiencia de vivir durante un tiempo pro-
longado en comunidades indigenas de Oaxaca le permite hablar asf
de la forma de vida politica en esas comunidades. Dice Bartolomé:

A nivel normativo y a pesar de que existan muchas excepciones y desviacio-
nes, el papel de las autoridades ha sido siempre presidir las asambleas comu-
nales, donde se tratan las cuestiones que afectan al pueblo, y en los que los
mecanismos de toma de decisiones se basan por lo general en el consenso y
no en la mayorfa. <...> Los lideres son reguladores y no dirigentes de la vida
colectiva, se encargan de que ésta transcurra de acuerdo a las tradiciones,
pero no estan capacitados para modificarla.

(Bartolomé 1997).

<Los Consejos de Ancianos> No representan una gerontocracia autoritaria,
sino que son los abuelos comunales; <...>.
{Bartolomé 1997)

El contraste de visiones de la comunidad indigena aquf resefiado,
recuerda otros debates que se han desarrollado en la antropologia
desde hace varias décadas. Quizas el ejemplo mas conocido es el que
sostuvieron Robert Redfield y Oscar Lewis, acerca de Tepoztlin,
Morelos. Segiin Redfield, quien trabajo allf en los afios veinte, poco
después de la revolucién, Tepoztldn era un pueblo agricola con una
coherencia cultural importante; instituciones comeo las fiestas y el ci-
clo de celebraciones religiosas, la organizacién de barrios y las for-
mas de propiedad comunal de la tierra erin mutuamente correspon-
dientes, lo mismo que las formas de trabajo cooperativo, de autoridad
y de prestigio. Todo ello a pesar de los conflictos internos y de que
Tepoztlén vivia un proceso de cambio cultural, por el cual Redfield
identificé a este pueblo como una “comunidad intermedia” (entre lo
folk y lo urban), que recibia importantes influencias del mundo urba-
no, especialmente a través de un grupo local identificado como “los
correctos” (Refield 1976 <1930>)2,

* Dice Redfield que los principales trabajos seculares (la instalacién de limparas piiblicas, la explotacién de cultivos
comerciales, la celebracién de fiestas seculares) estaban a cargo de un pequefio grupo identificado como los
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En cambio, Lewis, quien hizo su trabajo en ese mismo lugar 17
aiios después, sefialé que habfa algunos aspectos de la vida social de
Tepoztlin que no habian sido sefialados por Redfield. Propone que en
Tepoztlan el usufructo de las tierras comunales era basicamente par-
ticular y generaba disputas entre los habitantes; que el trabajo coope-
rativo habia sido revivido por un grupo local ligado a las autoridades
federales como una forma de trabajo impuesto; que la politica mas
que un juego {como fue descrito por Redfield) era un verdadero con-
flicto violento, lo mismo que las relaciones personales (donde Redfield
sélo analiz6 el compadrazgo). Lo interesante, sin embargo, es que
Lewis cuestiona la preocupacion de Redfield por la “desorganizacion”
de la cultura como resultado de la influencia de lo urbano, mientras
que él habla de un proceso de reorganizacién (Lewis 1963 <1951>)3,

Se ha dicho que estas diferencias podrian corresponder a los dis-
tintos “paradigmas” con los que se aproximan los antropdlogos al cam-
po (Hewitt 1988 <1984>); o también, a los distintos momentos en que
se realiz6 el trabajo etnografico y la importancia que tuvieron esas
décadas en los cambios en la relacién entre las instituciones cultura-
les (Lomnitz-Adler 1992). El propio Lewis habia sefialado esas razo-
nes como la explicacién de las diferencias en los resultados de ambos
antropdlogos®.

correctos, a los que describe como los ciudadanos influyentes del pueblo, artesanas y comerciantes ricos, mejor
educados y més acostumbrados 2 la ciudad. (Refield 1973 <1930~ 67). En estas notas es posible apreciar la
preocupacién por e} cambic cultural bajo la ptica del modelo folk - urban, asi come 1a hipétesis de 1a “seculariza-
¢ién” implicita en estos cambios culturales,

*  Aunque las aclaraciones de Lewis son en general adecuadas, no se pude decir que esos temas estuvieran fuera
dela agenda de Redfield. Dice éste, por ejemplo: “The disorganization and perhaps the reorganization of the
culture here considered under the slowly growing influence of the city is a process - a diffusion process- which
can and will be studied. [tis, the writer assumes, an example, within convenient limits, of the general type of
change whereby primitive man becomes civilized man, the rustic becomes the urbanite.” (Redfield 1973 <1930>:
13-14). También hace referencia a los conflictos que se prodiicen en torno a la propiedad de la tietra, aunque
pone atencién mayor en los conflictos entre pueblos y frente ala hacienda de Oacalco, y no a los conflictos
internos (63). Lo mismo propone cuando analiza las fiestas religiosas, tanto como un momento de expresion del
esprii de corps, de solidaridad de grupos, como de competencia entre pueblosy barrios (64-65). Sin embargo,
la imagen de Tepoztldn es ciertamente de “... a relatively homogeneous, isolated, smoothly functioning, and well
integrated society made up of a contented and well-adjusted people.” (Lewis 1963 <1951>: 428). Quizés la pre-
ocupacién por la desorganizacién es mucho mis clara en su trabajo sobre Yucatin.

s Someofthe differences in our data can be explained by changes which have occurred in the village in the intetim
of nearly twenty years between our studies. <...> Other differences result from the difference in the general
scope of the two studies. (Lewis 1963 <1951>: 341), Lewis dice haber aprovechado el desarrollo en la metodo-
logia y en la preocupacién acerca de los problemas de la diferenciacién econémica y de la relacidn entre cuitura
y petsonalidad. Sin embargo, atribuye muchas diferencias al énfasis que puso Redfield en la evolucién de lo folk
alo urbano y en los procesos de individualizacién, secularizacion y desorganizacion. Su preocupacién , en cambio,
es 1a de qué tanto Tepoztlén es representative y a la vez particular en relacién con México, es decir de su contexto
social e histérico mas amplio (y no de un concepto abstracto de cambio cultural).
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Pero, ademés de todo ello, ¢qué més nos pueden revelar estas dis:
cusiones al respecto de las formas de vida comunitaria que suele es-
tudiar la antropologia?. :Hasta dénde las oposiciones entre coopera-
cion y violencia, comunidad e individuo, homogeneidad y heteroge-
neidad, continuidad y cambio, contribuyen al examen de la dindmica
histérica de las diversas formas de comunidad actuales?. Al parecer,
€sos pares de oposiciones forman parte de una metodologia que con-
sistia en la construccién de “tipos”, en el sentido de Weber (1922) y
de Wolf (1955, 1956) (que tiene sus origenes en Tonnies). Estos ti-
pos eran construidos como herramientas de investigacién. Sin em-
bargo, se fueron convirtiendo, especialmente con el continum folk-
urban, en formas de diferenciar y clasificar las diversas comunidades
histéricas y de identificar los procesos de cambio, de Io homogéneo,
sagrado y comunitario hacia lo heterogéneo, secular e individualistas.
Habria entonces que encontrar alternativas a la explicacién que se
basa sélo en polaridades como individuo —comunidad, sociedad— co-
munidad, violencia - consenso.

Por otra parte, qué tanto se puede hablar de la comunidad indigena
como una realidad homogénea o como un conjunto discreto de for-
mas e instituciones comunes entre los grupos indigenas, incluso como
una realidad exclusiva de estos grupos. Esta pregunta podria ser
replanteada, cuestionando de qué manera el trabajo comparativo po-
dria ayudar a analizar tanto las diferentes circunstancias que dieron
origen a estas experiencias e instituciones particulares de comuni-
dad, igual que a las interpretaciones locales de estas circunstancias y
de esas instituciones, como también las fuerzas o condiciones histéri-
cas comunes, de largo plazo, que han actuado en la produccion y re-
produccion de esos érdenes de comunidad.

% Sepuede decir que, en general, Tonnies, Weber, y de algin moedo también Wolf desarrollaron sus conceptos de
comunidad como «tipos» analiticos, heurfsticos, para identificar ciertas dimensiones de las relaciones sociales, En
todos ellos es posible encontrar aclaraciones respecto a.que, en general, en las situaciones especificas es posible
encontrar al mismo tiempo formas de comunidad ¥ asociacioén (Ténnies), de accién tradicional o afectiva yde
accidn orientada racionalmente (Weber), de comunidad cerrada y abierta (Wolf). Al parecer es en la obra de
Redfield en donde este método se transformé en una hipétesis con implicaciones espaciales ¥ temporales para
el estudio de sociedades historicas, como si éstas fueran polos extremos de esos tipos. Lewis sefiala que fue ese
tipo abstracto aplicado al analisis lo que llevé a Redfield a sus conclusiones limitadas: la ciudad como dnico foco de
cambio, ignorar Jos cambios que no llevan alo urbana, relacionar variables que son independientes (seculariza-
ciény permanencia de lo sagrado, por ejemplo), reduccion de la diversidad histérica a dos polos: lo folk y lo urban.
En general dice que su modelo ests basade en una nocidn rousseauniana del primitivo, como buen salvaje, yde
la ciudad como civilizacién (Lewis 1973 <1951>: 432-440).
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En esta ponencia se pretende hacer una revision de estos temas a
partir del examen de una experiencia local de comunidad en un pue-

“blo contemporaneo, de hablantes de la lengua tojol ab’al. La historia

particular de la poblacion tojolabal permite revisar las ideas sobre la
comunidad aquf seiialadas, puesto que €n general, hay una trayecto-
ria histérica diferente entre las comunidades agrarias de esta region
frente a las de los pueblos vecinos de los Altos de Chiapas, al norte de
la zona tojolabal. Se puede decir que las comunidades tojolabales son
recientes, ya que su formacién tiene su origen en grupos de ex-peo-

" nes de fincas afectadas por la reforma agraria en el presente siglo y no

en pueblos de tributarios de origen colonial, como muchos de sus
vecinos de los Altos de Chiapas. En ese sentido, esas comunidades se
han formado, en particular, con la reforma agraria, que lleg6 a la zona
en los afios cuarenta del siglo XX. :

Sin embargo, a pesar de esta reciente formaci6n, y de la particula-
ridad lingiifstica implicada, algunos elementos del orden de comuni-
dad (un orden jerarquizado en términos de edad, género y parentes-
co) y de su dinamica (de solidaridad y simultineamente de compe-
tencia, de cooperacién y al mismo tiempo de busqueda de ventajas
personales) podrian ser comparados no sélo con los érdenes y diné-
micas existentes en los pueblos vecinos, sino también con los descri-
tos para otros pueblos agrarios de México.

Finalniente, seran estas similitudes y diferencias las que pueden
ayudar a seiialar algunos de los procesos histéricos mds generales

"que habrian podido intervenir en la formacion de este orden de comu-

nidad, en su reproduccion y transformacién.

Comunidad en el trabajo etnografico

Una primera pregunta para quien pretende estudiar este orden de
comunidad serfa: ¢qué es lo que permite, en términos etnograficos e
historiograficos, hablar de comunidad?. En un articulo reciente,
Viqueira (1995) propone por lo menos dos aspectos paralelos, no
excluyentes: uno es el que se refiere a lo que los propios habitantes
de pueblos indigenas dicen sobre el “nosotros” y los “otros™; el otro
hace referencia a los sistemas de prestaciones sociales, de derechos

y obligaciones, de dones y contradones, que prefiguran una comuni-
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dad. En este trabajo se parte de estas ideas para la identificacién del
orden de comunidad en el pueblo de San Mateo Veracruz, habitado
por hablantes de tojol ab’als. _

En lo que se refiere al segundo aspecto, es tal vez el que mas ha
tenido interés para el trabajo etnogrifico, tanto en aquellas perspecti-
vas que ponen énfasis en las relaciones sociales (Marx, Durkheim,
Radcliffe - Brown) como en aquellas que estudian los intercambios, Ia
circulacién y también la no circulacién de ciertos bienes (Marx, Mauss,
Levi-Strauss, Godelier, Bourdieu). La comunidad podria ser as{ una
forma particular de esas relaciones e intercambios. En particular para
este trabajo se pretende analizar la comunidad por las multiples y
sobrepuestas relaciones que se establecen entre los miembros de la
misma, de tal manera que las relaciones, las interacciones y los inter-
cambios que tienen que ver con la familia, el parentesco y el matrimo-
nio’, se producen paralelamente a las relaciones, por ejemplo, de re-
presentacién en espacios politicos y eclesiasticos 0 en espacios de
propiedad, herencia y trabajo. Con ello estoy tratando de hacer alu-
sién a ese aspecto de la comunidad que tiene que ver con la “intensi-
dad” de las relaciones).

En general, en este caso, hay varios aspectos de la vida colectiva
que podrian ser parte de una forma de convivencia comunitaria o de
los que se ha llamado el orden de comunidad. Muchos de ellos estin
relacionados con la administracién de un territorio definido, con la
regulacién de la pertenencia, la herencia y €l matrimonio y con otra
serie de obligaciones y derechos vinculados con los trabajos y los
asuntos publicos, de “la comunidad”, como es la representacién en
puestos civiles y religiosos. Las interacciones cotidianas y los inter-
cambios en estos diversos 4mbitos se producen, en general, sobre las

® Agradezco a Antonio Gémez el permitirme usar sus comentarios, sus trahajos y sus notasde campo para este
texto; agradezco también a Martin de la Cruz Lopez, por las mismas razones. De la misma manera, los comen-
tarios de Sonia Toledo, quien trabaja enla regién de Simojovel, asi como los de Gracia Imberton, quien hace
actualmente investigacién en la zona chol, fueron muy interesantes para comparar los aspectos aqui revisados
sobre el orden de comunidad v especialmente sobre su origeny sus cambios, en distintos contextos.

" Desde distintos puntos de vista la comunidad es pensada més en términos de la imbricacién entre distintas
relaciones y lasrelaclones afectivas, que tiene que ver més con la familia y la casa, como unidad orgénica, natiwral,
en el sentido de Ténnies (1979 <1937>); también suele asociarse con imdgenes parecidas a lo que Durheim
llamé la solidadridad mecénica, relativa a colectividades con una homogeneidad moral eintelectual con una orga-
nizacién basada en el parentesco, como las sociegades clnicas (Durkheim 1953 <1912>). Por ejemplo, Redfield
asociaba estos términos de homogeneidad ¥ de afectividad con el polo primitivo del continum folk urban y
proponia como hipétesis que algunas comunidades campesinas se encontraban en el punto medio de ests continum,
pasando por procesos de desorganizacién, individualizacién y secularizacién.
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mismas relaciones (aunque no de manera absoluta, como se analizara
mas adelante).

Sobre el primer aspecto de la comunidad, es decir, lo que dicen los
propios miembros de ella acerca de la pertenencia y las fronteras, se
podrfa citar una diferenciacién entre el nosotros y los otros, a través
del uso de gentilicios: o “sanmateyeros”, es decir, oriundos de San
Mateo Veracruz, por ejemplo. Sin embargo, no sera este un tema
central en el articulo® y se tratara sélo por lo que tiene que ver con las
mismas relaciones e intercambios. La intencidén no es construir un
concepto de comunidad sino explorar algunos elementos para el tra-
bajo etnogréfico comparativo, que permitan analizar algunas lineas mas
generales de andlisis histérico; ademds, se trata de trascender las
sintesis polares que se han producido en la discusién sobre el tema.

Relaciones y reciprocidades

Para explorar algunos aspectos de las relaciones e intercambios, se
hacen aquf algunas notas acerca de dos dimensiones de estos aspec-
tos: el matrimonio y la distribucién y herencia de la tierra. Se trata,
como se podra entender miés adelante, de dos ambitos de intensas
interacciones y reciprocidades; ademas, de 4mbitos que implican una
jerarquizacién de las relaciones y los intercambios. Se debe aclarar
que se trata una comunidad agraria, en donde la administracion de la
tierra como un bien comin, como un patrimonio colectivo, es un ele-
mento central de la formacién de lazos sociales y de formas de organi-
zacién. Por lo menos ese es el punto de partida en este andlisis.

Matrimonio

Segin un trabajo reciente de Antonio Gémez (1997), el matrimonio
en este pueblo no ha side un asunto que competa exclusivamente a
los contrayentes. Al respecto de la formacién de la pareja y de una
nueva familia se ha producido una serie de “prescripciones” ideales
* La“creencia subjetiva en un origen comtin”, como dice Weber constituye un elemento en la comunalizacién, es

decir en el cierre de las fronteras sociales, de las relaciones y de los intercambios (a lo que se referia Weber y

después Wolf con la nocién de “comunidad cerrada”). Pero esta comunalizacién suele ser mas bien resultado <o
producto simultineo, agregaria yo> ala creencia y no antecedente de ella. ’
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acerca del matrimonio, que involucran a muchas personas. El aparta-
do —antes— o la peticién de la novia, asf como el matrimonio y los
primeros afios de formacién de la pareja, implican una serie de rega-
los 0 “entregos”, lo mismo que la presentacién de saludos ¥y respetos
como forma de trato cotidiano entre los contrayentes y entre las fami-
lias de los jovenes en su conjunto; es pues un momento de un mas
amplio proceso de intercambios y reciprocidades en las relaciones
cara a cara. ’

Por otro lado, todo ello se realiza no de manera arbitraria, sino a
partir de un orden jerdrquico construido segtin categorias de edad,
género y parentesco. Asi, son los hombres mayores de edad, los abue-
los paternos o, en algunos casos, algunos varones mayores de edad
designados por la familia (sin lazos de parentesco), quienes represen-
tan a la familia de la solterita y a la del joven, que en este contexto
asumen los papeles del “dador” y el “pedidor”, respectivamente. Des-
pués de ellos, en la jerarquia de autoridad imaginada, estarian los pa-
drinos (de bautizo) y los padres de ambos. De hecho, segin la des-
cripcién que hace Gémez del matrimonio, hasta hace relativamente
pocos aiios los jévenes apenas tenfan una intervencién activa en las
tltimas fases del proceso, aunque el matrimonio y la procreacién re-
presentaran para ellos un paso importante en su desplazamiento den-
tro de esa jerarqufa social. El mismo proceso ritual ha sido analizado
por Gémez como rito de paso, pues representa muy bien-tanto el
paso de los jévenes de un status a otro en las relaciones y las distin-
ciones locales (en la jerarquia imaginada), como un paso en la alianza
entre familias, lo cual se manifiesta muy bien en el cambio de los
términos referenciales, desde la pedida de la muchacha hasta la
entrega®, '

A pesar de los cambios que ha habido en los elementos del ritual
(como por ejemplo, en los objetos que forman parte del regalo y en
los tiempos para hacer su entrega, entre otras cosas) la configuracién
jerarquica del ritual (y de las multiples interacciones que se produ-
cen) se mantiene, transpolando las distinciones de edad, género y

* Por ejemplo, el término, wawxep se empieza a utilizar para referir al conjunto de parientes por alianza. Por otra
parte, los abuelos, padres, madres, padrinos y hermanos de uno de los contrayentes pasardn a ser designados
con los mismos términos de parentesco por parte del otro contrayente; ademds, deberdn recibir el trato de
deferencia correspondiente. En el momento de que se consuma el matrimonio con la entrega de la hija, los
padres de ambos se referirdn a su contraparte como “compadres”.
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parentesco a la representacion jerarquizada de la autoridad en el gru-
po familiar en este proceso de intercambio y alianza. Eso se puede
decir, tanto de los ritos de matrimonio que ahora tienden a desapare-
cer o a sintetizarse, como de las formas de solicitud de perdén por el
rapto o huida de la novia, en los cuales el perdén estd acompaiiado de
regalos o pagos y de una presentacién de respetos por parte de un
adulto mayor que represente al joven.

Actualmente, el matrimonio esta sujeto a la intervencién de las
familias de los contrayentes, en algunos casos de las autoridades de
los partidos politicos, las iglesias o las organizaciones a las que perte-
necen las familias (cuando el matrimonio involucra a jévenes de dis-
tinta filiacién religiosa o politica) y de las autoridades comunitarias
cuando se trata de un matrimonio con una persona de otra poblacion,
situacién que anteriormente estaba prohibida (aunque se dieron algu-
nos casos) o cuando se trata de un rapto no logrado y la familia solicita
la aplicacién de un castigo econémico sobre el joven.

Asi, el matrimonio, es sélo una parte de un intercambio generali-
zado de “dones” entre los miembros de la misma poblacién; en este
caso, un intercambio de chocolate, pan, aguardiente y dinero, pero
sobre todo de hombres y de mujeres, aunque localmente se pone
acento en la entrega de la mujer y el abandono que esta debe realizar
de los “modos” de su familia de origen (de hecho es la familia del
hombre la que debe dar regalos en especie y dinero, a cambio de la
mujer). Es el matrimonio entonces un elemento que permite regis-
trar etnograficamente la presencia de una configuracion local de pres-
cripciones y sanciones vinculadas con formas de intercambio y de
interaccién. Al mismo tiempo, estos intercambios actualizan y repro-
ducen formas de autoridad y de representacién al interior de los gru-
pos domésticos que se fundan en una jerarquia imaginada; esta jerar-
quia estd producida, a su vez, a partir de diferenciaciones de edad,
género y parentesco.

Si a todo eso agregamos que estos intercambios no se producen
de manera aislada, sino que puede haber simultineamente varios la-
zos de alianza y parentesco entre dos o mas grupos familiares, lazos
consumados o en proceso, se puede tener una idea mas adecuada de
las implicaciones de estos encuentros “cara a cara” en términos de la
intensidad de las relaciones. Al mismo tiempo, la posicién en la jerar-
quia es relativa a cada intercambio, pues cada uno puede modificar la
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relacion de edad, género o parentesco de una persona frente a las
demads involucradas®,

El matrimpnio, finalmente, representa sélo un ambito de intercam-
bios y reciprpcidades, entre otros. Por ejemplo, otros ritos, como las
ceremonias del “chich” descritas por Ruz (1983) también podrian re-
lacionarse con estas reciprocidades generalizadas. Se trata de la co-
mida o bebida que se comparte con otros, segiin edad, género y pa-
rentesco y quie se ofrece por el nacimiento de un hijo, punto impor-
tante de los recorridos del grupe familiar en la jerarqufa imaginada; o
también por la cosecha de maiz o por la construccién de una casa que
son actividades en las que se suele emplear el trabajo gratuito de los
familiares y amigos. De hecho se llama también “chich” a la bebida y
comida que se comparte cuando se hace la ultima ceremonia del ri-
tual de matrimonio (ch’ak ab’al o fin de la palabra)

Tierra: Distribucién y herencia

Otro de los aspectos que revelan la presencia de una configuracién de
prestaciones |y obligaciones mutuas tiene que ver con la administra-
cién de un territorio. En general, en-San Mateo Veracruz ha habido
muchos cambios relacionados con esta administracién, como lo vere-
mos mas adelante. Sin embargo, se pueden hacer algunas observa-
ciones generales al respecto de esta administracién de 1a tierra y su
relacion con relaciones e intercambios, asf como con algunas pres-
cripciones y $anciones locales.

Por un lado, el acceso a la tierra est4 definido en funcion del tipo de
usos que puede darsele y por la cantidad de familias que originalmen-
te fundaron el poblado. La tierra estd clasificada en tierra de riego y
tierra para riego con céntaro (pulha’), ademas de tierra cerril para
agostadero, lefia, piedras para la produccién de cal y madera para las
casas. La distribucién original pretendié la equidad, tanto en términos
de cantidad como de calidad de la tierra.

Asi, se presupone que todos los jefes de familia, hombres, acce-
dieron equitativamente a las tierras. La herencia de la tierra se ha

* Otro aspecto que cpmplica esto es el caso de la mujer, pues ella suele tener la posicion relativa de su marido
independientemente de su edad. As!, una mujer menor de edad que ego puede ser su «mayor» por estar casada
con €l hermano mayor de ego.
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dado principalmente por la linea masculina. Segin Ruz (1983), son los
hijos varones los que heredan la tierra por partes iguales, aunque el
primogénito y el ultimogénito tienen responsabilidades y obligacio-
nes especiales, relacionadas con la autoridad en la familia y el cuidado
de los padres en la vejez; ademas, formalmente es el hijo menor el
que hereda regularmente los “derechos agrarios”. Incluso, cuando
hay ausencia de hijos varones, o de hijos en general, algunas parejas
reciben a un yerno en su casa para que se haga cargo de la tierra y el
trabajo, o reciben un nifio de algiin familiar, o algin ahijado, para que
a la larga tome el lugar del hijo varén que no se tuvo. Esto, ademas de
resolver el problema de la herencia incide en el curso de vida de los
padres, que de ese modo podran llegar a ser abuelos y a tener una
posicién relativa mas ventajosa en la jerarqufa imaginada, en térmi-
nos de trato y de consideracién por parte de los vecinos y familiares.

No obstante estas formas originales de distribucién de la tierra,
muchos a la larga no alcanzarian un pedazo de ella. Por un lado, enton- -
ces, los pobladores son identificados como “bésices” y “avecindados”,
por su relacién con la tierra y los derechos legales sobre la misma. La
venta de tierras a personas de fuera del pueblo no es aceptada. Final-
mente, los pleitos que se suceden por la herencia y distribucién de
las parcelas deben ser ventilados en asambleas de los pobladores.
Por otra parte, los hijos de los primeros ejidatarios pudieron acceder
a un lote para la construccion de su casa, reconocido por la “comuni-
dad”. Sin embargo, no fue el caso de todos. Algunocs hijos de los pri-
meros ejidatarios y la mayorfa de los nietos ya no fueron beneficiados
con lotes que la comunidad concedia para la construccién de sus ca-
sas en la “zona urbana”.

Asi, el territorio que abarca estas tierras ha sido en buena medida
patrimonio de la colectividad, aunqgue su usufructo dependa de las ca-
pacidades personales para movilizar trabajo, muchas veces a traves
de los hijos, hermanos y yernos. El matrimonio, la procreacién y la
adopcidn, tanto como en el trabajo del grupo doméstico en su conjun-
to vy los lazos de intercambio para las labores, intervienen asi en el
acceso a la tierral’, Lo contrario es también importante: el acceso a la
tierra puede disponer a su posesionario de ventajas para el recluta-

' Eg en este sentido que, para el analisis de la familia, Ruz (1883) emplea la perspectiva de Chayanov sobrela
proporcién de consumidores y productoresy sobre la division del trabajo por edad y género en la unidad doméstica.



COMUNIDAD: JERARQUIA Y COMPETENCIA. EXAMEN A TRAVES DE UN FUEBLO CONTEMPORANEC 191

miento de mano de obra y para heredar tierra a sus hijos y depen--
dientes.

En general, con estos dos ejemplos se puede decir que el orden de
comunidad se constituye a partir de un conjunto de intercambios y
reciprocidades en torno a ciertos objetos, como la tierra y las perso-
nas para trabajarla; o los hijos (especialmente las hijas) como pro-
creadores, como colaboradores en el trabajo y como elementos
legitimadores de una posicién social de los padres y los abuelos. Pero,
esos intercambios y las interacciones no se producen como momen-
tos aislados de un conjunto de relaciones repetidas e instituidas. En el
orden de comunidad aqui referido, las distinciones de edad, género y
parentesco’ tienen un papel muy importante en la produccién de dis-
tinciones y diferenciaciones en la divisién del trabajo y de la autori-
dad, tanto en los grupos domésticos como en la comunidad en su
conjunto. En estos 4mbitos, aquellos principios de diferenciacién se
transforman en principios de jerarquizaci6n en las actividades relacio-
nadas con las labores cotidianas ¥y la capacidad de tomar decisiones,
Es asf como las relaciones de parentesco y matrimonio aparecen como
traslapadas con otras relaciones. De hecho, es esta jerarquizacion
imaginada la que permite la conversién de la tierra o las hijas en
elementos de importancia para aquellos que participan en los inter-
cambios. Por otra parte, ese orden se puede expresar a la manera de
acuerdos tacitos reproducidos en la interaccién cotidiana; pero, tam-
bién se puede expresar como prescripciones o formas de regulacién
y sancién de estos intercambios. Finalmente, los limites de esta con-
figuracién de relaciones, de ese conjunto de prescripciones y de esos
intercambios, constituyen los limites de este orden de comunidad..

'* Hay, por supuesto, otras importantes distinciones. Una es la de “vivos” y “no vives” que corresponde a una
clasificacion local de los pobladores entre aquellos que poseen ciertos poderes especiales y que por ello pueden
rezar, para pedir salud y buenas cosechas, o pueden pulsar y diagnosticar algunas enfermedades, o pueden
ayudar a parir a las madres, o a curar algunos dolores y padecimientos. Sobre esta distincién, ver Gémez 1996,
Otra distincion, que no serd tocada aqui con mayor amplitud es la de tojolabal y jnal (ladine), equivalenteala
distincidn indio - ladino en otras dreas de Chiapas. Para este analisis no sera posible extenderse en estas diferen-
ciaciones, aunque también son importantes.
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Competencia

Los intercambios, las prescripciones “ideales” y las relaciones, jerarqui-
zadas o no, que se reproducen o transforman, revelan una configura-
cién de obligaciones mutuas, de intercambios y agradecimientos, un
orden de comunidad. Sin embargo, este orden no es estatico ni estd
exento de tensiones y conflictos. Se podria decir, incluso, que la com-
petencia entre las personas y los grupos en torno a estos intercam-
bios es componente central de la reproduccién del orden de comu-
nidad.

Asi, los casos de disputa por promesas de matrimonio no cumpli-
das o por incumplimiento de expectativas de conducta en el matrimo-
nio, asi como los relativos a la herencia de la tierra y la casa, son
llevados a distintas instancias, como las autoridades del grupo domés-
tico o la parentela o ante la asamblea, en donde se toman acuerdos
que tienen la fuerza de la colectividad para su aceptacién. Estos meca-
nismos suelen ilevar, en general, no a cédigos de normas comunita-
rias precisas sino a formas de tomar decisiones y a principios de or-
den 16gico que sostienen esas decisiones.

Por un lado, el cuidado de los padres en la vejez, el derecho de un
joven para cortejar a una muchacha por haberlo acordado asf los pa-
dres y padrinos, €l reclamo de una devolucién de regalos ya entrega-
dos al disolverse una unién en matrimonio, el derecho de un hijo a
reclamar tierra en herencia, son usados como principios de orden 16-
gico en el sentido comun, e invocados en los argumentos presentados
en cada caso que llega a las asambleas. Alli se dirimen los conflictos
sin que los argumentos resulten en un cédigo preciso, sino mas bien
en la toma de decisiones y en la aplicacién de sanciones por “consen-
s0” —es decir, por la forma en que el argumento invoca un sentido
“logico” de las cosas.

Pero ademas de eso, en ambos dmbitos de decisiéon y consenso
—los grupos domésticos y las asambleas comunitarias— las decisio-
nes tomadas o las soluciones encontradas pueden resultar de una com-
petencia entre personas y grupos con capacidades diferenciadas. Por
un lado, muchas de esas diferencias tienen que ver con distinciones
previsibles de autoridad para hablar y decidir, como la que podria exis-
fir entre los que son considerados autoridades frente a los que no
tienen reconocimiento como tales, o de la diferenciacion entre
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“vivos” y “no vivos”®; o de la diferencia entre los adultos frente a los
jévenes, o de los hombres frente a las mujeres. Por otra parte, esa
diferente capacidad de incidir en las decisiones puede también resul-
tar de distintas capacidades de movilizar apoyo a favor de una u otra
posicién, basadas en lealtades personales, en compromisos de reci-
procidad e incluso en habilidades argumentativas.

En este mismo sentido se podria decir que existen también otros
“mecanismos” de disputa y competencia, mas alld de los que se pre-
sentan en las instancias ya referidas. Eso parece indicar, por ejemplo,
datos etnogrificos como el “chisme”, la “envidia” o el “mal puesto o
echado” los cuales parecen ser parte intrinseca de la dindmica de co-
munidad y revelan, de otra manera, la presencia de este aspecto de
competencia y disputa, a través de otros medios. Es decir que las
tensiones o contradicciones generadas en esa configuracion de rela-
ciones, tanto por las diferenciaciones que operan como principios
jerarquizadores de las interacciones y los intercambios cotidianos,
como por la competencia misma, pueden ser descritas y entendidas,
en las narraciones locales de los casos de disputa o conflicto, a partir
de una légica de enfermedad y dafio. ,

En el caso de San Mateo Veracruz, por ejemplo, hay registros
etnogrificos acerca de la infertilidad que resultan sugerentes en este
sentido. Segin la informacién de que se dispone, la infertilidad es
atribuida fundamentalmente y en primera instancia a la mujer, lo cual
se corresponde con una serie de practicas curativas (calentar el cuer-
po fio de la mujer, para que pueda quedar embarazada). Esta sospe-
cha primera revela un traslape entre la diferenciacién de género y una
diferenciacién de responsabilidades y de riesgos en una situacion en
la cual se compromete el valor y el prestigio del hombre y de la fami-
lia que representa!'s.

Por otra parte, en la perspectiva local una de las causas de la infer-
tilidad (de la frialdad del cuerpo de la mujer) puede ser la brujeria. La
brujerfa o el mal echado pudieron ser causados por disputas en las
relaciones e intercambios: que la muchacha o la familia de ella hayan

'* Por ejemplo, para asegurar una aceptacion de la peticién de una hija para casarla con el hijo propio se puede
recurrir a un pedidor que sea tenido como «vivos, La aceptacién puede entences inducirse por el temor al mal
que pueda dar ese pedidor ante una respuesta negativa.

'* Esto resulta ms revelador si se sabe que en el conocimiento acerca de la procreacioén, compartido entre los
habitantes de este pueblo, y entre los especialistas en partosy en curaciones, se reconoce una contribucidn tanto
masculina como femenina (Martin de la Cruz Lépez, comunicacién personal),
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rechazado para matrimonio a un joven respaldado por un pedidor po-
deroso, o que ellos mismos hayan incumplido una “palabra” ya acor-
dada de matrimonio, por ejemplo (Gémez 1997). Las mismas “cau-
sas”, cuyo origen es ubicado en discrepancias, disputas o envidias,
pueden atribuirse a hechos como la enfermedad o muerte de la joven
esposa o de los hijos (Ruz 1983; Gomez 1997). Esto resulta muy im-
portante puesto que el matrimonio, la fertilidad y la procreacion es-
tan asociados a la posicién que puede adquirir la pareja dentro de la
jerarquia imaginada en la comunidad. Una pareja sin hijos no tiene la
misma posibilidad de ascender en esa jerarquia socialmente recono-
cida: no es lo mismo, para la distribucién de obligaciones y de capaci-
dades de participar en la toma de decisiones, una pareja sin hijos,
aunque tenga muchos ahijados, que una familia en donde sf los hay ¥
los padres Ilegan a ser suegros y abuelos®.

En este mismo sentido, algunas précticas rituales para el cuidado y
la prevencién de la enfermedad son también reveladores. Tal es el
caso del rito que se realiza para la ocupacién de una casa recién cons-
truida, descrito por Ruz en los afios ochenta. La familia, segin los
argumentos de los propios participantes, pide perdén a la tierra por
ocupar un lugar en ella; pero al mismo tiempo, en lo que tiene que ver
con lo que aqui analizamos, se defiende de las amenazas de algunos
“brujos” vecinos que puedan pretender hacer daiio a los hijos peque-
fios de la casa (Ruz 1983).

Por otre lado, también existen registros etnograficos sobre esos
mecanismo e instancias de competencia y su relacién con las formas
de negociacién y de lucha por la posesién y por la herencia de la tie-
rra y otros bienes. Eso ha sido cada vez mas claro conforme la tierra
se ha hecho un bien escaso, con el cambio en la densidad de pobla-
cién y la escasa modificacion de las formas de trabajo. Como ya se
menciond, los casos de disputa por tierras y por otros recursos son
presentados y resueltos tanto dentro del grupo domeéstico como en la
asamblea local. Al mismo tiempo, en algunos casos se atribuye tam-
bién a la brujeria el origen de la enfermedad de alguien que tiene un
acceso a tierras suficiente o incluso en cantidad sobrada, en relacion a
otros vecinos. Las narraciones construidas en torno al caso pueden
establecer una relacion entre enfermedad, envidia y mal echado.

15 Gémez 1997; Marin Lépez, comunicaci6n personal.
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Finalmente, otro ejemplo puede también puede resultar relevante
para expicar estas formas de competencia. Se trata de un caso especi-
fico de la clasificacién entre “vivos” y “no vivos™ el de los identificados
como “hombres rayo verde” <yaxal chawuk> y “hombres rayo seco”
<takin chawuk>. Las personas que se supone pueden ser identifica-
das como tales son tenidos en consideracién especial seguin un princi-
pio de clasificacién entre, por un lado, “no vivos” u hombres comunes
¥, por el otro, “vivos” —aquellos que poseen un poder especial rela-
cionado con fenémenos como el rayo, la lluvia, el viento, asf como con
la salud y la enfermedad. En los discursos que hablan de esta clasifica-
cién y la explican, se considera que a los hombres rayo verde esti
asignada la proteccién de la localidad frente a la amenaza de que los
brujos de otras poblaciones envien tormentas o vientos fuertes, de-
tengan la lluvia o roben el corazén (atzil) del maiz, del frijol o de la
calabaza, que se encuentran en las cuevas. Por el contrario, el hom-
bre rayo seco tiene la capacidad de daar las sementeras de los pue-
blos vecinos. Esta es una manera de interpretar algunas condiciones
propias del ciclo agricola y de los procesos de salud enfermedad como
una parte de la trama de relaciones sociales, de las competencias y de
los conflictos sociales, tanto en la localidad como en las relaciones
entre poblaciones vecinas; pero, al mismo tiempo, es una forma de
proyectar estas tensiones en el ambiente y en el cuerpo. Finalmente,
los casos en los que las personas sospechosas de echar mal o de ser
brujos, causantes de dafio, pueden ser acusadas y sancionadas por la
asamblea.; o aquellos en que esas personas son perseguidas e incluso
atacadas por ese motivo pueden ser interpretadas como situaciones
extremas de esa dindmica de competencia y conflicto,

Desde una perspectiva como esta, datos etnograficos presentes en
la literatura’ antropolégica podrian tener una distinta interpretacion.
Por ejemplo, las enfermedades cuyas causas son sociales o sobrena-
turales en la etiologia local de Pinola, seglin Hermitte'é, y que la auto-
ra asocia con el control social, podrian ser definidas mis bien como

‘¢ Segun Hermitte, cierto tipo de enfermedades constituyen formas de control social ya que consisten en sancio-
nesa las conductas desviantes. Lo interesante eg que en la etnografia misma podrian encontrarse elementos para
analizar este tipo de enfermedades come formas de competencia. De hecho, se reconoce que, por ejemplo,
algunas enfermedades pueden ser resultado de “mal echado™ por los ak’chamel -brujos, echadores de enferme-
dad- simplemente por envidia, es decir sin que impliquen una relacién estrecha entre normas instituidas ¥ 8an-
ciones. A pesar de eso, la tesis del contro] social fue la que se sostuvo en ¢l trabajo como explicacion de las
enfermedades, consideradas como “sanciones”.
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parte central de una arena de competencia socialmente instituida, con
sus propias reglas y su eficacia particular'. También, todo lo que sit-
ve a Foster en su estudio de Tzintzuntzan, Michoacan (1967}, para
afirmar que opera cotidianamente una nocién del bien limitado entre
los campesinos, podria ser entendido, del mismo modo, como diver-
sas formas de competencia.

Asi, la comunidad, como configuracién de obligaciones y derechos,
de intercambios y prestaciones, es también un campo de relaciones
de competencia (desigual o no), relativa a la ventaja o desventaja que
se puede adquirir en ese orden de practicas y relaciones. Por un lado,
el consenso y, mas que eso, la coherencia de esta configuracién no
est4 en oposicion a la bisqueda personal de ventajas ni a la competen-
cia generalizada o el conflicto abierto. Se podria incluso plantear que
més que una oposicién entre individuo y comunidad, lo que se debe
explorar es la manera en que el orden de comunidad produce ciertas
formas de interés personal y ciertas capacidades de actuacién indivi-
dual o colectiva que se ponen en juego en la competencia.

Por otra parte, la reproduccion del orden de comunidad no consis-
te en una repeticién de estructuras o de normas, ni en la idea simple
de costumbre. Por el contrario, la reproduccién implica que en cada
interaccién e intercambio se actualicen los principios jerarquizadores
inscritos en las personas e instituidos en las relaciones, tanto a al
manera de un “sentido comtn” como en formas mas explicitas de
regulacién social y prescripciones; pero, al mismo tiempo, esa actua-
lizacién se produce también a partir de las competencias que impli-
can los intercambios y las interacciones en esa jerarquia social. La
relacién estrecha entre jerarquia y competencia, por un lado, y los
procesos de reproduccion social, por el otro, se expresa mas clara-
mente en algunos de los objetos que adquieren un valor especial para
ocupar posiciones relativas més ventajosas. Por ejemplo, en la dina-
mica aquf abordada los hijos, y especialmente las hijas, asi como la
tierra se transforman en “bienes» que proporcionan una posicién es-
pecial a los padres en la jerarquia imaginaria, por ello son apreciados

17 Un trabajo interesante a este respecto es la tesis de Imberton sobre la enfermedad de la vergiienza entre los
chales, trabajo actualmente en elaboracién. Se trata de una enfermedad cuya causa imputada est4 relacionada con
situaciones de conflicto o tensién sociales; por lo mismo, los casos revelan tanto la competencia por recursos
escasos como la internalizacién de las diferencias de edad, género y parentesco, que tienen una importancia muy
grande en la dindmica de la enfermedad. Eso mismo ¢slo que hace que el tema se encuentre entre fa “antropo-
logfa médica” y la “antropologia juridica” (Imberton 1999).
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no sélo por su valor utilitario en la produccién de bienes y en la pro-
creacion. Competir por ellos actualiza asf la jerarquia, las prescripcio-
nes sociales y, por tanto, las relaciones de comunidad®.

Cambios y continuidades

A partir de todo ello, se podria decir que en un orden de comunidad,
come configuracién de intercambios y obligaciones, la competencia y
el conflicto estdn presentes, incluso que forman parte importante de
la misma reproduccién del orden de comunidad. Mas que la simple
repeticion, es la invocacién cotidiana de las distinciones y clasificacio-
nes, asi como el uso de ciertas practicas de trato e intercambio, lo
que hace posible tanto la colaboracién como la competencia e incluso
el conflicto abierto, y lo que, finalmente, lleva a la reproduccién o
transformacién del orden de comunidad.

Sin embargo, la reproduccién o transformacién de ésta no depende
s6lo de su propia dindmica, sino que es resultado de la manera en gue
esta dindmica forma parte del contexto histérico mas amplio. Mu-
chos autores, al estudiar a los campesinos, han insistido en eso al
sugerir que la comunidad no es m4s que el escenario particular de
una subcultura dentro de sociedades agrarias en transicién (Foster
1967); que la comunidad campesina es un nivel de integracién dentro
de sociedades complejas (Wolf 1955; 1957), o incluso que es sélo un
¢ruce o punto terminal de diversas redes o conexiones amplias (Wolf
1987 <1982>; Roseberry 1989).

Asi, en el caso de San Mateo Veracruz que aqui se revisa, las for-
mas mas evidentes de regulacién de la convivencia cotidiana, de la
configuracién de intercambios, han sufrido cambios en su historia re-.
ciente, cambios que tiene que ver con esas conexiones amplias. Al
parecer, los cambios més rdpidos se han producido en términos de
las “prescripciones” mds visibles, relacionadas, por ejemplo, con la
herencia y el matrimonio. Sin embargo, dentro de esos cambios, lo

'* Siguiendo esta argumentacién, la comunidad no debe examinarse sdlo como el antecedente de aquellas précticas
que se registran en la etnografia, sino como el resultado. En ese sentido resulta interesante la idea de Weber
acerca de que la comunizacién de las relaciones (el cierre de fronteras para los intercambios sociales y sexuales)
es el resultado de una creencia subjetiva en un origen comun; aunque habria que explorar de manera mds
detallada Ias relaciones mutuas entre creencia subjetivay comunalizacién de las relaciones (la formacién relacio-
nes cerradas),
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m4s constate parece ser el conjunto de principios de edad, género y
parentesco que son usades para producir una jerarquizacién en los
4mbitos de divisién del trabajo y la autoridad y que, por ello, subyacen
a esas prescripciones y a las decisiones tomadas cotidianamente.
En el caso del matrimonio, estudiado por Gomez (1997), las for-
mas en que se dan el “apartado” de la novia y el acuerdo sobre la
celebracién del matrimonio han sufrido cambios importantes en tér-
minos de los simbolos, los objetos y los procedimientos mds visibles,
como ya se ha mencionado. Algunos de esos cambios se pueden re-
gistrar en pocos afios. Por ejemplo, para los ochenta Ruz registraba a
1a eclesidstica como la forma de contraer matrimonio que empezaba a
ser preferida; mientras que en los noventa esa era la forma mas fre-
cuente, segtin Gémez, incluyendo ahora la intervencion de varias igle-
sias. Sin embargo, dentro de todos estos cambios, los principios de
edad y género para la definicién de las posiciones y el trato mutuo en

- estos ambitos de toma de decisiones parecen ser lo mas constante

(incluso fomentadas por las propias iglesias).

En el caso de la regulacién sobre el uso y distribucién de la tierra
los cambios son también muy visibles en Veracruz. Originalmente,
como ya se dijo, las tierras se distribuyeron buscando cierta equidad.
La delimitacién de las parcelas con cercas no era tan necesaria, pues-
to que la dimensién de la tierra rebasaba las posibilidades de su uso.
Por otro lado, el asentamiento crecia con la asignacién de lotes a los
hijos, del mismo tamaifio que los lotes de los padres. Sin embargo, el
crecimiento demografico ha ido restringiendo las posibilidades de
herencia u ocupacién de lotes de tierra y de sitios en el asentamiento.
Uno de los resultados ha sido la migracién, para la colonizacién de
nuevas tierras, formandose dos nuevas colonias en la selva: Candela-
ria y Santa Margarita Agua Azul (Ruz 1983); otro, fue la ocupacioén,
mds reciente, de las tierras que atin quedaban de la antigua finca San
Mateo, una parte en el cerro, del lado poniente del asentamiento, y la
menor parte en las laderas y en la parte baja (Gémez y Lopez 1996)*.

1% Veracruz fue dotado de tierras en 1946. Sin embargo, recientemente algunos habitantes se organizaron bajo las
siglas de organizaciones y partidos de influencia nacional y tomaren algunas tierras de las que permanecian en
manos de los herederos del antiguo finquero, Veracruz esté ubicado enla parte baja de fa cuenca del rio kabastatik,
a medio kilémetro del casco de 1a finca San Mateo (ahora tomada por los campesinos). Las tierras gjidales abarcan
parte de los cerros alrededor del asentamiento, y parte de las tierras del valle, al oriente. Una parte de estas
colinda con el rio, ¥ por su humedad es considerada tierra de riego. Las tierras recientemente tomadas son las
que estén alrededor del casco de la ex-finca y las que quedaban del cerro, aun lado del ejido. En 1996 se registraba
una pablacién de 67 ejidatarios y 87 jefes de familia avecindados, es decir gin parcela (Gémez y Lopez 1996).



COMUNIDAD: JERARQUEA Y COMPETENCIA, EXAMEN A TRAVES DE UN PUEBLO CONTEMPORANED 199

Finalmente, también ha habido una migracién que implica cambio de
actividades y de medios de obtener ingresos econémicos.

Los cambios en las regulaciones y prescripciones relacionadas con
¢l matrimonio y las tierras estdn relacionados mutuamente®®, Por una
parte, como ya se ha dicho, el matrimonio y la herencia ponen énfasis
en el varén como autoridad de la familia y eso, al parecer, no ha cam-
biado mucho. Por otra parte, el rapto y la huida han aumentado como
formas preferentes de contraer matrimonio. Con la presencia de j6éve-
nes que obtienen ingresos trabajando como asalariados o en empleos
urbanos y que pasan buena parte del tiempo fuera del pueblo, el rapto
ha sido una opcién més aceptable de matrimonio. Ruz trataba eso en
el caso de una comunidad de la selva (Santa Margarita Agua Azul)
relaciondndolo con el acceso mayor a recursos y la desfavorable pro-
porcién de mujeres. En ese mismo sentido, en el caso de Veracruz
los cambios en las actividades econémicas y en los ingresos moneta-
rios, junto con la escasez de tierra, han influido en las preferencias
matrimoniales y en las formas del mismo: el paso de las largas peti-
ciones de la novia, a la breve solicitud de perdén a cambio de un pago
en dinero. Un anilisis semejante es el que hace Collier en relacién
con los procesos de matrimonio en Zinacantén, un pueblo tzotzil de
Los Altos de Chiapas. Alli, los jévenes que salieron en los setenta a
trabajar empezaron a preferir igualmente el rapto y la huida, a las
largas presentaciones de regalos (Collier, G. 1989).

Asi, desde un punto de vista, las prescripciones o formas de re-
gulacién se modifican con el cambio en algunas condiciones; por otro
lado, varios de los elementos m4s visibles de la comunidad, esta con-
figuracién de intercambios y de obligaciones mutuas, implican la ten-
sién entre diversas expectativas individuales y.las decisiones colecti-
vas cuando las circunstancias del contexto cambian a través del tiem-
po. Esas tensiones incluso llevan a la transformacién de la misma con-
figuracién de intercambios, Se podria decir, en una sintesis muy es-
quernatica, que en San Mateo Veracruz ha habido dos grandes etapas
en la configuracién de la comunidad:

* Aunque estin influidos también por ia intervencién de otros factores {como la presencia de nuevos discursos
movilizadores de partidos, organizaciones campesinas, iglesias ¥ agencias gubernamentales).
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1° Los ejidatarios originarios se repartieron en partes iguales las
tierras de cultivo, delimitaron el drea urbana y reservaron la
parte cerril para usos comunes. Incluso algunos de los hijos de
estos recibieron todavia lotes para construir su casa. Paralela-
mente, se establecié una regla de matrimonio preferentemente
endogamico, en relacién con la comunidad agraria. Finalmente,
se mantenia una sola adscripcién en términos de religion y de
politica, asf como una sola forma de participacion y representa-
cién publica, sancionada por la asamblea general. Los consen-
sos y la competencia entre las expectativas individuales pare-
clan establecerse con cierta eficacia dentro de los marcos jerar-
quicos reconocidos.

92* Los ejidatarios conviven con un creciente niimero de familias
de avecindados, muchos de ellos nietos o bisnietos de los pri-
meros. Hubo escasez de recursos y habfa que repartirse la par-
te de agostadero, ademés de cercar las parcelas, dejando asf a
los avecindados fuera de la explotacién y uso de los recursos
antes comunes. Al mismo tiempo se enfatizan una diferencia-
cién social y una fragmentacién o pluralidad en términos de la
adscripcién politica y religiosa, que en algunos casos significo
conflicto (como algunos enfrentamientos acontecidos en los afios
ochenta). La aparicién de una asamblea general separada de la
asamblea ejidal es parte de este proceso. Esta.fase podria co-
rresponder a una tension entre la configuracion de obligaciones
y reciprocidades existente y las nuevas circunstancias, tanto de
la poblacién local como de las redes de relaciones mas amplias.
La eficacia de la comunidad se enfrenta as{ a nuevas condiciones
y esto se puede manifestar como tensiones entre ciertos indivi-
duos o grupos de individuos y la “costumbre”.

Comunidad, historia y poder

En general, estas observaciones acerca de la comunidad y los cam-
bios en este pueblo podria ser comparadas con otros casos. Se podria
incluso pensar que, aun con grandes variaciones, las caracteristicas
de esta trayectoria histérica particular se presentan en diversos esce-

‘narios del mundo rural en el México actual. Por ello, se puede plan-
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tear que estas semejanzas pudieran estar relacionadas con condicio-
nes y tendencias histéricas mas generales, aquellas que han interve-
nido para que dicha configuracién comunitaria se produzca y se modi-
fique. Aqui se sugieren algunas lineas para esa comparacién, especial-
mente referidas a ciertas fuerzas histéricas actuantes.

Economia politica y estado

En general, se pude decir que las comunidades en el 4rea tojolabal
son comunidades recientes, si se comparan con otras dreas de Chiapas
y del resto de la América Central. Los pobladores originales de las
comunidades de esta zona no provenian de una historia reciente de
propiedad comun sobre la tierra, sino que habian sido peones de fin-
cas durante varias generaciones. La reforma agraria, que se inici6 en
esta zona en los afios cuarenta con la expropiacion parcial de las tie-
rras de las fincas y se prolongé hasta la colonizacién de tierras nacio-
nales en los afios setenta, ha sido la base de la asignacion de tierras y
demds recursos a estos nicleos de agricultores. Es por eso que entre
las instancias de autoridad mds importantes del pueblo de San Mateo
Veracruz se encuentran la asamblea de Ia comunidad y el comisariado
ejidal (Ruz 1983; Gémez 1986).

Se podria pensar que por esa misma razén las formas de autoridad,
representacion y jerarquia en las configuraciones comunitarias de esos
pueblos presentan caracteristicas distintas a Jas de los pueblos de los
Altos de Chiapas. A diferencia de las localidades tojolabales, las veci-
nas de los Altos de Chiapas han mantenido de manera mds constante
una relacién de propiedad con un territorio, aunque los limites de
éste han cambiado. Paralelamente, varios de los pueblos de los Altos
mantienen una relacién més estrecha con el gobierno municipal, a
diferencia de los pueblos tojolabales.

Por otra parte, a pesar promover la organizacién en torno a la asam-
blea, el reparto agrario se orienté por el principio de que los benefi-
ciarios debfan ser familias encabezadas por varones, lo cual repercu-
tié en la reafirmacién de la jerarquia masculina y, después, de los
mayores sobre los menores (los dadores de tierra sobre los herede-
ros). De ese modo, la dotacién de tierras se establecié en base a los
principios de edad y género, que en este caso juegan un papel mucho
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mds importante que el parentesco. Esto puede haber incidido en el
hecho de que, segin Ruz (1983), los propios términos tojolabales
referenciales y direccionales del parentesco estan fundados en crite-
rios de edad y género, mientras que las formas agnaticas y patrilineales
del parentesco que se consignan en los grupos de la zona central (tzotzil
y tzeltal) parecen haber perdido el peso que posiblemente tuvieron,
si es que las hubo entre los tojolabales.

Es en ese sentido que las comunidades tojolabales son diferentes
a las que fueron construidas a partir de los pueblos con un origen
ubicado en el orden colonial, como pueblos de tributarios, con obliga-
ciones frente a la iglesia y a los funcionarios reales. Se puede decir
que la formacion de las fincas afect6 entonces de manera muy diferen-
te a estas comunidades. Sin embargo, en el contexto postcolonial/
nacional, y en particular a partir de la reforma agraria, de la promo-
cién de la educacion, de la intervencién del Instituto Nacional Indige-
nista y de las relaciones con otras agencias gubernamentales, as{ como
con organizaciones politicas y, mas recientemente, las llamadas ONGs,
tanto las comunidades del centro de Chiapas como las del drea tojolabal
debieron haber sido construidas o reconstruidas, de distintas mane-
ras, formando nuevas configuraciones de obligaciones e intercambios,
en. relacién con los érdenes sociales preexistentes.

En todo caso, una situacién que tuvo un papel especial en esta his-

_toria reciente, en unos como en otros pueblos, debi6 ser el reparto

agrario. Tal parece que la construccion de comunidades agrarias por
parte de la burocracia gubernamental fue un elemento importante en
la construccién de estas configuraciones de relaciones, y que el cardc-
ter igualitario, asambleista y en un momento colectivista del ejido
influyeron en las instituciones comunitarias, lo mismo que la prefe-
rencia por la autoridad y la posesién de la tierra por parte de los varo-
nes adultos. Ese modelo creado por la politica agraria tuvo resultados
muy variables y pudo, en todo caso, construir “comunidades” ideales
efimeras, que debieron enfrentar eventuales condiciones cambiantes
tanto en la propia politica agraria como en las redes de expansién del
mercado de productos agricolas y de reclutamiento de mano de obra.

Al parecer, las comunidades no siempre fueron a contracorriente
de 1a formacién de redes comerciales translocales y transnacionales y
pudieron, en algunos casos especiales, integrarse a la produccion y
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comercializacién mundial de productos?, como en el caso del café en
algunas zonas de Chiapas. Pero, al mismo tiempo, las relaciones con
el mercado inciden en la transformacién del orden de comunidad?. La
relacién rural-urbana a partir de la migracién y del mercado deben
haber influido en la orientacién del trabajo y la produccién y también
en las formas comunitarias, como se expresa mds claramente en la
presencia de jévenes no agricultores en la economia local, o en la
intervencién de los “letrados” en las asambleas generales (donde par-
ticipan ejidatarios y avecindados) y como representantes de la comu-
nidad ante los empleados de gobierno o de los agentes de instancias
politicas y religiosas.

Se podria proponer, entonces, que en el contexto de instituciones
estatales, como el ejido y la educacién indigena por ejemplo, y de la
expansion del mercado sobre bases distintas a las de la finca y el peo-
naje, se formaron las actuales comunidades tojolabales y se recons-
truyeron los érdenes de comunidad previos®. La reforma agraria fue,
en ese sentido, parte de un proyecto que pretendié la formacion de
comunidades, con un sentido de “justicia social” y de “equidad” segun
Aguirre Beltran (1992 <1967>). La asignacién de tierras permitié la
formacién de una configuracién de relaciones diferente a la de la finca;
Sin embargo, a pesar de la instauracién de instituciones como la asam-
blea y la eleccién por votaciones de las autoridades ejidales, como ya
se dijo, estas mismas instituciones emergentes fueron conformadas
sobre la base de la preponderancia masculina y de los adultos. Inclu-
so, muchos de los principios de esas relaciones, como la preponde-

2 Roseberry (1989) , retomando e an4lisis de la acumulacién originaria en Marx, analiza este tipo de fenénienos:
la formacién de comtnidades y de campesinos independientes a partir de la expansion de las relaciones capita-
listas en el mercado y la produccién. Lo mismo sugiere Wolf (1987 <1982>) en relacién con la acumulacion
originaria y la expansién de las redes del mercado mundial; en particular hace referencia al trabajo de Wasserstrom
sobre el centro de Chiapas (1989 <1983>).

** En ese mismo sentido los autores mencionados en la nota anterior hacen algunos sefialamientos. Para el caso de
los choles, en el norte de Chiapas, un ejemplo puede encontrarse en el trabajo de Artls y Coello (1979).

3 Esta afirmacién general, por supuesto, debe ser revisada segtin varien las condiciones en cada periodo y region.
Por ejemplo, la influencia de la iglesia en aldeas de la zona chol ha estado acompafiada de discursos que exaltan
el regreso al pasado, a la costumbre, el fomento a un modelo colectivista, la exaltacién de la produccién del
autoabasto {frente al mercado), el rechazo a la politica de control natal, por ejemplo, todo lo cual repercute en la
construccién de fronteras y practicas comunitarias en ¢l contexto actual (Imberton, comunicacion persenal). En
la zona de Simojovel, también de aldeas agrarias recientes, tanto el discursos de una organizacién social de los
ochenta como el de organizaciones no gubernamentales mas recientes, exalta nuevamente el trabajo colectivo,
la asambleay lo indigena, para insertar a los productores locales de café en un mercado solidario europeo. En este
caso, el consume europeo y la organizacion del mercado solidario contribuyen a construir comunidades (Toledo,
comunicacién personal).
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rancia de los mayores sobre los menores y de lo masculino frente a lo
femenino, permanecieron como principios generadores del orden de
comunidad (como lo eran, con otras variantes, del orden de la finca y
de aquel que promovia la iglesia).

Fincas e iglesia

La vida en las fincas parece haber marcado la historia de las comuni-
dades tojolabales. Por un lado, los pobladores se identifican e identifi-
can a sus vecinos con los nombres de las antiguas fincas, mas que con
los nombres dados por la reforma agraria a los asentamientos de los
ejidatarios. Por otra parte, en el contexto de la finca, el patrén tenfa
obviamente una intervencién en asuntos como la distribucién de la
tierra, la divisién del trabajo y el matrimonio. En una serie de testi-
monios de ex-peones de fincas (Ruz y Gémez 1992), se hace referen-
cia a la divisién sexual y por edad del trabajo dentro de las fincas, a la
preferencia que tenian los patrones por los varones, puesto que se
convertirfan a la larga en mozos y a la intervencién en la circulacion
de hombres y mujeres entre las fincas, muchas veces a través del
matrimonio (Gémez 1997). De este modo, la finca constituia otra con-
figuracién distinta de obligaciones y deberes, jerarquizada sobre dife-
rencias de edad, género y habilidad personal para el trabajo. En ella el
patrén tenia una posicién dominante, aunque las relaciones también
debieron ser de competencia. La eficacia de esa configuracion de vin-
culos y solidaridades, de obligaciones y derechos, se puede evaluar a
partir del momento de la reforma agraria, cuando algunos peones
decidieron permanecer con el patrén mientras otros formaron los
nuicleos demandantes de tierras®.

Por otra parte, 1a Iglesia catélica (v los discursos de las nuevas
iglesias en la zona) parecen poner énfasis en este tipo de principios
también. De hecho, la iglesia catélica en el periodo colonial participé
activamente, a partir de su trabajo evangelizador, en la formacién de
las comunidades, segtin un modelo al mismo tiempo jerarquico y de

* Enp este sentido dos trabajos de tesis actualmente en elaboracién resultan interesantes pues estudian las relacio-
nes sociales y las formas de intercambio, parentesco lealtad y idelidad en fincas que perduraron hasta los afios
setenta y ochenta del siglo XX en dos zonas de Chiapas (Pinto 1999; Toledo 1999).



COMUNIDAD: JERARQUEA Y COMPETENCIA. EXAMEN A TRAVES DE UN PUEBLO CONTEMPORANED 205

igualdad. Originalmente, la intervencién de la iglesia pretendié sepa-
rar a los naturales de estas tierras de los colonos espaiioles y sus
descendientes, para tener mejores condiciones para la evangelizacidn.
Paralelamente, y como parte de la labor evangelizadora, la Iglesia in-
tervino también en la regulacidén del matrimonio y la vida familiar, asi
como en la resemantizacién y la reorientacion de lo sagrado, segin lo
que se puede entender de un confesionario en lengua chanabal
(tojolabal colonial) de 1775 (Ruz 1989). Este modelo de comunidad,
derivado del propdsito evangelizador, debid aplicarse también en la
zona tojolabal, como se sabe que ocurri¢ en pueblos como Comitdn y
Zapaluta (pueblo tzeltal) de esta zona.

Por otra parte, no parece haber una continuidad entre esas comu-
nidades y las actuales comunidades tojolabales. Sin embargo, las for-
mas de autoridad emergentes con la reforma agraria no parecen ha-
ber desplazado del todo otras formas de distincién y clasificacién que
tienen una importancia actual en el reconocimiento de posiciones de
autoridad. Tal es el caso de la diferenciacién entre “vivos” y “no vivos”
(relativa a la distincién entre sagrado y profano), por lo menos de
forma inmediata. La continuidad en las formas de reconocimiento de
una diferencia entre los individuos segin el principio de que algunos
poseen o reciben dones o poderes especiales, sigue siendo la base de
algunas formas de representacion en varios los ritos religiosos (como
las romerias) y en las curaciones y sospechas de enfermedad.

Esa continuidad, de todas formas, se conjuga con algunos cambios
actuales. Por ejemplo, las mayordomias que posiblemente existieron
(Ruz 1983), han ido dejando su lugar en las ceremonias religiosas,
por un lado, a las “comisiones” o “representantes” de la “asamblea”
de cada poblacién y, cada vez mds, a los catdlicos de estos pueblos; y
por otro lado, a los hombres reconocidos como personas con dones
especiales, clasificacién que al parecer se relaciona con la diferencia-
cién previa de “vivos” y “no vivos”.

La comunidad relativamente armonica e igualitaria es una podero-
sa invocacion de caracter politico. De hecho ha podido plantearse como
un modelo en circunstancias histéricas especificas, como método de
evangelizacién, como medio de justicia social o como forma bdsica de
organizacion para la produccién mercantil, por ejemplo; sin embargo,
también constituyen experiencias efimeras, sobre todo por las fuer-
zas de jeraquizacion y de intercambio en las que estdn insertas. Las
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dindmicas mayores de diferenciacién y competencia crean relaciones
e intercambios (o acaparamientos) que inciden en esta légica de co-
munidad, transformandola.

Invitacién a la comparacién

Una forma de cerrar el debate que se reseiio al inicio de esta ponencia,
entre Bartra y Bartolomé, seria argumentar en favor de una diversidad
de experiencias etnograficas de comunidad y de un diversidad de
visiones de comunidad. Sin embargo, la comparacién podria contribuir
al enriquecimiento de la discusién, al elaborar preguntas acerca de las
condiciones que producen esa diversidad de formas de comunidad.

Asi, se examindé cémo la comunidad podria ser entendida etnogra-
ficamente como una configuracién de relaciones de reciprocidad y de
intercambio, cara a cara como solia decirse en la antropologia. Dichas
configuraciones podrian llegar a tal grado de consistencia que alcanza-
rian cierta simbolizacién y ritualizacién, mas alld de las generaciones
(emulando a Durkheim). _

Por otro lado, tanto el consenso como la competencia son parte de
la dindmica misma de las relaciones de comunidad y las tensiones
entre intereses personales y colectividad deben entenderse como parte
de esta dindmica. La oposicién individuo - comunidad, en este senti-
do, no permite entender que ambos términos son mutuamente co-
rrespondientes, si se piensa que, por un lado, el individuo es social-
mente producido y que la comunidad puede ser un elemento constitu-
yente del mismo; y por otro lado, que la comunidad es un 4mbito de
competencias en donde las pérsonas y grupos se exponen con una
capacidad internalizada de actuar en comunidad, ademas de otras
multiples capacidades e intereses. ¢Es posible, en este sentido, com-
parar diversas formas de comunidad?.

Por otra parte, las comunidades son configuraciones histéricas, parte
de configuraciones de relaciones mas amplias. ¢Qué fuerzas predomi-
nan en esas configuraciones amplias y como actdan en la continuidad
0 en la transformacién de las comunidades?. En este sentido, se po-
dria referir al orden de comunidad fundado en ciertos momentos du-
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rante el periodo colonial, con sus condicionamientos especiales y su
relaciones con las redes de tributos y de autoridad civil y religiosa?.

Otra configuracion histérica amplia podria identificarse como
postcolonial o nacional, relacionada con los intentos por construir un
Estado y una nacién. La reforma agraria, el indigenismo y la educa-
cién indigena podrian ser particulares formas de intervencién en la
vida rural relacionadas con la formacién del Estado vy, al mismo tiem-
po, con la construccién y reconstruccion de comunidades.

Finalmente, se puede también identificar ciertos principios de cla-
sificacion y jerarquizacién que se producen y reproducen en el orden
de comunidad, pero que no son exclusivos de este. Tanto el orden
colonial como el postcolonial parecen haber empleado esos princi-
pios de edad y género como bases (o metidforas) de una jerarquia mas
amplia y de relaciones sociales entre grupos deferenciados. Como
ejemplo de ello podria estar el uso de padre y derivados como patrén,
para generar un sentido de jerarquia de autoridad en las relaciones
sacerdote —feligrés o propietario— servidumbre agraria. Al mismo
tiempo, la jerarquizacién segiin esos principios, referida para la diné-
mica de comunidad en el caso abordado, podria encontrarse también
en la burocracia estatal o en los grupos politicos. ¢(Cémo se han repro-
ducido esos principios de ordenacién y jerarquizacién?

Asl, la comparacion de diversas formas historicas de comunidad, la
contrastacién de las diferencias y las semejanzas, permitiria el exami-
nen de las comunidades como construcciones histéricas, al mismo
tiempo que ofreceria una oportunidad para examinar las fuerzas so-
ciales que actiian en el contexto mas amplio. Es decir que, a partir de
una comparacién etnografica e historiografica como la que aqui se
propone se pueden examinar: las distintas configuraciones de fuerzas
histéricas como campos (en el sentido de Roseberry 1994), en este
caso una configuracion colonial y una postcolonial; se puede entender
a las comunidades como configuraciones dentro de esos campos; y, al
mismo tiempo, se pueden identificar algunos desplazamientos paula-
tinos y algunas continuidades, como es el caso de los principios
estructuradores de edad, género, indio-ladino y, en este caso, la dis-
tincién entre “vivos” y “no vivos”.

% E| propio orden colonial podria ser concebido como un campo de competencia desigual, como lo podrian atesti-
guar la apropiacidn de la jerarquia y del discurso dominantes que se hicieron durante las rebeliones colaniales,
por parte de los rebeldes.
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EL SANTO PATRON DE SIMOJOVEL.
LAS DISPUTAS SIMBOLICAS ENTRE
LA POBLACION INDIGENA Y “MESTIZA”

SONIA TOLEDO TELLO*
Presentacion

Uno de los temas frecuentemente abordados por la antropologia en
Chiapas ha sido el de los santos patrones de los pueblos; la historia
oral, las concepciones, las practicas rituales y las festividades en tor-
no a ellos han ocupado un espacio en la etnografia de la entidad a lo
largo de varias décadas. Este fenémeno cultural, como muchos otros,
se ha estudiado entre la poblacién indigena y principalmente entre la
que se asienta en la denominada regién tzeltal — tzotzil de Los Altos
de Chiapas’. Pero incluso en la escasa produccién antropolégica exis-
tente sobre otros grupos lingiiisticos (zoques, choles, tojolabales, ma-
mes), los santos, las fiestas patronales, etcétera, aparecen también
como temas importantes de estudio.

En contraste con esta produccién acerca de la religiosidad popular
indigena, poco se ha hecho sobre el mismo tema, y en general sobre
casi cualquier fenémeno social que tenga que ver con la poblacién

* Investigadora del I[E] - Unach

' Kazuyasu Ochiai, hace un recuento de los antropélogos que se han ocupado de alguna manera de la religiosidad
de la peblacién indigena de Los Altos de Chiapas, sefialando ademds que casi todos se han concentrado en el
estudio o descripcién de losrituales privados, dejando de lado los rituales ptiblicos de los cuales &l se ocupa ensu
trabaje (1985: 9 - 10)
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“mestiza”. Asi, desde mi punto de vista, buena parte de la antropolo-
gla que se ha centrado en el estudio de las comunidades indigenas,
privilegiando una regién especifica, ha contribuido a crear la imagen
de que la cultura indigena se recrea en si misma y totalmente ajena
de la cultura “mestiza”, cultura esta dltima casi siempre colocada en
forma acritica como parte de la “cultura nacional”, de “la cultura de los
mexicanos”. De esta manera, la cultura “mestiza” de antemano es
concebida como radicalmente distinta a la de la poblacién indigena.
Tales presupuestos refuerzan asimismo la idea de que ambas cultu-
ras poseen esencias naturalmente inherentes que las hacen totalmente
distintas entre si; pasan por alto que las culturas se construyen, re-
crean y transforman en forma permanente como parte de las relacio-
nes sociales entabladas por sus portadores.

Como veremos, en el caso de Simojovel, como en muchos otros
de la entidad, tiene gran relevancia considerar las relaciones entre
poblacién indigena y “mestiza” para entender la dindmica social regio-
nal. La historia de la poblacién indigena y “mestiza” de este lugar se
encuentra estrechamente ligada y de una manera distinta a la de es-
tos sectores asentados en otras areas del estado de Chiapas. Aqui,
veremos, ambos sectores compartieron el espacio social de la finca al
quedar la mayor parte de los habitantes indigenas incorporados, en
forma permanente, a estas unidades de produccién desde mediados
del siglo XIX hasta 1980. Tal proceso —distinto, por'ejemplo, al de la
poblacién de Los Altos que permaneci6é en sus comunidades mante-
niendo una relacién temporal con las fincas—, creé relaciones muy
contradictorias pero sumamente estrechas entre indigenas y no indi-
genas, a tal grado, que todavia hoy en dia ya sin la existencia de las
fincas, las huellas de estas relaciones siguen teniendo un peso signifi-
cativo en la vida cotidiana y en los acontecimientos sociopoliticos més
relevantes de la regién.

En este sentido, el articulo de Pedro Pitarch “Un lugar dificil: Este-
reotipos étnicos y juegos de poder en Los Altos de Chiapas” (1995)
resulta verdaderamente esclarecedor, pone de manifiesto la comple-
jidad que revisten las nociones de indio, mestizo o ladino, tanto en las -
relaciones entre los sujetos sociales denominados como tales, como
en el uso politico o académico de las mismas. Pitarch nos invita a
reflexionar en torno a las nociones preconcebidas y a evitar partir
de ellas como si estuviesen, dice él, “previamente cargadas de conte-
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nido”. Pues bien, desde mi punto de vista, las mismas consideracio-
nes debemos tener con las categorias de finquero y trabajador de fin-
ca (con un peso histérico significativo en Simojovel), pues acercando-
nos al estudio de las regiones en donde han estado presentes los su-
jetos y grupos denominados de esta forma, podemos encontrar ade-
mds de ciertas similitudes una gama importante de diferencias y par-
ticularidades.?

En el presente trabajo me interesa mostrar, a través de algunas de
las practicas y concepciones en torno al santo patrén de Simojovel,
que los habitantes indigenas y “mestizos” de ese lugar interacttian en
muchos espacios mas de los que normaimente pensamos. Que las
relaciones que se han tejido trascienden las relaciones de explotacién
econdmica, intercambio desigual de productos o subordinacién politi-
ca. De esta manera, sin perder de vista que los multiples vinculos
sostenidos por estos sectores sociales son siempre producto y al mis-
mo tiempo reproductores de las distintas posiciones de poder que
cada uno de los agentes y de los grupos poseen, trato de mostrar que
comparten una cultura creada en condiciones historicas especificas.

En su magnifico trabajo “La familia divina: imaginario hagiografico
en el mundo maya” (1994), Mario Ruz afirma metaféricamente que
muchos de los santos que en la actualidad forman parte de la religio-
sidad de los pueblos mayas:

extienden caprichosamente sus vinculos y sus influencias mas alla de las
puertas de las iglesias que los resguardan, gracias a haber consolidado a lo
largo de cinco siglos una variada red de relaciones que los engarza no sélo
con los patrones de los pueblos cercanos o distantes, sino incluso con otros
personajes bastante mas alejados de la ortodoxia catélica...

El imaginario maya acerca de los santos es siempre un 1magmano
histérico, nutrido a su vez por una historia siempre imaginaria en tanto que
renovadamente imaginada,

(Ruz M. H. 1994: 381- 382)

* Lesfinqueros de Simojovel eran distintos a los del Seconusco, no sdlo per el monto de capital econdémico dispo-
nible sino también por la diversidad de origenes sociales y culturales de unos y otros, as{ como por el tipo de
relaciones que mantenian con los trabajadores y entre ellos. (Toledo Sonia, 1999). En cuanto a la diversidad de
cenfiguraciones de los ladinos de otras regiones, podrin darnos cuenta algunos estudios en proceso, de hecho
existen alpunos avances parciales publicados. Por ejemplo: Gall Olivia, «Los elementos estructurales del racismo
en Chiapas» pp.143 - 190 e Hidalgo Pérez Manuel, «8an Andrés Larrainzar: una tipologia de ladinos en Los Altos

"de Chiapas» pp. 209- 230 en Alicia Castellanos y Juan Manuel Sandoval (coords.), 1998 Nacidn, racisma ¢ iden-
tidad, Nuestro Tiempo, México.
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Aqui, trataré de explorar el impacto que en Simojovel sufrid el
“imaginaric Maya” a raiz de un proceso social que alteré profunda-
mente la historia de los habitantes indigenas luego de que a media--
dos de siglo XIX llegaron a establecerse pobladores “mestizos”. Parte
de esta poblacién no indigena se constituy6 en el grupo de poder local
mediante la apropiacidn de los principales recursos econémicos, poli-
ticos y simbdlicos. Tal proceso, conectado con algunos mas amplios -
la expansién del capitalismo como sistema mundial durante el siglo
XIX y la instrumentacién del proyecto econémico del naciente Estado
mexicano - dio lugar en la zona al sistema de finca, el cual se impuso
como socioecondmico y culturalmente hegeménico.

En este amplio contexto histérico, los procesos sociales de mu-
chas de las regiones de Chiapas que durante el periodo Colonial per-
manecieron como asiento exclusivo de los pueblos indios, hoy son
inentendibles sin considerarlos resultado de la interaccién entre los
individuos y los grupos sociales diversos y heterogéneos cuyas con-
diciones sociales no se reducen solamente a su caricter de indigenas
0 “mestizos”.

Por ello, uno de los propésitos de este articulo es mostrar cémo en
torno a un recurse simbdlico tan importante como el santo patrén, es
posible apreciar por lo menos en parte, la forma en que ahi se crearon

. las redes de relaciones de poder entre los finqueros autodenominados

“mestizos” y los trabajadores mayoritariamente indigenas®. Concre-
tamente me propongo presentar cémo el imaginario colectivo acerca
del patrono de Simojovel da clards cuentas de su recreacidn historica,
recreacién que ha transcurrido en un marco de tensiones, conflictos y
disputas. Sera posible percibir ademas, que este imaginario colectivo
corresponde tanto a la poblacién indigena como a la no indigena.
Decia ya que cuando se habla o se piensa en el sector “mestizo” de
la poblacién, de antemano es clasificado como representante de la
“cultura nacional”; es asi como, ya sea bajo la politica indigenista del

' Esimportante destacar que sélo a simple vista pareciera que indios y “mestizos” formaran una oposicién binaria.
En realidad la conformacién de ambos grupos es mucho mds compleja; sin embargo aqui por razones de espacio,
sblo sefialaré que cada uno de estos aparentes grandes bloques se estructura de manera sumamente diversay
desigual. De tal manera que los integrantes de cada grupo se encuentran situados en diferentes posiciones, las
cuales pueden ser mdviles pues dependen de un juego de poder - del tipo de recursos econdmicos, politicos y
simbélicos que puedan poseer, adquirir, perder, apostar cada uno de los agentes sociales -. Por ejemplo, a lo largo
dela historia delas fincas el pase de la condicién de trabajador indigena a pequeiio propietario “mestizo” ocurrié
con cierta frecuencia, lo cual demuestra que esas condiciones eran socialmente construidas y permeables.
{Toledo S. 1999).
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Estado, o a través de la mirada de ciertas corrientes de las ciencias
sociales, los dnicos diferentes y por tanto dignos “objetos” de trans-
formacién o de estudio han sido los grupos indigenas. Ello a pesar de
que Gonzalo Aguirre Beltran y Julio de la Fuente* proponian, desde
los afios cincuenta, “resolver” “la problematica indigena” no en el es-
pacio aislado de la comunidad sino en el ambito regional en donde
dicho sector se enconiraba sujeto a una dominacién “dominical”, atra-
sada, ejercida por un grupo de habitantes no indigena y al cual habia
que transformar también para incorporarlo a la nacidén.

Desde entonces, y desde distintas corrientes de pensamiento se
ha hecho este reconocimiento; sin embargo, en Chiapas, el grueso
de los estudios antropolégicos ha colocado su atencién (dependiendo
del enfoque teérico politico) en la comunidad indigena, la cultura indi-
gena, la economia indigena campesina, el movimiento campesing in-
digena, las mujeres indigenas, etcétera. Asi, se ha dejado de lado a la
poblacién “mestiza” que generalmente se encuentra vinculada, a tra-
vés de muy complejas relaciones, con pobladores hablantes de diver-
sas lenguas indigenas asentados en distintas regiones de la entidad.

Existe pues la necesidad de realizar estudios que comprendan a
todos los sectores de la poblacién involucrados en un espacio social y
no sdlo a la poblacién indigena, la cual a estas alturas dificilmente
puede ser concebida como aislada en sus comunidades. Por el contra-
rio, su creciente presencia en ambitos distintos y actividades varias
permiten reconocerla cada vez mds vinculada a diversos espacios,
agentes y grupos sociales.

Por otro lado, coincido con José Alejos (1995) cuando sefiala que
no se trataria ahora de realizar estudios sobre los grupos «mestizos»
o extranjeros que han tenido una presencia significativa en las distin-
tas regiones del estado, del mismo modo que se han hecho acerca la
poblacién indigena; es decir, como si conformaran entidades aisladas
que solamente mantienen relaciones externas con otros grupos so-
ciales, Se trata, mas bien, de intentar estudios que den cuenta de la
compleja red de relaciones sociales a través de las cuales es posible
explorar cémo se crean y reproducen grupos y agentes sociales con
una multiplicidad de identidades, ya que todos participan en diversos
espacios sociales con montos distintos de poder (econdémico, politico
y simbélico).

* Dosde los mdsimportantes creadores e impulsores del indigenismo mexicanao.
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Desde mi punto de vista esta propuesta nos abre ¢l camino para
entender la complejidad que encierra el tejido social, formado de va-
rias y muy distintas vetas, hilos, nudos y matices. Para el caso de la
regién de Simojovel podremos apreciar que los dos grupos sociales
que se nos presentan como fundamentales, al igual que en otras re-
giones de Chiapas: indigenas y mestizos, no son unitarios ni homogé-
neos. Por tanto, sus condiciones sociales y sus tomas de posicién o
sus acciones sociales, no se encuentran relacionadas exclusivamente,
ni siempre de manera primordial, con su pertenencia o autoadscripcion
al sector “mestizo” o indigena de la poblacién. Existen muchos otros
elementos de peso, tales como la pertenencia a una clase social, a un
grupo politico, a determinada religién, a un pueblo o ciudad. [gual- -
mente importante, aunque en otros niveles, resulta ser hombre o
mujer, joven o viejo, soltera o casada, etcétera. Cada una de estas
condiciones, concebidas como construcciones sociales, intervienen
en el tipo de relaciones que establecen entre si los individuos y las
colectividades. Las posibles combinaciones (por asi llamar a la
heterogénea composicién de cada uno de los agentes o grupos) “do-
tan” de mayor o menor poder 2 unos frente a otros,

Asi, en la regién de Simojovel he podido explorar® la forma en que
el grupo finquero, conformado por poblacién no indigena, y el grupo
de trabajadores tzotziles en su mayoria, pero también tzeltales y Zoques
se configuraron mutuamente como grupos internamente diferentes y
desiguales a partir de las relaciones construidas en el espacio social
de las fincas, el cual dominé una amplia regién del norte del estado,
desde fines del siglo XIX hasta finales de 1a década de 1970. La hege-
monia del sistema de finca en la regién de mi interés abarcé los muni-
cipios de Simojovel y Huitiupan, asi como parte de Jitatol, Bochil,
Pueblo Nuevo Solistahuacan, Sabanilla y El Bosque.

En Simojovel, las relaciones entre patrones y trabajadores que re-
produjeron al sistema de finca durante cien afios aproximadamente
—un largo periodo sobre todo si lo comparamos con la duracién del
sistema en otras regiones de Chiapas—, formaron una amalgama de

* Paradesarrollar el presente trabajo, retomo parte de los resultados de la investigacion que realicé comeo tesis de
maestria intitulada Fincas, pader y cultura en Simojovel. Uno de los argumentos centrales de esta investigacion
€s que en regiones como la de Simojovel, la dindmica social de mediados del siglo XIX a la fecha ha estado
determinada por las multiples relaciones sociales entabladas entre la poblacidn indigena y no indigena, general-
mente denominada mestiza, ladina o kexiane —esta (iltima es la forma como en Chiapas los hablantes de lenguas
mayas se refieren a os no indigenas en general—.
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vinculos laborales y lazos personales —compadrazgo, parentesco con-
sanguineo, relaciones amorosas, de amistad, etcétera—. Con ella se
construy6 una forma particular de ver y vivir la vida, compartida por
todos los participantes en el sistema de finca desde las diferentes y
desiguales posiciones sociales, tanto de los trabajadores como de los
patrones. Esta manera especifica de percibir y actuar en la vida, era
vivida como “natural”; los agentes sociales asumian el papel que a
cada cual le correspondia, era pues la dominacién socialmente legiti-
mada, lo que he denominado cultura de finca.

Es aqui donde encontramos esa configuracién particular de pobla-
cion hablante de tzotzil, tzeltal, chol, zoque y espafiol en un espacio
social concreto e histérico, el del sistema de finca de Simojovel, co-
nectado con espacios sociales mas amplios (a través del mercado in-
ternacional del café), pero con una dindmica regional propia. Este pro-
ceso vivido y compartido — en medio de relaciones asimétricas- por
hablantes de distintas lenguas, constituye, por ejemplo, la diferencia
entre tzotziles de Simojovel y tzotziles de las comunidades de Los
Altos; en cambio, acerca mas en concepciones, practicas, aspiracio-
nes y proyectos a tzotziles, tzeltales y zoques que vivieron la expe-
riencia de la finca en una amplia regién que comprende al municipio
de Simojovel. Testimonio de ello son los proyectos politicos que han
compartido los pobladores hablantes de lenguas distintas de aquella
- porcién del norte de Chiapas: el movimiento agrario de los setenta y
ochenta, y la lucha por las presidencias municipales desde la oposi-
cion de los afios noventa, como en el caso de Jitotol, Bochil, Pueblo
Nuevo, etcétera.

Pero el hecho de que todos compartieran valores, concepciones y
categorias para percibir el mundo y moverse en él, no significa que se
tratara de un espacio social arménico. Los individuos y los grupos
compartian una misma légica en una dinamica de tensiones, disputas
y conflictos. Como ya apuntaba, en este articulo voy a referirme a una
de esas disputas, la que se da en torno al santo patrén de Simojovel,
uno de los recursos mas preciados. Veremos que esta lucha se expre-
sa a traves de los discursos, en la lucha simbdlica por la imagen del
santo y en las précticas y espacios para su celebracién®,

% Yo llegué a percibir estos tres espacios en donde se da la lucha por el santo patrén durante el trabajo de campo,
sin explorar tedricamente el problema. Sin embargo, en un trabajo reciente sobre la religiosidad popular y los

conflictos sociales, Carolina Rivera Farfin (1998), hace toda una propuesta teérico - metodolégica, a partir de
las concepciones de Geertz sobre religiosidad, en donde distingue precisamente estos 4mbitos,
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Desde mi punto de vista, la importancia de este recurso tiene que
ver con el hecho de que se encuentra ineludiblemente asociado a la
fundacién del pueblo. En Simojovel, el imaginario colectivo en torno
al patrono alude ademds, a una confrontacién histérica que subyace
en todas las relaciones sociales de esa regidn especifica; esta es la
lucha entre poblacién indigena subordinada y un grupo de poder for-
mado por “mestizos™. Es posible interpretar que tal disputa se mani-
fiesta en este caso, en la bisqueda de legitimacion hacia los “verdade-
ros” originarios del lugar, cuestién que quizas se relacione de manera
directa con la legitimacién de quienes tienen el derecho sobre la tie-
rra, €l agua, los bosques, el pueblo, el santo patrén, las instancias de
gobierno, etcétera; es decir sobre los recursos materiales y simbdli-
cos mds importantes por cuyo control se han enfrentado histérica-
mente los grupos sociales.

Por otro lado, podremos apreciar que a pesar de las diferencias y
tensiones entre practicas y concepciones de cada uno de los grupos,
existen mezclas de elementos de las “visiones indigenas” y “mesti-
zas”, tanto en una como en otra construccion discursiva y practica.

La lucha simbélica en torno al santo patrén, es un tema que podria
ser abordado desde la perspectiva de la religiosidad popular relacio-
nada con las teorias del conflicto, pero debo aclarar que es una tema-
tica nueva para mi. Por ello, lo que aqui expongo, constituye apenas
un conjunto de ideas no totalmente amarradas ni analizadas a profun-
didad. Por otro lado, vale la pena destacar que el material que presen-
to no es mas que una pequefia muestra de los datos que existen sin
explorar y que sin duda pueden dar lugar a un estudic mucho mas
amplio y profundo de lo que yo apenas esbozo.

Algunos antecedentes histdéricos del pueblo de Simojovel

Simojovel es un municipio que se encuentra ubicado en el norte del
estado de Chiapas colindando con los siguientes municipios: al norte
con Huitiup4n; al sur con El Bosque y Bochil, al este con Pantelhé y
Chilén y al oeste con Jitotol y Pueblo Nuevo Solistahuacan. Su pobla-

7 No obstante, veremos que no es la inica confrontacién que aparece registrada en la memoria colectiva relacio-
nada con el patrono del pueblo, hay también otros eventos que corresponden a procesos que hablan de relacio-
nesy conflictos con otros grupos sociales, en momentos histdricos diferentes, mezclados incluso con tiempos
miticos,
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cion asciende aproximadamente a 35,000 habitantes, de los cuales
cerca del 78% son hablantes de lenguas indigenas, mayoritariamente
del Tzotzil y en orden de importancia numérica siguen los hablantes
de Tzeltal, Zoque y Chol. El 22% restante es registrado como hablan-
te de espaiol®.

Sin embargo, he mencionado ya que esta es una de las zonas que
durante el dominio Espafiol y parte del siglo XIX permanecié como
asiento de pueblos indios. Como sabemos, desde el siglo XVI, con la
politica Colonial de reduccién de los pueblos indios varios asenta-
mientos prehispanicos fueron reacomodados, algunos fusionados, y
otros desaparecieron para ser concentrados en 6 regiones llamadas
Provinicas o Partidos que conformaban la Republica de Indios, la cual
fue creada para ser separada y diferenciada de la Repiblica de los
Espaiioles®. Asi durante 300 afios se mantuvo, no sin contradicciones
pero con éxito, la organizacién bipolar del espacio®.

El entonces pueblo indio de Simojovel pertenecia al Partido de la
Guardiania de Huitiupan que estaba integrada por los pueblos de Asun-
cién Huitiupan como cabecera, sus anexos —San Andrés, Santa Cata-
lina y San Pedro— Platanos y Moyos, todos ellos habitados por
hablantes de Tzotzil.

La poblacién indigena de la Guardiania, como la del resto de los
seis Partidos de la Repiiblica de Indios, se reprodujo en el espacio
rural, viviendo en pueblos gobernados por autoridades indigenas, bajo
la supervisién de las autoridades Coloniales, pero sobre todo de la
Iglesia, gracias a la labor de los parrocos.

La Guardiania de Huitiupan estaba a cargo de la Orden de los Fran-
ciscanos desde 1577, quienes para realizar en la zona su tarea evangeli-
zadora, edificaron el convento de Asuncién Huitiupdn casi al finalizar

* INEGI, Chiapas, Censo General de Poblacién y Vivienda, 1995,

® Los seis Partidos, junto con Ciudad Real, y los barrios de indios quichés, mixtecas, tlaxcaltecas y mexicanos,
ubicados en el Valle de Jovel, formaban ia Alcaldia Mayor de Chiapas (de Vos J. 1985:48), que perteneciaala
Capitania General de Guatemala,

! Sabemos que durante la Colonia los habitantes no indigenas tenfan prohibido establecerse en los pueblos de
indios. No obstante, existen datos que muestran la presencia de poblacién no indigena en la regién politica
administrativa a la cual pertenecia el pueble de Simojovel durante el periodo Colonial, la Guardiania de Huitiupén.
Segiin Juan Pedro Viqueira, en 1611 vivian en la Guardian{a “ocho espafioles casados y solteros..” y en 1683 se
registraban 6 habitantes mestizos y mulatos (Viqueira J. P: 1997: 343 - 344). Elcenso de 1798 registraba como
pobiadores de la Guardian{a a 6 blancos, 10 negros y mulatos, frente a un total de 1,132 pobladores indios (Pérez
Castro A. B. 1989: 61). Es posible que a lo largo del siglo XVIII siguieran llegando habitantes “mestizos” ala
region, pero es sobre todo durante el sigle XIX con la apertura del campo chiapaneco a la inversidn de capital, que
las regiones como la de Simojovel reciben oleadas numéricamente significativas de inmigrantes no indigenas.
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el siglo XVI. Hasta antes de la construccién del convento, los pueblos
indios de la Guardiania acudian al inico convento franciscano que existia
en la Alcaldfa Mayor de Chiapa, el de San Antonio de Ciudad Real,
ubicado a un costado del templo de San Francisco. (Vizquez F. 1937
[1714]: 259-269, 282, Tomo primero)

Este dato resulta interesante por dos razones: por un lado mues-
tra, como ha sefialado insistentemente Juan Pedro Viqueira (1997),
que durante la Colonia la poblacién indigena tenia, por distintas cir-
cunstancias, una gran movilidad. Por otro lado, posiblemente sea uno
de los elementos que contribuya a clarificar quién era el patrono del
pueblo de Simojovel, ya que de acuerdo con algunos datos registra-
dos en documentos Coloniales parece ser que antes de san Antonio,
era san Bartolomé el santo titular!!,

Después de la Independencia y de la anexién de Chiapas a México,
Simojovel se fue constituyendo en centro hegemdnico regional, por
lo menos desde mediados del siglo XIX, cuando le fue otorgada la
categorfa de cabecera del Departamento de Simojovel'?. Posterior-
mente, hacia fines del mismo XIX su importancia econémica (hasta
entonces basada en la produccién de maiz, ganado, pero sobre todo
tabaco), aumentd atin mas al convertirse en uno de los municipios
productores de café.

La supremacfa politico-administrativa y econémica alcanzada por
Simojovel caminé de la mano de otros procesos: la puesta en marcha
del proyecto liberal que, en términos generales significé el paso de la
tierras de los pueblos indios y de la Iglesia a manos de particulares, la
inversién de capital —principalmente extranjero— en cultivos desti-
nados a la exportacién, as{ como grandes movimiento migratorios de
poblacidn; la llegada de extranjeros y “mestizos” a regiones mayorita-
riamente indigenas, el desplazamiento de habitantes indigenas des-

11 Eloidor José de Scals registrd, entre otros datos de gran interés —por ejemplo, sobre el posible papel econd-
mico de los frailes franciscanos en la zona, y del cual poco se sabe— a San Bartolomé como patrono del pueblo,
mientras que la celebracién de San Antonio aparece como “fiesta jurada®. ( Sacals J. 1690 (9711.)) Es muy
probable que después de qué durante varios afios los habitantes de este pueblo hubiesen tenido que asistir al
convento de San Antonio en Ciudad Real, hayan hecho un voto de celebracidn a este santo y que por la misma
razén el nombre castellano del pueblo fuese San Antonio Simojovel. Lo que queda por indagar es por quéy desde
cudndo pasé a ser San Antonio el santo titular. Agradezco a Dolores Aramoni Caiderén, el interés que ha mos-
trado por el desarrollo de este trabajo y el haberme proporcionado los datos de este documento, asf como las
copias de los decretos de la feria y dei plan de arbitrios de Simojovel, citados m4s adelante.

'# Durante buena parte del siglo XEX la divisién politica administrativa dividié a la entidad en 9 departamentos uno
de ellos era Simojovel, el cual tenia bajo su jurisdiccién a 11 municipios: Jitotol, Santa Catarina Pantelho, Sabanilla,
Huitiupén, Amatan, Pueblo Nuevo Sclistahuacan, San Pablo, Moyos, Plitanos y San Juan El Bosque.
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poseidos a otras regiones convertidas en nuevos focos de atraccién
de mano de obra, etcétera.

Es asi como el Soconusco, parte de la Sierra Madre, y los munici-
pios del norte del estado se constituyeron en regiones dominadas por
grandes fincas agroexportadoras, principalmente dedicadas al cultivo
del café; la poblacién indigena que conservé sus poblados sufrié el
despojo de extensas cantidades de tierras de cultivo y de bosques, y
gran parte de esta poblacién se convirtié en la fuerza de trabajo tem-
poral requerida por las empresas cafetaleras. Sin embargo, en el caso
de la region de Simojovel —lo que antes fuera la Guardiania de
HuitiupAn— los pueblos indios desaparecieron y su poblacién quedé
al interior de las fincas en condiciones de peonaje endeudado.

Al mismo tiempo, desde mediados del siglo XIX o incluso quizds
antes, una parte de esta poblacién inmigrante no indigena ocupé los
principales puestos administrativos y de gobierno, se instalé en la
zona controlando el comercio regional al mismo tiempo que paulati-
namente se fue apropiando de grandes extensiones de tierras en don-
de crearon las nuevas unidades de produccién denominadas fincas y
posteriormente ranchos.

Simojovel y los municipios cercanos a él compartian algunas carac-
teristicas con otras regiones cafetaleras, pero con sus propias
especificidades. En la regién a la que pertenece Simojovel quienes
llegaron a fundar las fincas no fueron empresarios extranjeros —como
en el Soconusco, Palenque, Ocosingo 0 la zona chol— sino arrieros y
comerciantes “mestizos”, originarios de San Cristdbal y Comitdn, con
capitales escasos la mayoria. Por otro lado, la totalidad de la poblacién
indigena asentada en la zona, quedé incorporada a las fincas, las cua-
les por lo demads, no estaban exclusivamente dedicadas al café; mu-
chas de ellas se habian edificado para los cultivos del tabaco y el maiz,
asi como para la ganaderia. Tal variedad productiva permitié a las fin-
cas de Simojovel mantener una légica distinta a la de las fincas del
Soconusco, las cuales dependian de un solo cultive y de grandes in-
version de capital. Los duefios de las unidades productivas de Simo-
jovel, residian en sus propiedades, lo cual permitié que las relaciones
laborales entre patrones y trabajadores se entretejieran con relacio-
nes personales. En el caso de las fincas del Soconusco, quienes esta-
ban al frente de ellas eran casi siempre encargados, y los propietarios
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generalmente constitufan corporaciones de capital asociado, por lo
que regularmente no vivian en sus propiedades. _

Las fincas en la regién de mi interés se constituyeron en un siste-
ma hegeménico desde fines del siglo XIX hasta los primeros aiios de
la década de 1980. Ni la Revolucién Mexicana ni la Reforma Agraria
Cardenista le restaron el cardcter de dominio a dicho sistema; des-
pués de 1940 tan sdlo se crearon 10 ejidos en Simojovel y 16 en
Huitiupan, frente a mé4s de 500 fincas o ranchos en el primer munici-
pio y cerca de 200 en el segundo. Fue hasta la década de 1970 que se
presentaron cambios profundos tanto en el sistema econémicoe inter-
nacional y nacional, como en el orden de las ideas, que se crearon las
condiciones para una transformacién radical del espacio social de aque-
lla zona. En este proceso que abarcé a todo el pais, surgié un movi-
miento agrario regional que liquidé a las fincas y con ello se inici6 el
resquebrajamiento de la cultura de finca, una de las principales fuen-
tes reproductoras de las relaciones sociales del sistema de fincas.

Con la desaparicién de las unidades privadas de producciéon, mu-
chas de las familias propietarias de éstas emigraron hacia otras regio-
nes del estado y del pais; las que permanecieron en la zona se reple-
garon en la cabecera municipal y la mayor parte se integré al sector
comercial. Entendidas las regiones como producto de las relaciones
sociales, de los proyectos de los grupos y de las clases sociales, po-
demos decir que los cambios que a raiz de la década de los setenta se
suscitaron en la zona de Simojovel han dado lugar una vez mas a la
conformacién de una nueva regién. Las tierras de las fincas pasaron
en su totalidad a manos de la poblacién indigena, la cual se constituyd
en campesina; la poblacién indigena que emigré a la cabecera, hoy
forma parte del sector artesanal del 4mbar, de los empleados domés-
ticos y del comercio, y de los subempleados (fundamentalmente en
el comercio ambulante). '

En este nuevo escenario fueron recogidos los datos y las narracio-
nes en torno al santo patrén de Simojovel, que como veremos guar-
dan mucho del pasado reciente y del no tan reciente.
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La memoria popular en Simojovel. Dos construcciones
discursivas en pugna

Iniciaré con la exposicién de dos narraciones, una que representa a la
concepcion de la poblacién autodenominada “mestiza” y la otra que
representa a la poblacién hablante de tzotzil, autodenominada en
Simojovel “campesina”. Después pasaremos a hablar acerca de algu-
nas de las pricticas y sobre los espacios de celebracién.

Antes de entrar de lleno a la exposicién de los discursos, debo
aclarar que me refiero a estas narraciones como representativas de
las concepciones de uno y otro sector social porque cuando estuve
indagando entre los habitantes de Simojovel al respecto, tanto los
pobladores “mestizos” como los “campesinos” indigenas me remitie-
ron con quienes consideran poseedores de ese conocimiento, con
“quienes conocen esa historia”. Por otro lado, debemos tomar en cuenta
que los discursos, como elaboraciones sociales, son productos situa-
dos; es decir, se construyen desde una posicién y se expresan de
acuerdo con el lugar en que se sitia al interlocutor ¢ interlocutores.
En este sentido, el discurso, el acto comunicativo es, como seifiala
Pierre Bourdieu (1985), un acto de poder, pero no dado en si mismo
sino por el hecho de que quienes lo producen son agentes ubicados
en ciertas posiciones sociales. De ahi que el hecho de que los indivi-
duos socialmente reconocidos como poseedores del conocimiento,
como los mas capaces de producir un discurso, tenga que ver no sélo
con el discurso en si, sino con la posicién o posiciones desde donde lo
producen, con la legitimidad de que gocen ante los demds.

La fundacién del pueblo de Simojovel y su santo patrén.
La narracién “mestiza”

En Simojovel, para quienes se autoidentifican como “mestizos” o “la-
dinos” y son reconocidos por los indigenas como kaxlanes, es el profe-
sor Reynol Gordillo Dominguez “el que sabe” acerca de las historias
sobre el pueblo. Tomando en cuenta que consideramos al discurso
como un acto de poder, veamos brevemente quién es el profesor
Reynol Gordillo Dominguez.
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El profesor Reynol, pertenece a una familia que histéricamente
ha formado parte del grupo de poder local, su padre era rematante de
alcohol alla por los afos 30s. y 40s. —actividad que de alguna manera
debié ser negociada con Hernian Pedrero, quien controlaba el comer-
cio del alcohol en Chiapas, de acuerdo con la misma informacién pro-
porcionada por el profesor Reynol—, llegé a ocupar cargos en el ayun-
tamiento municipal y contaba con varias propiedades urbanas y rura-
les. Tios, hermanos v primos del profesor fueron duefios de grandes
fincas ganaderas, tabacaleras y de café. Por su parte, el profesor Reynol
adem4s de haber sido presidente municipal, ha ocupado cargos en el
ayuntamiento durante distintos periodos. Asimismo, desde su juven-
tud (actualmente tiene alrededor de 65 afios de edad), se ha distingui-
do por ser un activo miembro de las juntas encargadas de la organiza-
- ¢i6n de los festejos civicos y religiosos més importantes de la cabece-
ra municipal. Fungié como encargado de la Casa de la Cultura de Simo-
jovel hasta mediados de 1999 y cuenta con la publicacién de una mo-
nografia acerca del municipio, en la cual, ademas de los datos genera-
les de poblacion, produccién y servicios, ha recopilado la historia del
antiguo pueblo de Simojovel y de los origenes del santo patrén, prin-
cipalmente de la memoria popular.

Pues bien, tanto en su trabajo, como a través de platicas sostenidas
con él, el autor afirma que fueron los primeros mestizos que llegaron
a radicar a aquel pueblo de indios, quienes eligieron a San Antonio
como santo patrén, porque el dia del santo coincide con la fecha de
fundacién del antiguo pueblo de Simojovel. Este es el relato que el
profesor hace en su monografia:

Segun los datos recabados por personas mayores originarias de esta ciu-
dad... Se dice que los indigenas procedentes del Alto Usumacinta, tzotziles,
producto de la civilizacién maya, los queremes (los mas jovenes) — dice el
autor, por decir quelenes - que tenian por simbolo de unidn y fuerza al
legendario ceibo, buscaban un lugar semejante al que dejaron. Su Dios les
habia ofrecido a través de su sacerdote, la sefial de que donde encontraran
un ceibo con trece ramas, alli fundaran la poblacién.

(Gordillo Dominguez R, 1988: 9)

Pero, siguiendo el relato, los indigenas se cansaron de buscar y lo
que encontraron fue un ceibo con doce ramas, en el terreno de lo que
hoy es una copropiedad llamada La Ilusién y antes fuera una finca, allf
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se establecieron de manera provisional mientras continuaron la bus-

queda del arbol de las trece ramas, hasta que, después.de mucho
andar: :

una tarde del dia 13 de junio de 1611... descubrieron el ceibo de las trece
ramas... cayeron de rodillas hombres, mujeres y nifios, poniéndose a llorar
de alegria, alabando a su Dios por el milagro con que los habia premiado

‘ (Gordillo Dominguez R. 1988: 9)

Llama la atencién la fecha tan precisa, sobre todo cuando segtn el
mismo autor, esta es una historia que le platicaron gentes viejas de
Simojovel, cuando él era un nifio. Pero continuemos con la narracién
del profesor, quien agrega que los indios se establecieron y constru-
yeron “chozas de palos, hojas y zacate”, y como en el lugar abunda-
ban las calabazas, le dieron por nombre el de Tzimajovel (tzima-cala-
baza verde).

Segun el autor, estos primeros pobladores tzotziles ya estaban es-
tablecidos en el lugar y en una ocasién, durante alguna festividad, lle-
garon al pueblo comerciantes “mestizos” de San Cristébal de Las Ca-
sas (entonces Ciudad Real) que llevaban sus productos a Villahermosa,
Tabasco (antes San Juan Bautista). El descubrimiento del poblado les
resultd de gran beneficio pues les serviria de paraje de descanso en
ese pesado trayecto que tenfan que recorrer con cierta periodicidad®.

A partir de entonces, los comerciantes sancristobalenses fueron
tomando al pueblo de Simojovel como sitio de descanso y poco a poco
empezaron a fijar su residencia en el lugar; trajeron un ingeniero, tra-
zaron calles, construyeron casas de teja, etcétera. Incluso se sefala
que la casa del cacique indigena se encontraba ubicada en el terreno
que hoy ocupa el Palacio Municipal —cuestién que de alguna manera
muestra cémo se fueron apropiando del pueblo de indios, los nuevos
residentes no indios—.

De acuerdo con la informacion que proporciona el autor, fueron los
“mestizos” quienes se interesaron por indagar la fecha de fundacién
del pueblo y llegaron a la conclusién de que correspondia al dia 13 de
junio de 1611. Fue asi como decidieron adoptar como patrono a San

'* Esta era una de las rutas comerciales utilizadas desde la época Prehispanica y conectaba al Valle de Jovel (San
Cristébal de Las Casas) con la planicie costera del actual estado de Tabasco; la distancia entre ambos puntos era
de aproximadamente 344 kilémetros (de la Pefita T. M. 1957: 344),
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Antonio de: Padua: Ellos fueron también quienes tomaron la iniciativa
de ir:a Guatemala a comprar 14 imagen que hoy estd: en €l altar de la
parroquia, pero “convencieron a los indigenas” para que cooperaran
para la adquisicion de la imagen. Desde entonces, afirma el profesor,
se celebra la tradicional feria de San Antonio.

De acuerdo con este relato, la celebracién de San Antonio como
santo patrén en Simojovel se inicié después de que se establecieron
alli los “mestizos”. Cabe la posibilidad de que a partir de entonces San
Antonio pasara a ser el santo titular, pero ello no significa que no hu-
biese ya un patrono y las celebraciones dedicadas a él. Sabemos que
desde la congregacion de los indios en pueblos llevada a cabo durante
los primeros afios del periodo Colonial, a cada uno de estos pueblos le
fue asignado un santo patrén, de manera que la fiesta patronal, asi
como las fiestas dedicadas a otros santos ya existian, lo que hace falta
aclarar es si fue San Bartolomé el primer patrono y bajo que circuns-
tancias la titularidad pasé después a San Antonio™.

Por otro lado, en la narracién que hace el profesor Reynol, parecie-
ra que tanto la eleccién del santo patrén como la celebracién de la
feria, se dieron desde un principio al mismo tiempo. Pero de acuerdo
con el decreto del establecimiento oficial de la feria de San Antonio,
este evento tuvo que ver con las medidas adoptadas por el gobierno
del estado, durante la segunda mitad del siglo XIX, para la obtencién
de recursos para los municipios. Segun el decreto del 14 de enero de
1862, fue oficialmente establecida la feria anual de Simojovel:

JUAN CLIMACO CORZO0, Gobernador Sustituto del Estado Libre y Sobera-
no de Chiapas, 4 sus habitantes, sabed: que el Congreso del mismo ha tenido
4 bien decretar lo que sigue:

Art. 1* Se establece en la Villa de Simojovel una feria anual, con Ia denomi-
nacién de SAN ANTONIO, que comenzari el 9 y terminard el 15 de Junio
inclusives.

" Por otro lado sabemos que ¢l pueblo de Plitanos, perteneciente a la misma regién que el de Simojovel, tiene
come santo patrono a San Bartolomé . De acuerde con la informacidn registrada en un documento de la Colonia,
Plitanos y Simojovel en algin momento estuvieron estrechamente vincuiados, incluso es posible que hubiesen
{formado un solo pueblo y posteriormente fueran separados durante el proceso de congregacién llevado a cabo
por las autoridades coloniales, Tal vez sea necesario explorar mas acerca de los vinculos entre estos dos pueblos
Coleniales para conocer el cambio que al parecer registrd el pueblo de Simojovel con su santo patrén. (ReyesL.
1962: 33) :
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Art. 2° En los dias referidos, todos los efectos de licito comercio que se
transporten para su espendio 4 dicha Villa, quedan escentos de todo dere-
cho que corresponda al Estado, entendiendose que esta gracia duraré seis
afios, ¥ que estin eschiidos de ella los derechos Mumcnpales (Secretaria
del Gobierno del Estado de Chiapas 1862).

Cuatro ailos mas tarde, en 1866 durante la gubernatura de José
Pantale6n Dominguez, se expidi6 el plan de arbitrios para Simojovel,
en €] cual se describen las mercancias que se introducfan y el pago
que los comerciantes debfan dar a las autoridades municipales por
ellas, como una forma de impuestos. _

Poco se conoce acerca de la vida econémica de la entidad durante
los afios previos a la entrada del capital extranjero ocurrida a fines del
siglo XIX, y que de manera significativa impulsé la produccién
agroexportadora. Pero de acuerdo con algunas notas que al respecto
hace Thomas Benjamin (1995), el escaso presupuesto de los munici-
pios practicamente provenia de los impuestos cargados al comercio®.
En este sentido, posiblemente €l establecimiento oficial de las ferias,
fue uno de los mecanismos instituidos para impulsar el control co-
mercial por parte de los municipios y para lo cual se aproveché la
celebracion de los santos patrones de los distintos pueblos, villas y
ciudades que de alguna manera destacaban por su papel como cen-
tros religiosos, comerciales o politicos de diferentes regiones en for-
macion durante el siglo XIX*. Por ello, cada producto introducido de-
bia dejar cierta cantidad de dinero, como una forma de impuestos, a
las autoridades locales.

Lo que desconozco es si las ferias eran celebradas desde antes del
decreto gubernamental, o surgieron a partir de éste. Lo que es un
hecho, es que desde que fueron oficialmente establecidas, formaron
parte de las medidas que contribuian a la obtencién del presupuesto
para los municipios.

'* Benjamin menciona que en 1890 el gobiemo de Carrascosa liberd el comercio con la supresion de las alcabalas

“que colectaban las municipalidades y constituian su entrada mas mporra.nte Seflala el autor que esta medida

empobrecié aiin mis a los municiplos pere que para compensarlos, el mismo gobernador dispuso que cobraran

la mitad de los impuestos de la destilacién de alcohol. (Benjamin T 1995: 56) :

'® Por ejemplo, la feria de la Primavera y de 1a Paz de San Cristobal de Las Casas fue oficialmente establecida también

en el siglo XIX, aunque algunos afios antes que la feria de Simojovel y al parecer gran parte de los decretos de
celebracion de las ferias regionales datan de la misma época.
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La version Tzotzil acerca de la fundacién del pueblo
y del origen de san Antonio

La narracién indigena me fue proporcionada por don Antonio
Hernandez, quien al igual que el profesor Reynol es, a decir de la
poblacion indigena, “el que conoce la historia del pueblo”. Don Anto-
nio “mero originario de Simojovel”, como lo reconocen y se
autorreconoce porque segan dice, “alli estan enterrados sus ombli-
gos y él todavia conserva el traje de los nativos de all{”: calzén y cami-
sa blanca de manta. Incluso, sostiene don Antonio, que la casa donde
él habita, —ubicada en una de las calles empinadas y sin pavimentar,
pero muy cerca del centro del pueblo—, era casa de sus abuelos. Se-
fiala don Antonio que el pequefio terreno que ocupa su vivienda fue lo
tinico que les quedd después de que todos los terrenos de los origina-
rios de Simojovel fueron acaparados por los kaxlanes, “por el trago,
fue que lo dieron sus terrenos”, dice don Antonio.

Fue asi como muchos quedaron de mozos en las fincas pero como
¢l conservd su casa, quedé como baldfo, o sea que vivia en su “casita”
pero trabajaba en terrenos de una finca de alli de las orillas del pue-
blo, por cuyo uso tenia que pagar con una parte de su cosecha. Tiem-
po después, un viejito que habia sido su patrén le vendié en pagos un
«terrenito» en donde todavia, a sus 75 afos, sigue trabajando. Don
Antonio, antiguo baldio de finca y hoy pequefio propietario, tiene, a
pesar de su posicién social subordinada, recursos que le permiten
disputar el poder sobre el santo patrén. El reconocimiento que le otorga
la poblacién indigena e incluso mestiza, como uno de los descendien-
tes de los «verdaderos» originarios de Simojovel le permite ser res-
petado como fiel representante de la poblacién indigena fundadora
del pueblo de Simojovel, por tanto “el que conoce la verdadera histo-
ria del lugar” —prueba de ello y asi lo enfatizé don Antonio en las

_entrevistas, es que conserva su casa en pleno centro del pueblo y

tanto ¢l como su esposa siguen vistiendo el traje de los origina-
rios—. El reconocimiento como “native”, junto con la conservacién
del vestido tradicional y de la casa en el centro del pueblo, son ele-
mentos —bajo la concepcién de Bourdieu, capital simbélico— que le
permiten participar activamente en eventos importantes, tanto reli-
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giosos como sociales y al mismo tiempo reproducen su prestigio. £l
es uno de los informantes del mismo profesor Reynol, del parroco, y
por supuesto mio. Parte de la historia que a le contaron sus abuelos
acerca de la fundacién del pueblo y del origen de san Antonio, es la
siguiente: g

...cuando llegamos a este pueblo, cuando llegaron los ancianos, los antiguos,
preguntaron por un ojo de agua, si podian vivir ahf o no pedian vivir. Por
medio del suefio les dijeron que no podian estar ahi porque estaba sucio,
que tenia sarna, por eso fue que no se pobld ese pueblecito. Anteriormente
- dice don Antonio- estaba muy fuerte sus espiritus, tenian su alma, por eso
supieron preguntar con la madre tierra, si se puede vivir ahi y por eso fue
que supieron los ancianos que tenia enfermedad, que el agua no se podia
tomar, que no se¢ podia bafiar... entonces plantearon una asamblea, fueron a
decir qué sofiaban los viejitos, fueron a decir que presintieron mal a los
hombres y a las mujeres, entonces dijeron que el ojo de agua era fuerte, que
tiene su espiritu y mejor hay que salir, hay que buscar otro lugar.

Llegaron a otro lugar, hablaron con otro que se llama focoxton, ese
Jocoxton es una piedra, hablaron otra vez por medio del espiritu y contesté
por medio de la piedra y dijo: ‘est4 bien si quieren vivir aqui, sélo tengo calor
y frio y si ustedes aguantan, entonces pueden vivir aqui’. Entonces sf les
gustd, porque aqui una parte es tierra caliente, una parte un poco fria. Asi
les dijeron a los ancianes, otra vez igualito, lo sofiaron los ancianos. Enton-
ces si les gusté y empezaron a buscar sus palitos, lo que necesitaban para
hacer sus casas y as{ llegamos a entender que esta madre tierra es muy
buena. Asi llegaron los ancianos y trajeron a su apéstol que se llama San
Antonio, por eso aqui nuestro patrén es San Antonio.

La historia Tzotzil de la campana

Quiso venir San Antonic —continda don Antoriio Hernandez— pero trajo
su campana, una campana de oro y ahi la usaron, no sé cuantos afios estuvo
en el pueblecito... por eso es rico Simojovel, jcagaba oro la campana!. Pero
entonces lleg6 una persona que se llama Petz, es de Chamula, lo vieron siera
verdad que tenemos la campana de oro, les dijimos que si, entonces se
fueron pero no sabemos para qué quieren saber, pero como hay dos ancia-
nos que tienen fuerte su espiritu, tienen fuertes sus almas, entonces dijeron
que iban a llegar a robar la campana. Luego en una ocasién llegaron los
Chamulas, llegaron con sus lanzas, llegaron con sus machetes, con sus
picos, con sus barretén para sacar a pedazos la campana, pero como esas dos
personas que tienen sus espiritus fuertes, ya no es igual como ahora, ya ni
existe, ya no conocemos quién tiene espiritu; pero entonces los dos ancianos
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lo sofiaron y lo fueron a guardar la campana en el cerro de El Bosque (San
Juan), cuando llegaron los Chamulas no lo pudieron robar.18

..nuestros antepasados —afirma don Antonio— fueron los que trajeron a
San Antonio, ahi lo trajeron de Guatemala. Ya tiene muchos afos que lo
trajeron porque también estaban jévenes los ancianos y estaba joven el San
Antonio y de ahi se vino la campana también, era muy grande la campana y
pesaba mucho, como es de oro nadie podia aguantar, por eso es por medio
del espiritu que lo trajeron, no es por medio de la persona, como a veces San
Antonio tiene muchos espiritus... por eso pararon también la iglesia sus
espiritus de San Antonio; es una iglesia muy grande y est4 construida con
pura piedra. Sus espiritus son espiritus negros, de los negros que vienen de
otro lugar, eso es lo que nos dijeron a nosotros, esos espiritus no trabajaron
de dia, trabajaron en pura noche porque tienen sus espiritus muy fuertes...
asi platicaron mis abuelos, mis abuelas, asf les platicaron sus abuelos
también.

Lo que sigue de la narracién de don Antonio da cuanta del destino
de la campana, el cual representa apenas un incidente y una construc-
cién mitica de los profundos cambios que se produjeron con el arribo
de Ia poblacién no indigena a la regién.

...entonces ya luego dos ancianos se organizaron... juntaron a todos los
jévenes y entonces pensaron qué {bamos a hacer, que fhamos a sacar la
campana, pero como ya habian llegado los kaxlanes, como ya se vefa mucho
y también ya iban a entrar a ser presidente, entonces dijeron que mejor no
porque lo pueden quitar, nos pueden hacer algo ast dijimos, més bien dije-
ron porque Yo ni existia —aclara don Antonio —. As{ hablaron ellos: ‘noso-
tros sabemos muy bien, nos han dicho nuestros antepasados que los kaxianes
no nos van arespetar, sélo nos quierenhacer lo que quieren ellos’. Entonces
ahorita, la campana se encuentra en el cerro, de alld debajo de El Bosque,
pero no podemos ir a sacar; en ese pie de cerro hay una laguna, esa campana

' Por la alusion alindio Petz parece que la disputa por 1a campana con los tzotziles de Chamula, tiene relacién con
un suceso més amplio, el de la entrada del ejército constitucionalista a la regién, cuando el ejército federal inten-
taba poner en marcha las medidas emanadas de Ia Revolucién Mexicana de 1910 - 1920, Algunos grupos indige-
nas apayaban al ejército constitucionalista y uno de éstos estaba comandado por el indio Petz, originario de E
Bosque. Pero la lucha por la campana también remite a un tiempo mitico que de alguna manera une al pueblo de
Simojovel con otros pueblos tzotziles, a pesar de sus diferentes procesos histdricos. Segun la narracion de los
originarios de Chamula, San Juan Bautista, al igual que los santos de otros pueblos, recorrié varios sitos antes de
escoger Charmula por asiento; estuvo en Mitontic, Chenalhd, Chalchihuitén, El Bosgque, Simojovel, Bochil, Soyalo,
Ixtapa y Zinacantan, Al respecto, Mario Ruz apunta que el peregrinar de San Juan por el 4rea tzotzil permite a los
Chamulas reafirmar sus vinculos con otros pueblos tzotziles. Pero también les sirve para reclamar algunos
bienes, camo por ejemplo.a Simojovel le disputan la campana porque aseguran que san Juan Ia fabrics durante
su estancia en ese pueblo. (Ruz M. H. 1994: 383) :
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abrié una laguna. Es una laguna muy bonita pero tiene duefio la campana,
¥y por eso no podemos sacar la campana. El duefio de la campana se llama fo’,
es como un angel, un ojo de Angel, por eso tiene fuerte su espiritu y no
podemos quitar...!® :

La historia de los “mestizos” acerca de la campana

la campana se lo llevaron los carrancistas porque eran los enemigos de
Simojovel. Aqui — recuerdan varios entrevistados - eran pinedistas porgque
el general Pineda no obligaba a la gente, quien queria participaba. Enton-
ces cuando los carrancistas tuvieron sitiado a Simojovel, fue que desapare-
ci6 la campana

Por su parte el profesor Reynol sefiala que a él le platicaron lo
siguiente:

en una ocasién, un domingo, cuando la iglesia apenas tenia un arco de
material y toda la nave era de zacate, el cura estaba dande su misa y en eso
iban dos o tres campesinos a ver su sembradio; ya iban subiendo el cerro, el
cerro de la Jolotera cuando voltearon y vieron que venia un grupo de indios
pableros de Chalchihuitdn a atacar a Simojovel, ya habia mestizos pero
venian a atacar a los campesinos, entonces ellos regresaron a informar al
cura que venian a atacar. El cura, de coraje, empezé a repicar la campana y
se empezd a juntar la gente para echarse encima de los que venian a atacar.
Dicen que la campana era muy grande, muy bonita... que sonaba muy
melodiosa y entonces el cacique (tzotzil) le dio tanto coraje que querian
atacar Simojovel, tal vez por motivo de la campana, quién sabe... pero lo
llevaron la campana y lo fueron a tirar en un cerro que est aqui delante de
El Bosque y que ahi oian que a las 12 del dia tocaba solita la campana.

Estas dos visiones acerca del origen del pueblo, del santo patrén y
de la campana representan elaboraciones discursivas de grupos so-
ciales en conflicto, de grupos enfrascados en una lucha histérica por
la apropiacién de recursos materiales y simbélicos valorados dentro
de ese espacio social especifico que se fue conformando a la luz de las

"* Jo' en Tzotzil significa agus. La narracion de don Antenio fue grabada en Tzotzil y Ia traduecién Ia realizé mi
compafiera de trabajo y amigh, Juana Mar{a Ruiz Ortiz, a quién agradezco enormemente su colaboracién. Por
oiro lado es importante mencionar que al igual que las historias orales sobre la fundacidn de los pueblos indios
y el papel de los patronos en ello, 2bundan también ks narraciones acerca de campanas relacionadas con lagunas
y serpientes a su cuidado, ¥ no sélo entre log hablantes de lenguas mayas, sino también entre los zoques. Al
respecto ver Lee Thomas, 1977, El origen del lago Jécamewa, Mescalapa, Chiapas, pp. 367- 370 en Tlalocan.
Revista de fuentes para el conocimiento de las culturas indigenas de México, 1TH - [IA- UNAM, México.
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relaciones asimétricas entre una mayoria indigena y una minoria de
no indigenas?®®, a partir del siglo XIX.

En el caso del discurso de los no indigenas, si bien hay un recono-
cimiento acerca de que el pueblo de Simojovel fue fundado por tzotziles
desde el siglo XVII, adem4s con una gran precisién se alude al hallaz-
go que permitié la fundacién “en la tarde del 13 de junio de 16117,
podriamos interpretar que en él se destaca que el mérito de convertir
a ese pueblo de “chozas de palos” en un pueblo cristiano corresponde
a los mestizos que llegaron tiempo después y con quienes “Simojovel
empezo a tener casas de buen material, calles trazadas”, etcétera,
pero sobre todo a su santo patrén. En este sentido, podemos suponer
que seglin la visién de la poblacién “mestiza”, la fundacién del pueblo
de Simojovel fue concluida cabalmente hasta que llegaron sus antepa-
sados “mestizos” y decidieron quién seria el patrono del pueblo.

La narracion recoge elementos que evidentemente forman parte
de la cosmovision indigena, como lo es el ceibo de las trece ramas,
arbol sagrado desde los antiguos Mayas. Sin embargo, estos elemen-
to posiblemente también fueron incorporados a las creencias de la
poblacién catélica no indigena. Varias de las personas con quienes he
platicado sefialan que el dia de San Antonio, la gente mestiza acos-
tumbra pedir 13 milagros, no sé si el namero de milagros tiene rela-
cién con la historia del ceibo de las trece ramas o con el dia 13 de
santo patrén.

En cuanto a la narracién indigena, se aprecia que al igual que en
otras zonas de la entidad, la imagen del santo patrén, con caracteristi-
cas fisicas europeas, llegd con los antiguos tzotziles a fundar el pue-
blo, pero llegé cargado por espiritus negros, “de esos que vinieron de
otras partes” dice don Antonio, quienes con su fuerza sobrenatural
construyeron en unas cuantas noches la parroquia. La parte del dis-
curso que alude a la lucha por la posesién de la campana, y al destino
de la misma, sintetiza de manera entremezclada los conflictos entre

'* Me parece importante aclarar que si bien no todos los mestizos han formado parie del grupo de poder, incluso
muchos de ellos se encuentran en los estratos socioeconémicos més hajos, y no todos los indigenas son explo-
tadds y oprimidos, la gran mayor{a de estos iiltimos han ocupado las posiciones subordinadasa lo largo dela
historia regional. Lo cual explica, en parte, la tendencia a identificar indios igual a pobres y oprimidos y mestizos
igual a ricos y poderesas, cuando en realidad no es asi. Pero sin embargo, aun los que se encuentran en los
sectores socicecondmicas mas bajos y se autodenominan meshms utilizan esta adscripcién como un recurso de

- poderfrentealosindigenas. - .
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la poblacién indigena y entre esta y la poblacién “mestiza” que se
constituyd en el grupo de poder local.

Los acontecimientos narrados en ambos discursos corresponden
a diferentes episodios de periodos distintos; uno se remonta a un pa-
sado muy lejano y mitico, otro da cuenta del impacto que produjo la
llegada de la poblacién no indigena a la regién y, finalmente, otro co-
rresponde al periodo de la contrarrevolucién chiapaneca de los afios
20s. del siglo XX. Ademas, los dos discursos estan construidos con
elementos de la cosmovisién indfgena —como el ceibo de las trece
ramas, el ojo del agua, el dngel (que no es el 4ngel catélico), el duefio
de la tierra, las piedras parlantes, etcétera—; con elementos de la
religién catélica y con eventos histéricos de la regién.

Como diria Pedro Pitarch en el articulo ya citado, “este tipo de
perspectiva no se debe a la ignorancia, ni a que el conocimiento de su
pasado les haya sido escamoteado (como compasivamente se preten-
de a veces), sino a que la memoria, individual y colectiva, se guarda y
se despliega sobre técnicas... muy distintas a las que emplea la
historiograffa de matriz europea.” (Pitarch P 1995:245) Y si bien el
autor se refiere al discurso de un indigena tzotzil, vemos que tales
consideraciones son validas también para la construccién popular
discursiva de la poblacién “mestiza” de Simojovel®®.

Por otro lado, los discursos de la poblacién indigena y “mestiza”
son productos de un proceso histérico particular, construide como
parte de la multiplicidad de relaciones sociales donde, hemos dicho,
la pertenencia o adscripcién al grupo de poblacién indigena o mestizo
es uno de tantos hilos de las complejas relaciones de poder de esa
region especifica, configurada de manera particular a partir de la for-
macioén de las fincas agroexportadoras.

Pero indépendientemente de que la memoria popular registre su
pasado entremezclando acontecimientos histéricos de periodos dife-
rentes con tiempos distintos, en ella quedan impresos encuentros,
procesos, conflictos y luchas significativas para el presente de quie-
nes la construyen y la renuevan.

* Existen trabajos que se han ocupado de explorar y discutir 1a forma en que la memoria popular en general y
especificamente la Maya, registran sus procesos histéricos, Ver Farris N. 1985, «Recordando el futuro, anticipan-
do el pasado; Tiempo histérico y tiempo histdrico entre los mayas de Yucatin» en La memoria y ef olvido, Segundo
Simposio de Historia de las Mentalidades, INAH, México, Pp. 47 - 60.
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Tarea aparte es la que queda pendiente dentro del campo de inves-
tigacién de las ciencias sociales, principalmente de la historia y la
etnohistoria, pues como hemos visto atn falta mucho por indagar en
relacién al santo patréon y a la historia de los pueblos de esta regidn.
Sin embargo, es significativo que en ninguna de las dos versiones de
la historia oral recogidas acerca del patrono de Simojovel, se haga
mencion a San Bartolomé, lo cual tal vez indique que de haberse dado
el cambio de patrono, este hubiese ocurrido en tiempos muy lejanos.
Pero también llama la atencién que en Simojovel no exista ningun
barrio de San Bartolomé, por lo que también se puede pensar que en
algun momento, durante la Colonia, la poblaciéon de los pueblos de
Platanos y Simojovel se hubiese separado totalmente; quedando asi
el primero, bajo la proteccién de San Bartolomé y el segundo bajo la
de San Antonio.

La fiesta patronal

Hemos podido apreciar, en la narraciones presentadas, que ambos
grupos se adjudican la autoria sobre la traida de la imagen de San
Antonio, como una accién que patentiza su papel fundador del pueblo,
Tal disputa en el nivel discursivo, no representa un cbsticulo para que
todos los pobladores del lugar participen en la festividad aunque de
desde posiciones diferentes, como veremos un poco mas adelante.

En este sentido, si bien-las fiestas han sido consideradas como
momentos de ruptura con lo cotidiano, incluso como espacios de sub-
version del orden establecido, creemos que aqui las festividades son
reproductoras, en tiempos, espacios y practicas distintas a las cotidia-
nas, de la asimetria social que reina en ese espacio especifico, sobre
todo cuando el sistema de finca dominaba toda la vida social de la
regién®,

Segun los expropietarios de las fincas de Simojovel con quienes he
platicado, las fiestas han cambiado mucho, cabe resaltar que tanto
para ellos como para la mayor parte de la poblacién, las vidas indivi-
duales y la historia regional estin partidas en dos, se encuentran divi-

21 Sobre estas concepciones acerca de las fiestas y algunas de las criticas que =e les han formulado, ver Garcfa
Canclini Nestor 1982. :
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didas entre la etapa de existencia de las fincas y la etapa del término
de las mismas. Estos momentos son concebidos como el periodo de
la abundancia y la riqueza el primero y el de la ruina y el desastre el.
segundo (aun por parte de la gente que no tenfa fincas). Asi, durante
la época en que el sistema de finca permanecié como hegemdnico
—hasta fines de los afios 70s.— en la fiesta de San Antonio participa-
ban los indigenas de los pocos ejidos constituidos en Simojovel —10
en total— quienes se organizaban y hasta la fecha se organizan para
nombrar a los mayordomos. Participaban también los trabajadores
permanentes de las fincas, que para esa ocasiéon contaban con el per-
miso y los prestamos del patrén para acudir a la fiesta; dias de permi-
so y dinero eran anotados en las respectivas cuentas de deudas de las
familias trabajadoras de las fincas, las cuales eran pagadas en trabajo.
A la poblacién indigena también le correspondia, como hasta hoy en
dia, la elaboracién de los castillos y de los juegos pirotécnicos que se
queman durante la celebracién.

Entonces era muy bonito --recuerdan con nostalgia algunos entrevista-
dos— afuera de las casas de los patrones que también tenian residencia en
el pueblo, llegaban los campesinos, y alli en la banqueta pedian su trago al
patrén, las mujeres preparaban el posol?y sacaban sus tostadas mientras los
hombres hacian los castillos. Ya en la tarde se iban al centro a tronar la
cohetiza. Venfan con sus banderas y sus cornetas, tocaban tambor y flauta
y as{ llevaban sus ofrendas a San Antonio. La mayoria tomaba trago blanco,
de a cuatro pesos el litro, pero hoy los que tienen paga compran cervezay
algunos hasta brandy Presidente

Desde entonces hay un dfa para que los indigenas lleven la ofrenda
al santo patrdn, as{ como hay un dia para los jévenes del pueblo, otro
para los representantes de los barrios, otro para los taxistas, etcéte-
ra. Pero el dia principal, el dfa 13, participa todo el pueblo de Simojovel
——principalmente la poblacién mestiza—, la procesién que lleva al santo,
de la entrada del pueblo a la parroquia, es presidida por la cabalgata,
el carro alegérico de la reina, que durante algunos afios se llamé la
Reina del Café, y quien es elegida por el presidente municipal, entre
las muchachas mestizas de la cabecera de Simojovel. Después, a pie,
el resto de la gente del puebio, cantando y quemando cohetes; algu-
nas muchachas mestizas se siguen vistiendo de “inditas” (“naguita

22 Bebida tradicional, cuya base principal es el maizy es del gusto de la poblacién chiapaneca en general.
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azul” y blusa blanca bordada) y los muchachos de “inditos” (calzén y
camisa de manta blanca).

Pero segiin la mayor parte de la gente mestiza, ahora ya no es
igual que antes; todos coinciden en sefialar (y casi con las mismas
palabras) que cuando-habia ranchos la cabalgata lucia mucho, en ella
participaban todos los rancheros quienes sacaban sus mejores caba-
llos y se vestian de charros; después de la procesién habia carrera de
caballos y un concurso del mejor traje de charro, los ganadores eran
premiados con un trofeo. Ahora, aseguran, “cualquiera va y alquila un
caballo flaco o hasta un burro y ahi va en 1a cabalgata”.

A la feria —que desde que se instituyé dura 10 dfas— llegan co-
merciantes de distintos puntos de la geografia chiapaneca e incluso
de Tabasco; estos colocan sus puestos a lo largo de la calle principal,
hasta el parque central, y como antes habfa mucho dinero, eran los
dias en que les iba muy bien, dicen los expropietarios de los ranchos
“es que los campesinos, tenian para gastar, porque tenfan su patrén
que les daba dinero”. Entonces llegaban también muchos ganaderos
de Tabasco y de otros municipios de Chiapas, que tenian relaciones
familiares, sobre todo de compadrazgo con los finqueros de Simojovel.

La fiesta para los mestizos, culminaba con un gran baile, al cual
acudian “las mejores familias de Simojovel y sus invitados de fuera,
todos elegantemente vestidos”. No como ahora, —seiialan muchos—,
que cualquiera llega al baile, “si —dice don Esteban Zyiga, préspero
comerciante de la regiéon desde hace 40 afios aproximadamente—
hasta mis muchachas llegan ahi ahora” [refiriéndose a las empleadas
de su tienda, indigenas y mestizas pobres].

De esta forma podemos percibir, que tanto el discurso como las
practicas que se realizan alrededor del santo patrén, son espacios di-
ferentes que contienen elementos de una y otra acepcién cultural,
Indigenas que se adjudican el origen del santo patrén con espiritus
negros y fuertes, pero con caracteristicas fisicas europeas. Mucha-
chas y muchachos mestizos vestidos de “inditos™; la firme creencia
de muchos de los simojovelenses de que San Antonio en su dia conce-
derd 13 deseos. '

Al mismo tiempo se realizan practicas reservadas exclusivamente
para indios y exclusivamente para mestizos; mayordomias y cohetes,
cornetas, tambores y flautas para indios; cabalgata, reina y baile para
los mestizos. Estas practicas que bien pueden ser interpretadas como
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formas de resistencia cultural para unos y otros, constituyen alli, €l
testimonio de la diferencia y por tanto de la desigualdad.

Asi, para los mestizos, el que los indigenas mantengan el sistema
de cargos y las demas practicas sefialadas, representa el testimonio
de que son indios, diferentes y desiguales por naturaleza. Mientras
quizas para los indigenas, el hecho de que los kaxlanes celebren a San
Antonio y acaparen la celebracion del dia principal, es la prueba de
que desde su llegada tomaron el poder, “hicieron lo que quisieron”,
por eso la campana que trajo San Antonio la dejaron en el cerro de El
Bosque, para que no se la apropiaran también.

De esta forma la elaboracién de castillos y cohetes, las mayordo-
mias, las cornetas los tambores y las flautas representan objetos sim-
bélicos de la cultura indigena; la cabalgata, los trajes de charro los
vestidos de chiapanecas o de inditas, la reina y el baile son los objetos
simbdlicos de la cultura “mestiza”. Asi cada una de las pricticas y de
los objetos simbdlicos se reconocen como parte de la festividad, pero
cada uno de éstos han sido socialmente otorgados, mantenidos o dis-
putados por uno y otro sector de la poblacién, reforzando asf las iden-
tidades y el poder que cada grupo posee o aspira poseer.

En esa visién de la historia regional, ubicada entre la época de he-
gemonia de las fincas y el fin de las mismas, percibimos que los cam-
bios en la festividad del santo patrén son transformaciones que por
supuesto van mucho mds all4 de esta celebracién religiosa. Son modi-
ficaciones que se han producido en todo el espacio social después de
que fue liquidado el sistema de finca y con ello trastocadas las posicio-
nes sociales en las que se ubicaban los sujetos sociales indigenas y no
indigenas.

Hoy en dia, el pueblo que fuera considerado durante cien afios un
pueblo “ladino” o “mestizo” (por el poder ejercide por parte de un
grupo de este sector), es cada vez mas un pueblo en donde la pabla-
cion indigena y “mestiza” pobre va ocupando espacios antes solamen-
te reservados para la poblacion “mestiza” perteneciente al grupo de
poder local —ligado a la produccién y comercializacién agropecuaria.
Tales espacios son fisicos, politicos, de trabajo, etcétera. Al parecer,
parte de la poblacién indigena y “mestiza” pobre conforma a “los cual-
quiera” que hoy participa en las cabalgatas con caballos flacos y se
cuela en los bailes antes exclusivos de las familias mas acaudaladas,
cuyo poder reposaba alrededor del sistema de finca. Actualmente
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indigenas ricos de algunos ejidos van adquiriendo las casas que ocu-
paban las familias finqueras que salieron de la regién después de per-
der sus propiedades®.

La disputa por el santo patrén, por los espacios y actividades festi-
vas hasta aqui vistas, representan apenas el comienzo de algunas hi-
os que conducen a repensar un mudo que generalmente se sigue
imaginado tajantemente dividido y diferente “por naturaleza™ por un
lado el mundo indio y por el otro, el “mestizo”. Me parece que el ima-
ginario colectivo y algunas de las practicas descritas, bosquejan un
mundo mucho mds complejo, en donde resulta dificil, y a veces casi
imposible, separar a la cultura indigena de la no indigena, ya que am-
bas se producen y recrean en los distintos encuentros, alianzas y dis-
putas, sostenidas entre sus portadores, los cuales no se nos presen-
tan exlcusivamente como pertenecientes a uno de los dos bloques
(indios y “mestizos”) en que generalmente los colocamos. La auto-
adscripcion y la ubicacién de los demads en uno u otro grupo, constitu-
ye uno de tantos recursos puestos en juego en las dlversas relaciones
de poder entre la poblacién de Simojovel.

Finalmente, considero que lo que hasta ahora conocemos de la
historia de este lugar, nos plantea muchas mds preguntas que res-
puestas, de forma tal que este trabajo representa tan solo un intento
por explorar los complejos procesos del pasado que nos muestren
caminos para comprender el igualmente complicado presente de esta
regién que conforma al diverso y convulsionado estado de Chiapas.

3 Una descripcién més detallada sobre estos cambios en el nuevo espacio social de Simojovel puede verse en
Toledo S. 1999, capitulo 2.
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EL ENCUENTRO DE LOS PADRES ETERNOS:
LA ROMERIA A LA SANTISIMA
TRINIDAD EN ZAPALUTA!

ANTONIO GOMEZ HERNANDEZ*

Introduccién

El presente trabajo ha sido redactado considerando dos fuentes de
informacién; por un lado, Ia tradicién oral en donde los tojolabales (de
 diversas regiones) cuentan cémo ha sido la “romeria” o kR'uanel, la
entrada de flores y la relacién que hay entre las ceremonias religiosas
con los fenémenos naturales, como los rayos, los retumbos, el arco
iris, que forman parte importante en la visién del mundo. Por el otro,
estan las notas de campo tomadas en las ocasiones en que he presen-
ciado la peregrinacidn y visita a un santuario fuera del territorio de los
devotos, mas all4 del contexto local, en este caso, los tojolabales y
mestizos que salen de sus lugares de origen para la visita de un san-
tuario lejano. No obstante, también se eché mano de trabajos ya pu-
blicados que abordan tanto 1a concepcién del mundo y las peregrina-
ciones tojolabales, incluyendo otro que trata del intercambi_o de san-
tos entre los tzotziles.

! Ponencia presentada en elCongreso Franco-Mexicano, Mundos de aqut, mundos de alls, Confrontacién de mundos.
H:'ston‘a/antmpolag{a/saciatogth comparadas de las sociedades europeas ¥ mesoamericanas, del 1 al 4 dejulio, San
Cristdbal de Las Casas, Chiapas.

" Institute de Estudios Indigenas-UNACH
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Para la cosmovisién tojolabal existen, en el universo, personajes y
deidades, relacionadas con santos, que propician el agua, la salud y el
bienestar de los animales domésticos y la abundancia de los alimen-
tos; sin embargo, para contar con la ayuda de las deidades, estando la
humanidad formada por “vives” y “no vivos”,? se hace necesario recu-
rrir y solicitar la mediacién de los primeros quienes pueden ser
hombres rayo, retumbo, torbellino, viento o arco iris para que la peti-
cién sea concedida y llegue a los pueblos. Sin embargo, para contar
con los favores de los “vivos” o “principales”, los tinicos que tienen el
don de decirle a las deidades, a los santos y a las santas lo que los
pueblos requieren, y para que éstas —las deidades— hagan llegar la
“gracia”, se hace necesaria la participacién de los “menos vivos” en
ritos en los cuales deben reconocer la jerarquia existente, ésta de
“mayor”/"menor”.

Asi, para que las deidades concedan lo que se les pide y esta en su
poder proporcionar, hay que participar en la romeria llevando las ofren-
das que los principales ordenan para el santo o la santa y entregar los
presentes a los “vivos supremos” como seiial de respeto y cbedien-
cia. Asi pues, entre los santos que anualmente son visitados por los
tojolabales e hispanohablantes, en esta exposicién consideramos sélo
al Padre Eterno, Jwawtik Dios [Dios Padre]® a quien se le ofrecen
ritos (acciones) y se ofrendan flores, velas, veladoras, cohetes e in-
cienso; santo patrono del pueblo de La Trinitaria, antiguamente
Zapaluta,* ubicado al extremo sur-oriente de la capital del estado de
Chiapas, hacia la frontera con Guatemala.

El santoral catdlico en la cosmovisién rural indigena actual

Existen, en los municipios fronterizos del estado de Chiapas, image-
nes que por su antigiiedad, segun la tradicién oral, han adquirido un
papel importante en los ritos religiosos de tojolabales, tzeltales,
tzotziles y hablantes del espafiol. Entre las principales para la pobla-
cion de la zona tojolabal, por el papel que se les atribuye como “pro-
tectoras” y “mediadores” ante el fwawtik Dios [Dios Padre], y por la

* Véase Gémez Herndndez, Antanio, 1996: 53-64.
¥ Literalmente “patrén Dios”.
+ Zapaluta que, para 1681, reportaba una poblacidén de 195 habitantes (Ruz, vol. 1, 1983: 32).
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cantidad de poblaciones devotas y la compleja jerarquia de autorida-
des, encontramos a las imagenes de Santo Tomds (Oxchuc),’ San
Bartolo (Venustiano Carranza), San Mateo (Guatemala), el Sefior del
Trapiche (Tulancd) y el Padre Eterno (La Trinitaria). A estas imdge-
nes, desde hace ya mucho tiempo, se les ha venerado con ceremo-
nias llamadas en tojolabal k'u‘anel u och nichim [meter la flor: dar la
ofrenda], mientras que en espafiol se le conoce como “peregrinacion”
o “entrada de flores”.® '

Origen de la romeria

Los ritos religiosos que se llevan a cabo en santuarios retirados del
lugar de asentamiento de los devotos, reciben el calificativo de “ro-
meria”, a diferencia del nombre que se le da a la procesién en honor al
santo local que se traducirfa como “sacar la flor [ya%el el nichim]” y
“meter la flor [yajel och nichim]”, lo que vendria a ser lo mismo que
“ir por la flor para luego ponerla en el lugar sagrado”, ceremonia ritual
en la cual s6lo participan los habitantes del lugar en donde el santo es
patrono. Estas celebraciones a veces incluyen visitas a otre lugar sa-
grado, como puede ser una cueva.

Con la inquietud de conocer las perspectivas que de las romerias
tienen los que participan en ella, nos hemos valido de la literatura
oral, fuente que nos ha ofrecido, aunque dependiendo en mucho del
devoto a quien se le interroga, respuestas muchas veces coinciden-
tes. Asi, mientras que el devoto tojolabal recrea el “origen” y el “co-
mienzo” de las romerias de modo diferente que el hispanohablante
comun, los indigenas y mestizos que ostentan los cargos “religiosos”
suelen dar otra versiéon. Muchos de los principales que estdn
involucrados en la organizacién de las “romerfas” son considerados
como “vivos”, es decir, personas no comunes que tlenen un poder
especial dado por la divinidad.

Segun la tradicién oral, la devocién y romeria o k'u‘anel en honor a
una imagen puede comenzar con la aparicién del santo o la virgen, o
bien, porque los pueblos vecinos corren la voz de que entre el santo-

5 Ladevocién a Santo Tomds, segtin Ruz, inicié aproximadamente en 1919 a consecuencia de una hambruna que
pot prolongadas sequias azot6 a los poblados tojolabales de las tierras Altas, valles y cafiadas (1983, Vol. II: 226).
* Sobre parentesco, funcién y jerarquia entre los santos en al 4rea maya, véase Ruz, 1997: 381-405.
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ral catélico existente hay un santo que protege de la envidia, de la
brujeria, o porque propicia las lluvias a su-debido tiempo, protege de
las tempestades y propicia salud a las personas y a los animales do-
mésticos (gallinas, guajolotes, ganado vacuno, caballar, ovino, capri-
no, entre otros). Este es el caso del Padre Eterno.

Asi, los tatametik [ancianos] antiguos, los “vivos” de los ejidos
tojolabales formados a raiz de la reforma agraria, en una ocasién se
reunieron y acordaron que debian de pedir ayuda para el control de
las lluvias y evitar la accién devastadora de los hombres chakaxib’ [tor-
bellino), los hombres &itus [remolinos], solicitando también la pro-
teccion de los lugares sagrados (cuevas, manantiales, cerros) y de los
espacios ocupados de la Madre Tierra para las viviendas, para que
ésta no tome represalias sobre los moradores.

Aquellos “vivos” llegaron a la conclusién de que debian de ir a ha-
blar con los principales de la antigua Zapaluta, all4 en donde los “vivos
estdn bien completos”, decirles la preocupacién, pidiéndoles sus con-
sejos y solicitindoles ayuda. Son los “vivos” de Zapaluta entonces los
que son reconocidos como personas “poderosas” y es a ellos a quie-
nes se recurre para mediar las peticiones ante las imagenes. Los de
Zapaluta, quienes ya desde entonces encabezaban las romerias en
honor al Padre Eterno, san Mateo, san Bartolo, santo Tomés, el Se-
fior del Trapiche, santa Margarita (Las Margaritas) y el Cristo de las
Tres Caidas (Rancho Nuestra Sefiora, La Trinitaria), dijeron a los
tojolabales que para beneficiarse de los favores del Padre Eterno, y
para que ellos medien ante éste, deberian participar en las romerfas,
para que los problemas que los aquejan sean atendidos y resueltos,
siempre y cuando cumplieran con Ia limosna y las ofrendas (consis-
tentes en velas, veladoras, flores y plantas silvestres) y con los pre-
sentes’ a los “meros principales”. De no hacerlo, no se beneficiarian
de la gracia de los Jwawtik jumasa y Jxeptik jumasa (“nuestros patro-
nes” y “nuestras patronas”).?

Los primeros ejidos, que se formaron expropiando total o parcial-
mente las fincas y haciendas comitecas, comenzaron a hacerlo asf y a
cumplir las recomendaciones de los principales zapalutecos; en cada
poblacién, se organizaron en pandillas para participar en todas las

" Consistente en aguardiente y cerveza; velas, veladoras y flores silvestres y cultivadas que se reparten en diver-
808 puntos en la periferia del pueblo de La Trinitaria.
* Carlos Lenkersdorf (1979: 164), traduce jwewtik por “sol, Divs, santo, sagrade”.
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peregrinaciones con la respectiva limosna y nichim [ofrenda).’ Sin
embargo, asistir a las romerias no es suficiente para contar con todos
los favores. Los principales dijeron que para poder ayudar debian de
ir ellos a los pueblos solicitantes para colocar cruces en los puntos
cardinales y en otros espacios sagrados de cada uno de los ejidos
porque sélo ellos saben el punto exacto en el cual deben las cruces
quedar y la direccién hacia donde quedarian viendo, ya sea hacia la
poblacioén o hacia las regiones de cultivo, o bien a otro lugar sagrado
fuera del territorio local, como algunas cuevas conocidas sélo por los
“meros vivos”, como morada de los rayos. Asi, se dice, fue que los
pueblos tojolabales comenzaron a participar en las romerias.

Por ofra parte, si en un principio habia que pedir la ayuda de los
santos para que las lluvias cayeran sin exceso, con el tiempo fue nece- .
sario pedir “agua” porque las sequias empezaron a prolongarse; los
rios bajaron su caudal y los ojos de agua paulatinamente se fueron
secando: los manantiales se fueron apagando.

El mito

Entre las imagenes del santoral catdlico que han contado con la devo-
cién de los indigenas tojolabales, parece estar el Padre Eterno en el
nivel superior horizontal. Se cuenta que al pasar por el antiguo pueblo
de Zapaluta, al Padre Eterno le gusté el lugar y decidié quedarse ahi;
mientras san Mateo decidié ir a fundar su santuario hasta el pueblo
chuj de San Mateo Ixtatin, en Guatemala.

Aunque es muy escasa la informaciéon que hay sobre la aparicién o
llegada del Padre Eterno, si sabemos que es un Jwawtik {patrén, pa-
dre] muy importante. Ademas, también los habitantes tzeltales de
Zapaluta, y los descendientes de estos, son considerados como per-
sonas importantes porque son ellos los “meros vivos”, al igual que los
sanbartolefios (tzotziles), los oxchuqueros (tzeltales) y los principa-
les de San Mateo Ixtatin (chujes). No hay, en cambio, una imagen
importante en el 4rea tojolabal, ni principales considerados tan im-
portantes como los de esos pueblos.

¥ -Ruz, op. cit., p. 223, anota que desde la época de las fincas, la asistencia numerosa de los indigenas tojolabales alas
rometias ya se daba, alentados por los hacendados.
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Se cuenta en muchas poblaciones tojolabales de los valles, los al-
tos, las cafiadas (patwitzero) y la montafia, que en una ocasién, los
tatametik [ancianos] de estas regiones decidieron no estar mds bajo
las drdenes de los principales de La Trinitaria y organizarse solos
para las peregrinaciones, separdndose también de los comitecos y,
por consiguiente, echdndose de enemigos a los principales de San
Bartolomé de Los Llanos, Jixil y Zapaluta, quienes se han mantenido
coordinados entre si para la celebracién de sus imédgenes. Entonces,
al rebelarse los tojolabales pasando por alto la autoridad de los princi-
pales zapalutecos, éstos hablaron con sus homélogos de otros luga-
res y juntos decidieron castigar a los rebeldes tenidos como “menos
vivos”. Para poner un castigo ejemplar, los principales hicieron tres
promesas [peticiones, solicitudes] a san Miguel, san Mateo, san
Bartolo, santo Tomas, El Sefior del Trapiche, san Francisco (en
Comitan), santa Margarita, terminando con el Padre Eterno. La “pro-
mesa” consistié en solicitar la mediacién en esta disputa en donde,
con tres visitas a cada una de las imagenes llevindoles sus velas,
veladoras y flores como ofrenda, el castigo cayera sobre el pueblo de
los rebeldes.

El castigo fue cumplido y entonces, en aquellas regiones y pue-
blos, la produccién bajé, las lluvias dejaron de Ilegar y se secaron los
cultivos de maiz y de frijol; las plantas de calabaza y tecomate; en
lugar de agua, les cayd una plaga de color negro que fenia la aparien-
cia de cucarachas grandes o de chapulines [langostas], animales muy
extrafios y nunca antes vistos: por su abundancia y su capacidad
depredadora parecfan bajar del cielo o emerger de la Madre Tierra
Unantik Lu‘umk’inal]. Aquellas grandes mazorcas de maiz que daba
gusto cargarlas —recuerdan con nostalgia los tojolabales—, aquellos
grandes elotes que bastaban uno solo para satisfacer el apetito del
altzil 0 corazén, las inmensas cantidades de frijoles que se cultivaban,
el tomate que hasta en las calles abundaba, la calabaza, el tecomate y
el chile, desaparecieron, y los pueblos lloraron de tristeza, de ham-
bre y de angustia. Con nostalgia, ain recuerdan aquellos tiempos
maravillosos cuando nuestra Madre Tierra daba en abundancia; cuan-
do el frijol negro, el rojo, el vega, el blanco y el misto daban en canti-
dades increibles, que obligaban a los agricultores a hacer gigantescas
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bolsas uniendo cinco petates para cada una, mismas que en el tiempo
de la abundancia se llamaron “pardo”.1®

No queriendo los tatametik darse por vencidos, y sabedores ya de
la causa del hambre amenazadora, acordaron en un principio visitar a
santo Tomds, al Sefior del Trapiche, a santa Margarita y a san Bartolo.
No obstante, los que se hacian pasar por “principales” no lograban
nada; la plaga seguia azotando las milpas; las lluvias no caian y los
pueblos cada dfa mas desesperados. ¢Pero, como pensaban estos
tatametik volver a aquel tiempo, dnico en la regién, para que nuestra.
Madre Tierra volviera a ser como antes, si eran “menos vivos” que
aquellos que solicitaron el castigo? “Nada pudieron hacer”, dice un
anciano tojolabal. Los “vivos”, las cabezas que descompusieron el lu-
gar, aquellos que dijeron poder estar solos separdndose de los “me-
ros principales”, tomaron el acuerdo de que los comisarios de los ejidos
fueran a pedir la ayuda de los principales zapalutecos; pedir perdén
por la osadia de querer competir con ellos haciendo saber que, como
antes, se someterian y que todo lo que hicieran serfa siempre con el
visto bueno de ellos; que seguirian con las peregrinaciones, que cum-
plirian con la limosna, las ofrendas y los presentes, pero que a cambio
los ayudaran a recuperar la “gracia” de la Madre Tierra.

Los principales tzeltales de la antigua Zapaluta, con las reprimen-
das pertinentes, dijeron poder ayudar para que desapareciera la
plaga, para que las lluvias llegaran y la Madre Tierra, paulatinamente,
fuera concediendo su perdén. Se tenfa que esperar que, con el
tiempo, se volviera a cosechar en abundancia. Costaria trabajo, reque-
riria de sufrimiento y de muchas promesas; no obstante, si la solici-
tud de ayuda era hecha con el corazén, poco a poco el tiempo se irla
componiendo. ,

Desde aquel intento, cuando la separacion tojolabal fue declarada,
los principales zapalutecos, como “principales supremos”, llegaron
hasta la montafia en la cual se encuentra una de las cuevas de rayo
mas importante, localizada en el 4rea tojolabal, al este de Comitan. Se
dice que la cruz que alli se encuentra, la cual vefa hacia San Bartolo,
habia sido cambiada de direccién por los “principales supremos”, ha-
cia el norponiente, de tal modo que las lluvias no pasaran a las pobla-
ciones rebeldes. Tiempo después, el principal de Jixil, quien se encar-

1 Ep aquellos tiempos de abundancis, asi le les llamé los grandes recipientes hechos de petates de palma.




v bk | b

250 ‘AN'PONIOGOMEZHWNDEZ

gaba de todos los devotos de las tierras altas tojolabales, decidi6 se-
pararse de los zapalutecos y sanbartolefios; a este pueblo, como cas-
tigo, no sélo le fue impedida la lluvia sine que también se secé el rio
que desde antafio pasa por el pueblo; a pesar de ello, nunca quiso
someterse. Enterr¢ gallinas, guajolotes, cabezas enteras de res; rezo,
quemo velas y veladoras pero nada pudo hacer y, batallando con de-
volver al pueblo lo perdido, le sorprendié la muerte, y aquello que en
alguna vez fue rio, desde hace mucho murié y ahora sélo queda una
zanja ancha y profunda en la que ya nunca mas volvié a correr el agua,
a cosecharse el berro y a pescar.

Las romerfas a las imagenes, segun esta versién, se realizan para
recuperar el estado perdido de bienestar, y los pueblos tojolabales
aceptan la mediacién de los principales zapalutecos para su relacién
con esas imagenes.

Los principales

Este relato, de caracteres miticos, debe ser explicado en relacién con
algunos otros aspectos de la visién del mundo tojolabal.

Los vivos y los #o vivos

En Ia concepcién del mundo indigena, la humanidad est4 formada
por personas “vivas” y “no vivas”; estas ultimas son personas comu-
nes que tienen la cabeza de piedra. Ente los “vivos” se encuentran los
buenos y los maléficos; los primeros se clasifican en una compleja
jerarqufa de “mayor” a “menor”, y los segundos, son los catalogados
como brujos y se clasifican también segtin 1a jerarquia mayor/menor.
Son “mayores” en tanto sean capaces de echar el mal mas extraiio e
incurable, o €l més efectivo y rapido en causar la muerte al enemigo,
o bien porque tienen la facultad de “echar muchas enfermedades”,
mientras que los “menocres” sélo son capaces de causar dolores de
cabeza y simples calenturas [fiebre].

Entre los “vivos” se encuentran unos que tienen que ver con el
ritual agricola y la salud. De éstos, estdn en el nivel superior los “prin-
cipales mayores”, los “vivos completos” que sélo se encuentran en
Zapaluta, Carranza y Oxchuc, conocidos como “principales” {krensepal
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Jumasal, “mayores” [b'ankilal jumasa) o “cabezas” [olomal jumasal;
enseguida, los “vivos menores” quienes tienen a su cargo dar las 6r-
denes a los devotos de tan sélo una regién, y de administrar el reco-
rrido de los padres eternos. Posteriormente se encuentran los “hom-
bres rayo”; quienes ademds de tener por casa a ciertas cuevas, res-
guardan el corazén o aitzil de las cosas que alli se encuentran ocultas;
van a otros lugares sagrados a robarse el corazén de otros productos
¥ luchan contra los otros “hombres rayo” intrusos que pretender hur-
tar el altzil [corazén] de las semillas; en los niveles mds bajos, como
una especie de auxiliares, se encuentran el hombre torbellino

. [chakaxib’}, el hombre viento [#%], el hombre remolino {b’itus] y el

hombre arco iris [&'intum).

Por otra parte, los “vivos completos” son todo y pueden todo; tie-
nen la capacidad de hablar con los fwawtik y las Jxeptik, son entonces
los mediadores, diciéndoles qué es lo que los pueblos devotos necesi-
tan; o qué es lo que ellos quieren para aquellos que no se someten.
Rezan y lo hacen en un “idioma” que sélo ellos saben qué quiere de-

" cir, una lengua especial que Unicamente los vivos conocen y entien-

den: el lenguaje de la ceremonia ritual que hace posible la comuinica-
cidn con los dioses.

Los espacios sagrados

Los lugares sagrados, son las parroquias, los cerros —como las
dos montafias en Carranza (volcanes para algunas poblaciones
tojolabales)—," las cuevas, las ruinas y los ojos de agua. El espacio
en el que se localizan estos lugares abarca 4reas y regiones que, al
parecer, solo los “meros vivos” saben su dimensién, porque son ellos
quienes se encargan de sefialar 1os puntos especificos para las cere-
monias interétnicas, y los espacios sagrados y concretos que cada
pueblo debe tener dentro de su delimitacién territorial.

Entre los primeros lugares sagrados se encuentran los templos de
santo Tomds (Oxchuc), en territorio tzeltal, de san Bartolomé
(Carranza), en territorio tzotzil, la del Padre Eterno (La Trinitaria,
antes Zapaluta, un pueblo en donde se habl¢ tzeltal y coxoh), y el de

'! Seguramente se refieren a los “...pintorescos cerros de Mispilla™ (Mullerried, Federico K. G, 1982: 106).
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san Mateo (una poblacién de hablantes de chuj en Guatemala). En
todo el espacio que abarcan estos pueblos existen también las cuevas
en donde los “hombres rayo principales” se retinen, ademds de los
lugares sagrados con que cada pueblo cuenta, como es el caso de los
manantiales, las cuevas, los cerros, los cuatro puntos cardinales? y
las 4reas de cultivo.

Las romerias mas importantes se hacen a las cuatro parroquias
sefialadas, cerca de los dias en que se celebra a sus patronos, previos
a la época de lluvias.”® Cada comunidad, cada pueblo y cada lugar tie-
ne, a lo largo del camino que ha de recorrer en uno, dos, tres o hasta
seis dfas —como el caso de la visita a san Mateo—, puntos sagrados
en los cuales los peregrinos deben persignarse, dejar velas encendi-
das y plantas silvestres; mientras que en otros, sefialados con piedras
amontonadas, cortan ramas de arboles con las cuales se pegan en las
extremidades y espalda frente a las piedras amontonadas para que el
cansancio no venza al cuerpo, o para que los males, como “el aire”, se
queden ahi y el cuerpo encuentre alivio.” Si bien las piedras amonto-
nadas son para aliviar los pies del cansancio, se encuentran otros pun-
tos en los cuales no existe sefialamiento alguno para iniciar o termi-
nar una etapa durante el camino de ida y de regreso. En esos puntos,
los peregrinos se detienen, se hincan, persignan, rezan, besan la tie-
rra; “desvisten” las banderas y las vuelven a “vestir” en puntos donde
el extraiio, y quizd los “no vivos” también, tan sélo imitan, escuchan,
observan y obedecen tal vez suponiendo que la seiial es la rama que
se encuentra junto, es el arbol, es la piedra, o que es la posicion del
Jwawtik K'a'uj [Padre Sol] quien indica cudndo terminar o iniciar un
rito. Sin embargo, para todos los “cabeza de piedra”, son sélo los “vi-
vos” quienes saben qué hay en cada punto y en cada lugar.

2 Estos muchas veces coinciden con las cruces colocadas en las afueras de las poblaciones, las que tienen la tarea
de cuidar y evitar que en las noches entren los brujos de otros pueblos a dafiar a los pobladores mientras
duermen.

13 Ruz, op.cit.: 223,

' Durante el dia de camino para llegar al santuario del Cristo de Las Tres Caidas, en el rancho Nuestra Sefiora, del
municipio de La Trinitaria, el principal dijo a las personas que debian de cortar dos ramas necesariamente porque
son dos extremidades inferiores (piernas), de lo contraria, €] ritual no seria efectivo,
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El santoral catdlico en el B'u‘anel

Es sabido que durante la Colonia, las deidades indigenas comenza-
ron a ser reemplazadas por imigenes cristianas y que, paulatinamen-
te, las ideas religiosas nativas e hispanas se fueron mezclando y, en
otros casos, el santoral catdlico fue desplazando las imagenes preco-
lombinas. Sin embargo, esto no quiere decir que la concepcién del
mundo, respecto a esta relacién de hombres y dioses, haya sido sus-
tituida. Mas bien, parece que ha habido, durante mas de 500 afios,
procesos de reelaboracién de estas concepciones, lo cual puede ha-
ber permitido a los pueblos indigenas y a los hablantes del espafiol
sobrevivir y continuar. Asi, algunas de las imadgenes catélicas estdn
relacionadas: con los espacios sagrados y con las fuerzas de la natura-
leza, como el caso de san Mateo de quien se dice ser el “duefio del
rayo”, en tanto que san Miguel es el rayo mismo.

En estos pueblos, para tener buenas cosechas, salud y proteccién
de las deidades, se realizan ceremonias “peculiares” que, ante los ojos
del cristianismo catélico y protestante actual, como desde el inicio de
la evangelizacién, son paganas o contrarias a las normas de esas
iglesias.

Asi, en esta mezcla y reelaboracién de las ideas, encontramos las
ceremonias religiosas llamadas “romeria” en espafiol, y k’«‘anel en
tojolabal. En la regién que nos interesa, los devotos tienen en un lugar
privilegiado a algunos “santos catdlicos”, especialmente a los que han
sido sefialados lineas arriba. Sin embargo, siendo la romeria al Padre
Eterno en lo que mas hemos trabajado hasta el momento, recreare-
mos esta peregrinacién que en su honor se ha estado realizando tanto
por tojolabales como por hablantes del espaiiol.

Del Padre Eterno, como imagen importante en la regién, existen
cinco réplicas en bulto, cinco “hermanos” de quienes, el mayor, es el
del templo parroquial de La Trinitaria, por ser el primero en haber
llegado a la antigua Zapaluta. Asi, a esta imagen le ha correspondido
quedarse en la parroquia, mientras que las cuatro restantes deben,
durante un afio, salir y recorrer las poblaciones devotas para que jun-
ten la limosna. Es hasta el primer dia del novenario que esas imdge-
nes menores vuelven al santuario para estar en las nueve noches de
novena y el “mero dia” con el hermano mayor. Transcurridos quince
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dias después de la fiesta principal son recogidos nuevamente por los
encargados para recorrer el camino ya conocido.’®

En 1998, la “peregrinacién” o “entrada de flores” llegé al pueblo de
La Trinitaria el 29 de mayo; el domingo 21 de junio (23 dias después
[15 dias transcurridos del mero dia, que en ese afio cayé el 6 de ju-
nio]), los encargados y responsables de vigilar el recorrido y de re-
gresar los hermanos Padre Eterno, a través de la “romerfa” en el dia
en que inicia la novena, llegan de nueva cuenta a recogerlos para que
inicien el recorrido acostumbrado.

Siguiendo el orden de “mayor” a “menor”, mientras que le herma-
no mayor se queda en la parroquia de La Trinitaria, los demds salen a

. peregrinar durante un afio tocandole el segundo recorrer parte de

Comitin y Las Margaritas; el tercero, algunas poblaciones de Zapaluta
y Comitdn; el cuarto se va hacia La Independencia; y el quinto, el
menor de todos, inicia su recorrido desde los limites de éste munici-
pio para posteriormente llegar al municipio de Las Margaritas.!®

Organizacién de la romeria

Los encargados de vigilar el recorrido de los “padres eternos” y
de llevarlos a La Trinitaria a visitar y estar en su dia, junto con su
hermano mayor en el santuario, aunque son también_Ilamados “prin-
cipales”, fungen como una especie de ayudantes de los “meros princi-
pales de Zapaluta”. Llegado €l tiempo de llevar los Jwawtik jumasa al
santuario principal, por érdenes de los “meros principales”, los “en-
cargados” mandan a avisar a todas las poblaciones atin participantes
enterdndolas del dia de la fiesta lamada och nichim o “entrada de
flores”.

- Los tojolabales, enterados, entran por dos vias; los del valle, so-
montano y montafia salen de sus lugares y hacen el primer descanso
en la cabecera municipal de Las Margaritas, conocidos por los hispa-

15 Doiia Isaura, comunicacién personal, oriunda de La Trinitaria y esposa del actual presidente para la organizacion
de las romer{as administradas por los principales de La Trinitaria.

4 Elque llega al municipio de Las Margaritas, inicia su recorrido en el municipio de La Independencia comenzando
¢t1 Guadalupe Quistaj, Rosarito, Quistajito, Unién Victoria, La Zeta, San José Obreru (¥ poblaciones vecinas), Agua
Prieta, Linda Vista, San José Las Palmas, Pisantén, Choyoja’, Ya‘al Kok, Rancherla La Esperanza, ejido Nueva
Esperanza, Espiritu Santo, Nuevo Paisaje, La Libertad, Nicaragua, san Mateo Veracruz, Jalisco, Saltillo, Gabino
Vazquez, San Antonio Venecia, Francisco I. Madero y El Encanto.
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nohablantes que participan como “los montafieros”. Un segundo gru-
po viene de las Tierras Altas (hasta poblaciones del municipio de
Altamirano) el cual se hospeda en Comitan y, al siguiente dia, se re-
une con los comitecos en el barrio de La Pila; este segundo grupo, en
la mafiana, sale con el mayor de los “padres eternos” peregrinos par-
tiendo de la parroquia de San Caralampio, grupo que es mucho mayor
que los montafieros. Estos —los de la montafia— se retinen en Quistaj
[K’istaj], ya en La Independencia, para continuar el camino hasta lle-
gar a Cruz del Milagro, punto previo a la parroquia del Jwawtik Padre
Eterno, a las afueras de La Trinitaria (Zapaluta). El tercer grupo sale
entre los limites de La Trinitaria con Comitén, y el cuarto, del jido El
Rosario, en territorio de La Independencia, entrando por el Este.

Cada poblacién que asiste lleva su limosna y sus ofrendas consis-
tentes en velas, veladoras, flores cultivadas y silvestres. También lle-
van sus banderas blancas (las mayores), rojas y moradas (las meno-
res) cargadas por los alféreces, los tambores y flauteros, los de la
guitarra y el violin, ademas de llevar un presente a los “meros princi-
pales” consistente en aguardiente y cerveza; en tanto que las perso-
nas asistentes, de manera individual, llegan también con las mismas
ofrendas (velas, veladoras y flores silvestres [yech gayina, tz’enen, ch’ib’])
como presentes familiares para el Jwawtik.

Las ofrendas y presentes en nombre de las poblaciones, después
de toda la ceremonia en la parroquia de La Trinitaria en el dia de la
llegada, son llevadas y entregadas en casa del presidente de las rome-
rias. Depositadas las ofrendas enfrente del altar doméstico de la casa
del presidente, son presentadas al rezador quien las recibe y poste-
riormente las reparte para las cruces en los alrededores y para parro-
quias como la de San Sebastian, la de Guadalupe, entre otras, del mis-
mo lugar.

El Padre Eterno: organizacién y participacion

La fiesta del Padre Eterno comienza con la entrada de flores que
indigenas y mestizos llevan a cabo en fechas que dependen del Do-
mingo de Pascua y de Resurreccién. Sesenta dfas después del Domin-
go de Resurreccién, que es siempre un viernes (sic), los principales
que dirigen a las comunidades asistentes, arriban a Cruz del Milagro
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con sus respectivos grupos marcando con la “entrada de flores” el
inicio del novenario, el dia principal para los peregrinos. En cambio,
para los de la “ierra fria”, como Juncand, es el sdbado siguiente, en
tanto que para los mestizos la fiesta es la feria, la coronacién de la
reina y los bailes, sin que esto quiera decir que no participan en la
misa de las nueve noches. El mero dia del santo patrono, el Padre
Eterno, es en domingo, nueve dias después de la entrada de flores,
fecha que para los peregrinos al parecer no es relevante mas que para
hacer las compras de ropa, juguetes y trastos de cocina en los pues-
tos de tiendas de La Trinitaria, mientras que para los habitantes de la
cabecera, quienes no participan en la romeria, ésta es una actividad
llena de ritos que no obedecen a las normas de la Iglesia Catdlica, es
propia de los junitos, es decir, los tojolabales.

Finalmente, a pesar de que la imagen corresponde a la Santisima
Trinidad, los peregrinos, personas que llegan en grupos organizados
con sus ofrendas, banderas, tambores y payasos [kojes], encabezados
por los principales, no hablan de la Santisima Trinidad; no hablan de
ella. A quien se lleva cargando desde muy lejos es al Padre Eternoy a
¢l se le va a venerar porque ¢l es el Jwawtik Dios remitiéndose a él los
hispanoparlantes que presencian la llegada de los peregrinos como
“mi padre”, “mi padrecito”, admirados posiblemente por la cantidad
de flores que los adornan, o porque a pesar de las tempestades, los
Jwawtik han llegado bien a la casa, al santuario que afio con afio visita.

Romertas e intercambios rituales en Chiapas

Como podemos darnos cuenta, hay una relacién muy estrecha entre
la romeria y la narracién sobre el tiempo en que se rebelaron los
principales tojolabales. Algunas notas acerca de la cosmovisién
tojolabal, y en particular sobre el espacio sagrado y la jerarquia “vi-
vos/no vivos”, permiten entender esa relacion entre ritual y tradicién
oral (nto-mlto)

Una comparaciéon con otros casos fuera del drea citada, final-
mente, podria permitir examinar otros aspectos de estas practicas
religiosas. Para ello se utilizara el trabajo de Ochiai sobre el intercam-
bio ritual en los Altos de Chiapas.
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En primer término la cosmovision tojolabal tiene muchos as-
pectos semejantes con la descrita por Ochiai para los tzotziles,
a la vez que el mito sobre la aparicién de la imagen es tam-
bién semejante: el santo elige el lugar para vivir. Las image-
nes estdn asimismo vinculadas como “hermanos”, y se
jerarquizan segun el principio de mayor/menor.

Por otra parte, Ochiai, quien realizé su trabajo principalmen-
te en San Andrés Larrdinzar, hace una distribucién entre pe-
regrinaciones e intercambio ritual; la primera, cuando la ima-
gen esti en un lugar y los devotos se desplazan para visitarla;
en tanto que la segunda, cuando las imdgenes se desplazan a
visitar a ofras.

Sin embargo, el caso aqui presentado parece ubicarse en
un punto intermedio, puesto que a pesar de ser una peregri-
nacién a un santuario, hay imégenes que en sus nichos son
trasladas en la espalda de los devotos para que visiten al her-
mano mayor. En este sentido esta romeria se parece mas al
caso de Ixtacomitdn que éste autor describe en su trabajo.
Finalmente, las romerias en el drea tojolabal, las mas impor-
tantes, parecen reconstruir el espacio sagrado y las relacio-
nes entre los pueblos segin una jerarquia, en la cual los
tojolabales aparecen subordinados a los “vivos” de los pue-
blos en donde se encuentran las imigenes. Los vivos
zapalutecos son intermediarios, son los “vivos por excelen-
cia” en estos ritos para los habitantes de los pueblos agrico-
las de la zona y ante los santos o imigenes poderosas. Tanto
el ritual como el mito parecen entonces reafirmar el orden
sirviendo como ritos superestructurantes, a diferencia de los
desestructurantes, como el carnaval que describe Ochiai. No
obstante, podria ser que las romerias tienen en otro momen-
to un caricter doble de desestructurantes a superestructu-
rantes, en las etapas del trayecto en donde se rompe el or-
den preestablecido. Se dice, por ejemplo, que durante las
romerias, en las noches que se pasaban en la montaiia, habia
ruptura de ciertas prescripciones sobre el intercambio sexual
(cosa que al parecer ya no ocurre actualmente). Ese parece
ser también, en el siglo pasado, el caso de las romerfas que



PR P Y

258 Antonio GOoMEZ HERNANDEZ

se hacian a San Bartolo desde Socoltenago,” citado por Ochiai
en su estudio, sin que el autor profundizara en las quejas de
los sacerdotes por el consumo de alcohol, el gasto y las co-
sas que pasaban durante las noches de romeria.

De todas formas, en la actualidad, esta romeria al Padre Eterno, al
igual que las otras, parece reconstruir la jerarquia y el espacio sagra-
dos, reestableciendo el papel mediador de los principales chujes,
tzeltales y tzotziles frente a los tojolabales. Asi, a diferencia del inter-
cambio de santos que estudia Ochiai, en este caso el intercambio ri-

- tual-romerfa se da de manera desigual y jerarquica, en una relacién de

subordinacién.

' Ochiai, Kazuyasu, 1985: 157.
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LOS VALLES CENTRALES DURANTE
LA COLONIA. REVISION BIBLIOGRAFICA

MARIA ELENA FERNANDEZ GALAN RODRIGUEZ

Este articulo es parte de un trabajo mas amplio de fuentes publicadas
sobre los Valles Centrales de Chiapas. En un primer articulo acerca
del periodo prehispénico, se precisaron lo que consideramos los limi-
tes de la regién cultural de los valles centrales (Toledo 1998: 371 y
Fernandez Galan 1998: 383).

La regién de los Valles Centrales de Chiapas estd ubicada en una
extensa zona geografica denominada por los gedgrafos Depresién
Central, ésta limita al sur y al oeste con las montafias de la Sierra
Madre y al Norte y al Este con las montafias de Los Altos, por el Sur
llega al borde de la frontera con Guatemala y al Oeste y Norte con la
frontera del Estade de Qaxaca. También se le ha llamado a esta parte
de Chiapas “tierra caliente” o “tierras bajas” en contraste con la parte
montafiosa y tierras frias vecinas.

El rio principal que recorre este territorio es el ahora llamado
Grijalva, anteriormente conocido con los nombres de Rio Grande, Rio
de Chiapa, o Rio La Canoa. Este rio nace en Guatemala y llega al Golfo
de Meéxico, nutriéndose de los arroyos y rios llegados de las monta-
fias que circundan la Depresién. La importancia del rfo Grande ha
sido observada desde antafio por los viajeros que han cruzado por el
como podemos apreciar en este comentario:
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El rio que es tan atil al valle y tanto contribuye a la abundancia de que alli
se goza, causa también muchos desastres, porque los nifios y los potros y
terneros que se acercan a la orilla suelen ser victimas de los cocodrilos,
numerosos en aquel rio y muy aficionados a la carne, que comen con harta
frecuencia.

Gage, 1946:149

El clima de esta region es tropical seco. Las lluvias son menos
abundantes que en otras regiones de Chiapas. La vegetacién la cons-
tituyen arbustos propios de las sabanas y arboles tropicales y muchas
mimosas. En primavera es notorio el colorido rojo, rosa y amarilio de
los drboles. En otros tiempos hubo tigres, venados, jabalies, dantas, y
otros animales de los que ahora quedan muy pocos, v sélo en reser-
vas naturales como El Ocote Es una de las reglones menos acciden-

“tadas del estado.

" Tres geégrafos alemanes, haciendo los contrastes entre las regio-
nes de Chiapas, ofrecen una descripcion muy completa de la regién
de los Valles Centrales. Las precisas observaciones geolégicas de
Mulleried nos hablan, entre otros puntos, que los suelos de esta re-
gion son extensiones de tierra de color gris con carbén de calcio,
arcilla y arena. Por su parte Weibel, en sus amenas notas sobre el
paisaje y sus transformaciones, considera que estos suelos son las
tierras de mds antigua formacién de Chiapas (Weibel, 1946: 103). Por
ultimo el a través de varias obras, Helbig nos hace una extensa des-
cripcion de la geografia de la regién, abarcando aspectos geolégicos,
de vegetacién, de clima y poblacién.

No ha sido trabajo solamente de gedgrafos las consideraciones del
medio ambiente, Juan Pedro Viquiera ha realizado un interesante tra-
bajo sobre las diferentes divisiones que ha sufrido Chiapas através de
los tiempos. Nos presenta una subdivision para la Depresién Central
de una manera muy clara por lo que nos podemos dar cuenta del as-
pecto fisiogrifico de esta parte de Chiapas.

La Depresién Central se forma con estos 5 paisajes, conocidos de esta mane-
ra en la época colonial: los Valles Coxoh, Pie de Monte Cabil, los Llanos de
Comitan, la Hondonada de Copanaguastla, las Terrazas de Socoltenango,
en cuanto a las subregiones que comprenden lo que llamamos en este traba-

T T P T 1 FAPE S VPR S T We it n e ) TR SN B ek



LoS VALLES CENTRALES DURANTE LA COLONIA. REVISION BBLIOGRAFICA 263

jo Valles Centrales son las siguientes: Barrancas y Lomerios de Acala, Chiapa
y la Cuenca de Tuxtla, Las Llanuras de Suchiapa y el Valle de Xiquipilas
(Viqueira, 1997)'.

El panorama natural de los valles centrales se transformé por la
presencia del hombre desde la época prehispanica con la introduc-
ci6n de la agricultura; pero sufrié cambios drésticos a la liegada de los
europeos con la introduccién de nuevas técnicas de cultivo, del gana-
do vacuno y equino, de frutales y nuevos cultivos como la cafia de
aziicar. Por otro lado disminuyé notablemente la poblacién debido a
las nuevas enfermedades, las presiones de guerra, conquista y coloni-
zacién y creacién de centros urbanos con la redistribucién de la po-
blacién en el territorio, entre muchos puntos, cambiaron drasticamente
el paisaje de los valles centrales. '

Se cuenta con fuentes de informacién de primera mano para el pe-
rodo colonial en Chiapas. Estan los documentos de los Archivos Ge-
neral de Indias, General de Centrodmerica, Historico Diocesano etc.
Como fuentes secundarias tenemos un gran nimero de libros y arti-
culos que se encuentran en las diversas bibliotecas nacionales y ex-
tranjeras, que sin embargo no abarcan muchos aspectos delavidayla
historia durante la colonia en los valles centrales

La conquista, el siglo de contacto

Tenemos los relatos de los cronistas espafioles, como Bernal Diaz
del Castillo testigo ocular de la conquista?, Los dominicos fray Anto-
nio de Remesal y fray Francisco Ximénez quienes vivieron en Chiapas
en los siglos XVII y XVIII, estos frailes relataron la historia de la
orden de Santo Domingo en Chiapas?®; Entre los testimonios indige-
nas de esta época contamos con el trabajo de Mario Ruz sobre una

' Juan Pedro Viqueira parte de la nocién de regién come el punto de referencia en que los fenémenos sociales
adquieren una dimensién significativa, los espacios sociales como resultado de complejos procesos politicos y
culturales, muchas veces en contraposicién para transformar las realidades anteriores (Viqueira 1997:13)

* El primer cronista de Chiapas es Bernal Diaz del Castillo, termina de egcribir sus memorias en 1568, quien nos
da una amplia y amena descripcién de la conquista de 1a que el mismo formé parte como soldado, en suobraLa
verdadera historia de la Conquista de la Nueva Espafia. -

1 Antonio de Remesal, fraile dominico que vivié y escribio cerca de 1609y se interesd por describir log aconteck-
mientos suscedidos en Guatemala y Chiapas; Francisco Ximeneg, también fraile dominico quien nos da una amplia
descripcién de la Colonia, afadiendo datos a Remesal.
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probanza de méritos indigenas, Zinacantan, 1621 y las mencionadas
por Jan de Vos: en La batalla del Sumidero,

Segtin las crénicas mencionadas la conquista se emprendié desde
el norte y desde el sur. Luis de Marin encabezé la primera incursién
en 1524 frente a un grupo venido de Coatzacoalcos, villa recién funda-
da con el nombre Espiritu Santo. Pasaron por tierras de Zoques y
llegaron a territorio de los chiapanecas quienes presentaron resisten-
cia. A finales de 1527 un segundo grupo encabezado por Pedro
Portocarrero llegé desde Guatemala, conquistando la zona sur de
Chiapas. Un tercer grupo, al mando de Luis de Mazariegos, llegé tam-
bién por la regién habitada por zoques y chiapanecas y logré conquis-
tarlos. Portocarrero se inconformé con la llegada de Mazariegos por
lo que hubo un enfrentamiento entre ambos terminando con la retira-
da de Portocarrero. En 1528 Mazariegos funda la villa de Chiapa. El
capitulo més conocido de este momento fue la famosa batalla del Su-
midero donde los chiapanecas demuestran una gran heroicidad a la
hora de enfrentarse a Mazariegos. Este episodio dié origen a una le-
yenda donde se funda el escudo de Chiapas. Bernal Diaz nos hace un
extenso relato de la batalla:

Los de Chiapa, ademas de luchar con todos los efectivos bélicos a su alcance,

, invocaron 1z ayuda de los dioses por medio de procedimientos maégicos, tal

como enviar entre los combatientes a una sacerdotisa que portaba las ima-
genes divinas, la que muri6 descuartizada en la violencia del encuentro.

(Bernal Diaz, 1966: 390).

Es posible que los zoques que vivian bajo la opresién de los chiapa-
necas vieran la llegada de los espafioles como una oportunidad para
liberarse de ellos, contribuyendo asi con Mazariegos a la conquista’

Para aclarar esta época de la invasion transcribimos algunas anota-
ciones de Jan de Vos presentadas cronolégicamente en su libro Los
enredos de Remesal.* '

! Entre los trabajos aclaratorios sobre la conquista contamos con el estudio de Jan de Vos quien revisa a Herrera
¥ coteja documentos de archivo con 1a versién de Bernal Diaz, recurriendo también a los estudios de Berlin
(1981) v de Flores (1973).



LoS VALLES CENTRALES DURANTE LA COLONIA, REVISION BBLIOGRAFICA 265

Cronologia de la conquista

Junio de 1522 :
Gonzalo de Sandoval funda la villa del Espiritu Santo en la rivera del
Coatzacoalcos y reparte entre los espaiioles a indios de las provincias

comarcanas, enfre ellas las de los zoques, chiapanecas y quelenes
(Diaz del Castillo, en De Vos, 1992:186).

Oftofio de 1522
Todas las provincias encomendadas a los vecinos del Espiritu Santo

se rebelan, entre ellas zoques, chiapanecas y quelenes (Diaz del Cas-
tillo, 1966).

Verano 1523

Espaiioles del Soconusco informan a Cortés que algunas provincias,
incluso la de Chiapa, se han rebelado. Luis de Marin pide ayuda a
Cortés para pacificar a los rebeldes y éste recibe orden de fundar una
villa en Chiapan.

Cuaresma de 1524
Luis de Marin sale de Espiritu Santo y atraviesa la provincia rebelde

de los zoques, abriendo caminos nuevos rio arriba (Diaz del Castillo,
1966).

Marzo de 1524
Luis de Marin libra tres batallas contra los Chiapa y toma por asalto
su ciudad. Los zoques y toztiles se someten (Diaz del Castillo, 1966).

Abril de 1524
Los coquistadores regresan a Espiritu Santo recorriendo nuevamen-
te tierras zoques.

1524 el pueblo de Chiapan fue encomendado a Alonso de Grado
antiguo tesorero del ejército de Cortés (Lenkesrdorf, 1993; 97).

Primavera de 1527 -
Juan Enriquez de Guzmdn va a la conquista de Chiapa y se presentan
quejas por los robos que perpetra en la provincia.
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Diciembre de 1527.

Carlos I nombra a Pedro de Alvarado gobernador y capitan general de
Guatemala v la tierras de Chiapa, Cinacantlan, Tequepan Poyomatlan,
Alcala y de todas las dem4s a ellas anexo (De Vos, 1992: 197).

Enero de 1528.

Pedro de Guzman alcalde de Espiritu Santo, pasa por los pueblos
zoques y quelene cobrando tributo, lleva 30 espafoles y regresa con
800 o 900 esclavos zoques y tzotziles (De Vos, 1992: 197).

febrero de 1528

Diego de Mazariegos llega a Chiapa desde Tehuantepec. En Xiquipilas
recibe comitiva de indios zinacantecos que ofrecen acompaiiario, Lle-
gando a Chiapan son recibidos en paz. (Probanza de méritos de
Zinacantdn De Vos, 1992: 198).

Marzo de 1528

Mazariegos se instala en la orilla del rio Chiapa, a una legua de la
ciudad de los chiapanecas. Aqui funda una villa instalando el primer
ayuntamiento y realizando, la primera junta de cabildo nombrando
funcionarios. Se invita a los pobladores a inscribirse como vecinos, de
los 46 espafioles que se registran (Remesal en De Vos, 1992: 198).

Marzo de 1528

Al dia siguiente de fundada la villa real de Chiapa, Mazariegos decide
trasladar la villa a Jovel, lugar menos incémodo (mas fresce y sin
mosquitos).

Marzo 31 de 1528
Alonso de Estrada manda cartas a favor de Mazariegos ordenando
que tanto los de Coatzacoalcos como los de Guatemala se retiren,
ratificando a Mazariegos como teniente de gobernador de Chiapas y
Los Llanos (Remesal en De Vos, 1992: 200).

De 1528 a 1532 rebelién de 4 afios de los chiapanecas junta-
mente con otros pueblos sojuzgados, vencidos finalmente por Baltazar
Guerra (Lenkersdorf, 1993: 308). :
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Feb