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PRESENTACION

Nos ha tocado vivir y presenciar una época de cambios vertiginosos y
determinantes en la historia de Chiapas. Los ayeres inmediatos pasaron
ya alos archivos y, como en pelicula, vemos pasar imagenes que contra-
dicen, interpretan y confrontan la vida cultural y social del estado. A
pesar de no conocer en este momento la trascendencia final que pueda
llegar a tener la informacién que presentamos en este anuario, el simple
hecho de describirla y analizarla es ya una fuente de conocimiento para
los estudiosos. Ahora, después de 13 afios ininterrumpidos de estudios .
indigenas en Chiapas, podemos notar el cambio hacia una actitud
participativa de las comunidades en el logro de su propio desarrollo.

Por un lado tenemos tres articulos sobre pastoras interesadas en la
transformacion de su economia centenaria, en busca de estrategias para
mejorar su proyecto de desarrollo. Las regiones montafiosas de Chiapas
nos ofrecen dos espacios diferentes donde se enfrentan problemas de
ovinocultura: Los Altos y la Sierra.

Asimismo, encontramos en otros dos articulos cémo las comunida-
des buscan sus caminos de sobrevivencia, tanto en la recuperacion de la
salud con la ayuda de sus propias tradiciones, como en la superacién de
fenénem.os naturales que las obligan a una respuesta inmediata de sal-

vamento, en momentos de caos como el caso de la erupciéon del volcan
Chichonal.



Presentamos en este volumen varios articulos que enlazan la historia
con la actualidad, que nos muestran cémo el pasado influye en el presen-
te en comunidades diferentes entre si, como Cancuc, comunidad marca-
da por la guerra de 1712, o como el estudio del gobierno provincial que
define una estructura social desde la colonia y, por otro lado, Comitan y
la influencia que tuvieron las fincas en la vida de los tojolabales. El cono-
cimiento de las cofradias entre los zoques como elemento de continui-
dad y resistencia es motivo de un amplio trabajo, presentado en este
anuario. Asimismo, la resistencia que los mayas ofrecieron al gobierno
colonial es motivo de un ameno articulo.

Tres estudios se refieren a la cosmovision indigena; uno a la geogra-
fia de lo sagrado entre los tzeltales y sus cuevas; otro, a la interpretacién
del espacio en palabras y dibujos de San Andrés Larréinzar, y uno mas
analiza las peregrinaciones que se llevan a cabo en la regién tojolabal,
como la de la Santisima Trinidad.

No podemos dejar atras el vinculo que existe entre Chiapas y Guate-
mala, por lo que presentamos un articulo sobre los refugiados guate-
maltecos y otro sobre el programa de gobierno 1990-2000 de Guatemala.

Dos temas sociales nos llaman la atencién: uno de caracter histdrico
sobre la ensefianza y otro de polémica actual. Existe muy poca literatura
sobre la educacién indigena en Chiapas y nuestra contribucién sobre el
tema aparece en este anuario, sobre la educacién tzeltal. A través de la
historia de las escuelas y los maestros tzeltales vemos la trayectoria de la
educacién formal en un grupo étnico de Chiapas.

Por otro lado, el tan discutido tépico de la autonomia se nos ofrece en
un articulo de mucha actualidad, donde 12 autonomia de los pueblos in-
dios es defendida como parte de sus derechos humanos. '

Por tltimo mencionaremos dos articulos sobre los Valles Centrales,
tanto desde el punto de vista de regién como un recuento de fuentes
para la época prehispanica. Esta region de Chiapas, menos estudiada
que la region maya, tiene una importancia politica y econémica de la que
poco se ha hablado.

Esperamos cumplir con las espectativas que la época nos demanda.
Las complejas circunstancias que vivimos actualmente nos obligan a des-
cribir el momento y nos invitan a reflexionar sobre el contexto. Este anua-
rio es solamente el reflejo de los resultados parciales de investigaciones,
enfocadas a un pequefio universo de conocimientos, pero ofrece un pa-
norama diverso, plural'y matizado del acontecer pasado y presente de
Chiapas. '



PLATICA SOBRE LAS DOS CUEVAS SAGRADAS
DE PETRA

ANGELINO CALVO SANCHEZ*

Introduccién

Esta historia me fue narrada el 6 de junio de 1994, en el paraje Bumilha,
comunidad indigena de habla tzeltal, situado a unos cinco kilémetros de
la cabecera municipal de Oxchuc, Chiapas. Las familias del paraje si-
guen practicando las costumbres de los antepasados en las que creye-
ron sus padres, tal como han venido siguiendo las costumbres anteriores.

La narradora, Regina Gémez Méndez, es curandera, practica que he-
red6 de sus padres. Es conocida en todas partes por sus actividades
curativas. La hace de tam alal (partera), afk’'wamal (hierbera), ch’abajel
(curandera) y ch’uy k'aal (rezadora del cerro). El paraje donde vive dofia
Regina se encuentra por la carretera Rancho Nuevo-Ocosingo, en 1a par-

te baja, aproximadamente a medio kilémetro. El testimonio que hoy se

presenta fue recopilado en lengua nativa y transcrito en forma libre al
castellano.

Dona Regina platica de unas cuevas conocidas como Cuevas de Petra;
las nombran as{ porque se dice que alli vivié una mujer muy bonita,
quien estuvo parada siempre justo a la orilla de la cueva mayor; por €so

* Tecnico Academico del Instituto de Estudios Indigenas de 1a UNACH.
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los padres de Regina aseguran que esa cueva es sagrada, porque estd
“viva”, y se cree que se sigue apareciendo alli la imagen de la mujer. Se
dice también que nunca dejé entrar ni una piedra. Sucedié que durante
la construccion de la carretera, no se bloquearon las entradas a pesar de
los derrumbes. |

Las cuevas estan al pie del cerro y cuentan con una entrada principal.
De alli salen las nubes, los rayos y el viento. La segunda cueva esta mas
abajo, como a 20 metros de Jistancia de la primera. Dicen que cuando
cayeron miles de piedras, chicas y grandes, durante la construccién de
la carretera, éstas so6lo llegartl)n a colocarse en las orillas de la cueva sin
taparla. Antes, cuando no habia pasado la carretera, era puro campito
verde alrededor de la cueva; pero cuando pasé, pues se llend de piedras
el campo, menos las entradas. Veamos la narracién que nos confié la
sefiora Regina.

Las cuevas sagradas de Petra

Bueno, cuande empecé a creer que estaba “viva” esta cueva, es que la ver-
dad, anteriormente asi lo creian mis abuelos y mis padres porque de alli
salian los rayos cuando Ylovia y salian nubes, menos el viento cuando se le
ofrendaba comida, velas, rezos y se le hacia su fiestecita. Es por eso que
salian bien las cosechas de mis abuelos y de mis padres. No habia hambre
en todo el afio, va que mis abuelos y mis padres le hacian fiestas grandes a
Petra cada afio, aqui en la mera orilla de la cueva, donde tenian puesta una
cruz grande hecha de madera. En la orilla de la cueva celebraban la fiesta
con musica regional grabada. Gracias a la celebracién que hacian nunca
habia hambre, no compraban nada, porgue todos tenfan suficiente comida,
como maiz, frijo], frutas y verduras; pero qué va a ser, cuando supieron las
personas de diferentes comunidades por qué no pasabamos hambre, empe-
zaron a envidiarnos.

Por envidia de las personas de otros lugares, como los evangelistas, quie-
nes ya no creen sobre la tradicion, vieron que no pasibamos hambre, que
no nos faltaba nada con nuestras familias; entonces, no sé de qué partes
vinieron unos grupos de evangelistas, pasaron y quitaron la cruz que estaba
puesta a la orilla de la cueva y la fueron a quemar mas arriba del cerro. Mi
abuelo v mis padres vieron lo que pasé con la cruz, que la quemaron. Dije-
ron que hay envidia sobre esta creencia.

Por Yo ocurrido, pensaron que era mejor abandonar la celebracién de la
cueva Petra para evitar los problemas, pero lo que pasé después es que
entr6 el hambre, porque ya no salian bien las cosechas y no teniamos nada
que vender para conseguir la paga; nos quedamos sin dinero, sin alimento;
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nuestras milpas empezaron a ser tiradas por el viento al caer las fuertes
lluvias, porque el viento, como torbellino, ahi nomas salia de la cueva que es
sagrada, de la puerta de Petra. También los rayos verdes y rojos salian de
alli; provocaban grandes truenos que nos asustaban porque estamos muy
cerca de la cueva. También caian las granizadas, acababa con los frutales
que tenemos sembrados. Todo esto pordue Petra se puso muy brava porque
ya no recibia su ofrenda o comida de la que acostumbraban mis padres;
cada afio siempré recibia su regalo. Cuando mis padres le daban sus regalos
a Petra, a cambio ellos recibian buenas cosechas de lo que sembraban; por
es0 no habia hambre en aquel tiempo, pero como dejaron de celebrar mis
padres, por esa razon entré la pobreza en toda la familia. Los que tuvieron la
culpa de nuestra pobreza fueron las personas que predican otra religion,
porque no les gustan las costumbres antiguas; ademas, porque vieron que
no nos faltaba nada con nuestras familias, por eso vinieron a quitar la cruz y
la quemaron por envidia, para que ya no sigan creyendo mis abuelos ¥ mis
padres en adorar esa cueva, como si fuera una diosa.

Asi transcurrieron aquellos afios. Empezé la construccion de la carrete-
ra internacional ¥ mi suegro se preacupaba mucho al ver cémo caian miles
de piedras desde arriba del cerro; ¢l creyé que iba a llenarse de piedras la
cueva, porque mi suegro seguia creyendo al igual que como lo han hecho
mis padres; jqué tal si llegara a llenarse de piedras la orilla!, esto enojaria a
Petra y habria mucho castigo para nosotros, o bien, podria cambiar su lugar
de residencia, llevandose su riqueza a otro lugar. Pero esto, por la gracia de
Dios, ala cueva no le paso nada; quiere decir que no nos quiso abandonar,
porque nosotros seguimos las creencias de nuestros padres, por eso se de-
fendi6 a si misma, evitando la entrada de las piedras que cayeran desde
arriba del cerro,

Entonces, tiempo después, cuando dejaron de bajar las piedras, mi sue-
gro fue a ver la cueva y alli vio que no le pasé nada, que todo estaba normal
en la orilla; asi, regreso a la casa y nos contd, nos dijo que no le paso nada
con las piedras que le cayeron encima, que sélo llegaron a colocarse unas
grandes piedronas a las orillas. Asi que la puerta principal de Petra estaba,
de milagro, a salvo. :

Asi fue como pudieron seguir saliendo las nubes y los rayos cada que
empieza a llover. La cueva la seguimos respetando porque hemos visto que
es sagrada, porqgue alli en esa cueva mis abuelos tuvieron sus costumbres,
al igual que mis padres y mis suegros en aquel tiempo; desde alli nos da
todo lo que pedimos por medio de rezos y ofrendas: ella nos da todo lo que
queremos. _

No sélo esa entrada tiene Petra, hay otra mas abajo dentro del mismo
sitio, que se encuentra debajo de los nisperos; es mas chica que la de arriba.
Esta cueva chica tiene un arbolito casi en medio de la entrada, y al respecto
existe un relato que voy a platicar, )

Bueno, aqui en esta segunda cueva, siempre pongo mis velas, mis
inciensos y un poco de aguardiente. Entonces, empiezo a rezar, ya cuando
termino de rezar, me pongo a bailar con mi esposo y mis familiares que
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tengo como invitados a esa pequefia celebracion; bailamos con musica re-
gional grabada en casetes, no es muy grande la fiesta que hago, porque sila
hago grande como lo hacian mis padres en aquel tiempo, pues es mucho
gasto, solamente si cooperan todos mis familiares, asi podria celebrar en
grande cada afo, pero como nadie nos ayuda, s6lo la hacemos nosotros
entre un grupito de los gue vivimos aqui; pero si, siempre la estoy celebran-
do cada afio de lo que hacian mis padres para con Petra.

Asi 1o hago cada afio yo solita con mis hijos. Ahora, este afio, ibaa cele-
brar como lo hacian mis padres; ya tenia todo preparado, lo que iba a ocupar
para la celebracion; tenia compradas varias docenas de velas, mis inciensos,
mi aguardiente y las comidas que iba a dar a mis visitantes; pero qué va a
ser, se armé6 mas el problema politico, religioso que hay aqui en mi paraje*,
entonces va no lo pude hacer y lo he dejado para el afio que viene. Bueno,
claro que lo tengo que hacer, pero ser4 sélo una “sefia” (algo muy privado,
austero y a escondidas), no mas de lo que yo venia haciendo de por si; tengo
que ir a encender mis velas y mi incienso, porque si no le ofrendo nada,
pues me puede castigar con nuestras cosechas; per eso, para que no se
enoje Petra, le doy un poco de regalo, o sea, la ofrenda en cada puerta el dia
3 de mayo, dia de la Santa Cruz, cuando empiezan las lluvias de primavera.

Bueno, de la entrada principal salen rayos verdes cuando llueve fuerte,
también salen nubes y torbellinos. Si no le ofrendamos nada, mata con vien-
to las milpas y con eso llegamos a tener hambre todo el afio, pero como le
estoy dando y pidiendo por medio de mi rezo para que no haga dafio a las
cosechas, hasta ahorita no sentimos hambre, porque gracias a Petra, estan
saliendo bien nuestras cosechas.

Bueno, por otra parte, me dicen mis padres que en una ocasién se les
cay6 uno de sus gallos en la entrada grande de Petra, que alli se escuché
cantando varios dias; después desaparecieron los cantos de ese gallo por-
que se lo comié Petra. Asi dijeron mis padres.

Anteriormente dicen que habia mucha hambre porque mataban con vien-
to las milpas; de alli salian los torbellinos, los rayos y las nubes en la boca de
la cueva.

Dice mi abuelito que comeo hacian tantos maltratos a esa cueva, que un
dia pens6 mucho sobre gué cosa iba a hacer con esa cueva, ya que habia
mucha hambre en ese lugar, y también porque sentian mucha pobreza con
sus familias, ya que habia tanto castigo con sus cosechas. Llegé la noche,
sofit que llegd una sefiora alta y gorda frente de €l; que llevaba puesto un
traje del que usamos nosotras, pero ésta no vino de otra parte del camino,
sino que la vio que salié de la cueva; asi llegd donde estaba mi abuelito. La
saludo y que asi llegé a platicar con ella; preguntéd cémo se llamaba la sefio-
ra, alli fue que le dijeron a mi abuelito que se llamaba “Petra”. Entonces le
dijo a la mujer, suplicando, que se diera cuenta de que estaban muy pobres,
de que ya no tenian maiz, que no tenian con qué comprar sus ropas. Por eso

* Efectuaban algunas acciones politico-religiosas y prohibian las festividades tradicionales. Entre otras acciones,
la quema de cohetes estaba sancionada con carcel y multas.
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alli dijo esa sefiora que tomen en cuenta en dénde est4 la puerta de su casa
¥ que ahi le den de comer cada afio; entonces, ellos a cambio esperaran sus
regalos, pero que primero debian mostrar agradecimiento a ella. Que asi le
dijeron a mi abuelito.

Entonces mi abuelito, quien ya sabia que hay muchas cuevas “vivas” que
dan todo lo que se les pide, hizo una cruz que colocé a la orilla de la cueva
principal; ya después de haber puesto la cruz se organizaron para celebrar
la fiesta que fue fechada el 21 de octubre, cuando la milpa est4 jiloteando,
justamente para evitar los vientos fuertes que tiran la milpa. Entonces, cuan-
do celebraron {a fiesta, alli se calmé el viento y empezaron a crecer bien las
cosechas y ya no hubo hambre, claro que los rayos y las nubes si siguieron,
siguen saliendo, pero ya no el viento fuerte. Asf fue la vida de mis abuelos
anteriormente con las cuevas de Petra.

Desde aquel entonces ya no nos faltaba nada, pero cuando destruyeron
la cruz empez6 de nuevo el hambre. Mi abuelito y mis padres murieron y ya
nadie se acordé de Petra. Como cinco afios estuvimos sufriendo de hambre
porgque hubo muche castigo y ya no salia nada de cosecha, porque todo lo
mataba el viento. Como me di cuenta de todo lo que hacian mis abuelitos en
aquel tiempo, entonces empecé a hacer también mis ofrendas, aunque no
hay comparacioén cont lo que hacian antes, porque antiguamente, cuando lo
hacian, llevaban un grupe de musica regional con arpas, guitarras y con un
grupo de tamborileros. Con cohetes, velas, inciensos, aguardiente, todos
los presentes bailaban con sot* (Sonaja) en las manos; después de termina-
da la ceremonia iban a la casa a comer todo lo que tenian preparado lds .
mujeres, como atol de maiz, petul patz (tamal con frijol) y caldo de res. Asilo
hicieron mis abuelos en aquel tiempo, aunque era mucho el gasto, pero mis
abuelos y mis padres siempre lo cumplieron v sus esfuerzos eran recom-
pensados.

Ahora yo he empezado a celebrar y apenas llevo cuatro afios; pero no es
mucho lo que hago, porque sélo llego a encender mis velas grandes, a que-
mar mi incienso, a rezar; llévo un poco de aguardiente y me pongo a bailar
con musica regional en grabadora, porque no me alcanza para contratar los
que tocan las arpas, porque no tenemos dinero para pagarles, porque hay
mucha pobreza en este tiempo.

Cuando empece a darle regalos a esa cueva de Petra, volvimos a sentir-
nos tan contentos porque nuestras cosechas otra vez dieron para nuestra
comida. Hasta ahorita todos tenemos para comidas, por eso les he dicho a
los vecinos que me ayuden con sus cooperaciones para que yo recupere
todo lo que mis padres hicieron hace mucho tiempo, porque alli en las cue-
vas de Petra nos dan todo lo que pedimos, alli nos dan riquezas. De mis
vecinos, nomas cinco personas entendieron y estuvieron de acuerdo: con
ellos empecé a preparar todo. Contraté los grupos de musica regional yya
unicumente me faltaba el grupo de tambores y la cruz que habia que ponerla

* El sot es la “chin chin..”; esta construida con un hueso de la pata de venada.
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de nuevo comeo antes, pero qué va a ser, empezé el problema en nuestro
municipio y me vi en la necesidad de no hacerlo para no provocar més pro-
blemas con las personas.

Mi interés es recuperar la costumbre, pero al surgir el problema por
parte de la religion presbiteriana, hasta resultaron golpeadas varias perso-
nas, y ahora no sabemos qué va a pasar con ese problema; lo que yo siento
mucho ahora es el no haber podido celebrar como yo tenia planeado; me
causo mucha lastima ver mis cosas que tenia yo preparadas para la fiesta de
Petra. Ojala que Petra no nos castigue. Ni modo, Dios quiera que para el
otro afio esté mas tranquilo y pueda celebrar a Petra como se merece.

De la otra entrada, la chica, también salen las nubes y el viento; la tengo
tomada en cuenta. Sucedié que mi difunto hijo bajé a cortar el arbol que
estaba crecido en medio de la entrada de la cueva, pero a Petra no le gusté
porque no dejé que lo hiciera. Cuando bajo mi hijo, amarré la punta del lazo
en uno de los arboles del nispero y la otra punta se la amarro en la cintura,
luego bajo a cortar el arbol; parece que lo hizo sin miedo, pero cuando ya lo
tenia el poste en sus manos, en un momento sintié¢ que alguien le golped las
manos v €l poste cayo al fondo de la cueva, pero como mi hijo estaba ama-
rrado no le paso nada; al irse al fondo de la cueva, él se quedd colgado
noméas por el lazo. Cuando logré salir mi hijo, salio sin poste, sin palo salié
mi hijo, porque ¢l palo que habia cortado cay6 hasta la profundidad de la
cueva de Petra. De ese modo, a mi hijo no lo dejaron sacar ese palo.

De aquel incidente, no habia ni transcurrido un afio cuando mi hijo cay6
enfermo; no pudimos encontrarle su remedio y murié mi hijo, quiza porque
el palo se llevé su alma adentro de la cueva. Después de que pasaron unos
meses, una tarde sali a dar una vuelta por ese lado de la cueva; alli vi algo
que se movia en la orilla de la entrada de Petra, el movimiento que vi era el
alma de mi hijo que se veia trepadote en el meroe tronce de aquel arbol que
corté; cuando lo vi me acerqué mds y mas para verlo bien hasta que llegué
a la orilla, entonces desaparecié laimagen de mi hijo. Clarito vi que siera el
alma de mi hijo, por eso ahora lo tengo tomado en cuenta que es la puerta
chica de Petra; le doy su regalo porgue alli tiene el alma de mi hijo. Para que
esté contenta le doy sus velas y su incienso, y si no fuera por el problema
gue hay en nuestro municipio, le hubiera hecho su fiesta en grande pero,
para el otro afio, le tengo que hacer su fiesta para recuperar toda la tradicion
de mis antepasados. He de hacer todo lo que he planeado porque de lo con-
trario, dofia Petra sera capaz de tomar venganza por estar sélo mintiéndole,
pero le cumpliré para el aiio que viene, si Dios asi lo quiere.



TESTIMONIO DE JOSE RUEDA SANCHEZ,
SOBREVIVIENTE DE LA ERUPCION DEL
VOLCAN CHICHONAL!

LAUREANO REYES GOMEZ*

Introduccion

Jose Rueda Sdnchez nacio el 18 de septiembre de 1937, en Vicente Gue-
rrero, municipio de Francisco Ledn, en el estado de Chiapas. Al momen-
to de la erupcién del volcan Chichonal (28 de marzo de 1982), contaba
con 44 afos de edad; su familia estaba conformada por su esposa, Lucia
Altunar Altunar, y cuatro hijos que vivian en la comunidad y dos mds en
la ciudad de Villahermosa, Tabasco, N

Este testimonio es importante, ya que las experiencias de nuestro
personaje en diversos momentos de las actividades explosivas del vol-
can, contradicen, al menos en el caso del Chichonal, la idea de que la
poblacién migré no sélo en forma masiva, sino que el proceso migrato-
rio se dio en forma mecanica, 2 manera de estimulo-respuesta, es decir,
que inmediatamente de la actividad explosiva, 1a gente hufa. En realidad
no sucedio asi; mucha gente se negé a salir y prefirié morir en su aldea.

Fue tal el sufrimiento de Rueda Sanchez al no abandonar la comuni-
dad, que reconstruyoé en forma escrita, a manera de diario, sus vivencias
y su lucha por sobrevivir a la catistrofe natural; su informacién nos per-

" Recopilacién: Laureano Reyes Gomez, Nuevo Vicente Guerrera, Acala, Chiapas, 11 de julio de 1991.
* Instituto de Estudios Indigenas de 1a UNACH.
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mite conocer la suerte que corrieron no sélo él, sino muchos otros po-
bladores.

Este trabajo se presenta lo mas apegado posible al manuscrito; sin
embargo, el informante amplié con su narracidn el escrito original, por
lo que a lo largo del texto se encon*rardn comentarios entre corchetes
que pretenden enriquecer sus vivencias.

Don José escribi6 y narrd con ldgrimas en los ojos y con una mez-
cla de coraje e impotencia, lo que sufrié durante esos largos y penosos
18 dias. A continuacion su testimonio.

MAaPA 1

Migracion de pueblos zoques, a consecuencia de la erupcién
del volcan Chichonal, en marzo de 1982
TABASCO

0. VOLCAN
CHICHONAL

NVO. FCO. LEON

t;'

o OCOSINGO
5/ e
o

NV0, CARMEN TONAPAC.
CHIAPA DE CORZO

VICENTE GRO.
ACALA

OCEANO PACIFIC

Fuente: Antropologia de un volcan. Tesis de maestiria, ENAH, 1995.
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Yo, José Rueda Sanchez, les voy a contar una historia del volean Chichonal.
Les advierto que no es cuento, yo lo vivi.

El dia sdbado 20 de marzo de 1982, fui a Ia colonia Volcan Chichonal, del
municipio de Chapultenango, a comprar maiz.

Al llegar a la colonia encontré una mujer y una muchacha que estaban
lavando en la tuberia; al mirarme de lejos me dice:

—Qye seiior, ;de dénde vienes?

~Pues yo vengo de la colonia Vicente Guerrero, del municipio de Fran-
cisco Ledn.

Y me dice pronto la sefiora con fuerte voz:

~Oye sefior, custedes ya saben que el volcan ya esta para reventar?, por-
que vino un sefior cientifico, él vino a avisar a la gente de esta colonia para
que salgan ya, porque para el 28 de este mes va a ser la primera erupcion
del volcan.

Y yo le contesté:

~Pero nosotros no tenemos cuenta [no tenemos preocupacion] del vol-
cén, por el contrario, nos estamos preparando para la fiesta del 5 de abril,
del patrén San Vicente Ferrer,

Dice la sefiora;

—5i es asi, a ver sinos compran puercos, pollos, pato, pavo, gallina; cues-
tién de animales grandes, vacas, becerros, estan de venta para poder pagar
el pasaje, ya para que nos vayamos al otro rumbo, porque muchos [de) mis
compafieros ya estan preparados para salir.

Y yo le dije:

Pues yo no vine dispuesto a comprar cosas, animales, pero les voy a
avisar a mis compafieros. ~Y compré mi poquito de maiz.

Regresé a la colonia Guerrero y por la tarde les conté a mis compaiieros
de Guerrero, y no creen también del volcan,

Cuando el dia domingo 28 de marzo, me cuenta también el sefior Pablo
Juarez que fue a Francisco Ledn y que encontro un sefior del pueblo que se
llama Amancio Febrero, que es un comerciante de Francisco Leén, quien le
dijo:

~Oye Pablo, la gente de Guerrero no se estan saliendo a ninguna parte,
porque ya el volcan ya estd para reventar hoy en la noche.

~Si, lo cuentan mucho, pero nosotros no le tenemos miedo al volean, —Y
le dijo el seftor Amancio: _

~Si quieren algo, cosas de mercancias, les voy a dar fiado arroz, aztcar,
maseca, frijol, maiz, harina, cosas comestibles para la fiesta del 5 de abril,
avisale a tus compaifieros.

Pablo le vino a avisar a los demas companeros de Guerrero v dijeron que
maifiana nos vamos a Francisco Leon.

Y cuando en la noche del domingo 28 de marzo, como a las nueve de la
noche, oigo que gritaba la gente: jya el volcan esta reventando!, y pasaba la
gente gritando atras de mi casa que se iban a ver el volcan donde se revisa
[divisa] y me salgo de mi casa y me voy también a revisar pronto, y es que
estaba ardiendo como castillo, tronaba como bombas v cohetes, echaba
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humos negros, humos rojos, y la tierra se sacudia. Dentro de un momento
se empieza a caer las piedras y gravas, y mis compafieros algunos querian
salir huyendo, que se iban a Ocotepec, algunos mas para [el estado de]
Campeche y otros regresaban en el camino, y otros tantos se iban a la igle-
sia a hacer la oracién.

Yo con mi familia me cambié a la otra casa nueva de lamina de zinc,
porque tenia siete dias de que se alivié mi esposa y tres personas que esta-
ban enfermas de sarampi6n, mis hijos con calentura {ademas del recién na-
cidol, y dentro un momento empezd a caer mas piedras y gravay arena, yo
me fui también a la iglesia unos momentos y toda la gente estaba llorando
por tanto miedo porque pensaban que era el fin, y dentro de dos o tres horas
empezamos a bajar la arena sobre el techo de las casas para que no se cai-
gan las casas por tanto peso de mucha arena, y ademas de eso volvié a caer
mas v mas ceniza candente. Asi pasamos la noche,

Lunes 29. La mafiana amanecio muy triste, como muy nublado y amari-
llo, también los arroyos estaban muy amarillos, y como a las 9:10 de la
mafana [tenia reloj de pulso] me fui en el campo a ver mis animales, que
eran una vaca con cria y una bestia; los encontré muy tristes, pobres ani-
malitos, bien baflados de pura ceniza y la pastura gigantales toda tapada de
pura ceniza, y el aguaje donde toman los animales bien turbio y espeso de
pura ceniza, ni para tomar agua o comer la pastura no se podia, se iban que
por aca y por alld y no encontraban nada qué comer.

[Martes 30 y miércoles 31 de marzo. No hay registro de estos dias, pero
la comunidad se organiza para solicitar ayuda del exterior; muchos salen a
buscar refugio a comunidades vecinas, otros mds, son comisionades para.
resguardar la iglesia y celebrar la novena al Santo Patrén].

Jueves 1 de abril. Sali6 la comision [integrada por ocho personas que el
pueblo habia elegido] para ir a Pichucalco a reportar que cémo quedamos, y
pasando por el municipio de Chapultenango encontraron al sacerdote que
trabajaba en la zona, quien les pregunt6 para qué iban y el sacerdote les
dijo que no se vayan porque la erupcién del volcan va a ser mas fuerte para
el dia siguiente, y entonces regresaron para atras. Llegaron como a las cua-
tro de la tarde de vuelta a decir todo lo que dijo el sacerdote. Avisaron a la
gente de Guerrero, quienes salieron el mismo tiempo en la tarde entrando
la noche, y todos salieron para caminar como ocho leguas (32 kilometros
aproximadamente) a pie para llegar a Ocotepec. Algunos quedaron a medio
camino por no tener lAmpara, en tanto que otras mujeres se aliviaron a
media montana.

Yo me quedé con mi familia [en Vicente Guerrerol, porque estaba siete
dia de alivio de mi esposa y tres mis hijos enfermos de calentura y saram-
pion [mas el bebé recién nacido]. Por ese motive no pude salir de mi colo-
nia, en vez de cargar mi esposa y tengo tres enfermos de ninguna manera no
puedo salir, y me cambié en otra casa de material y me vieron que me quedé
y quedaron [para ayudar a mi esposa en sus quehaceres, pues estaba conva-
leciente] el sefior Regino Pablo con su esposa y Ventura Altunar Pablo con
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su esposa y Secondino Pablo, [v] Vicente Pablo, quedaron porque son mis
conocidos, casi son mis familiares.

Viernes 2 de abril [a seis dias de la primera erupcién]. Llegaron como
tres personas, gente para mi, que me querian ayudar a cargar mi esposa, y
yo les dije que no se podia porque era mucho caminar ocho leguas a pie, con
carga, porque era muy feo el camino, arboles caidos, ceniza caliente, rios
tapados y pura piedra por la subida de Ocotepec, y como tengo tres enfer-
mos y mi esposa y mi pichi [les agradeci la ayuda, pero ¢como caminar en
la ceniza caliente?, en vez de avanzar, retrocede uno].

Y como a las once de la mafiana llegé un seftor de la Ribera de Trinidad
que se llama Gregorio Garcia Hernandez y Eulalio Cruz, Refugio Garcia
Pablo y otros dos muchachos que me vinieron a visitar, que cémo estoy,
pues yo le dije:

~Yo estoy en gracia de Dios, aqui con grande pena, porque hemos visto
grandes maravillas que hemos visto jamas, y yo no puedo salir para ningin
lado por mi familias enfermas que tengo.

Y el sefior Gregorio me dijo:

~Pues pidele a Dios. Haga tu oracién para que Dios nos ayude donde
estamos todos sufriendo con nuestra familia.

[Las costumbres son compromisos que se cumplen, asi que] cuenta de
las doce del dia nos fuimos a la iglesia a rezar el Santo Rosario v el Salmo o
Intermedia, y era el séptimo dia de la novena del patrén San Vicente Ferrer,
Rezamos la novena porque estaban invitados para la novena, la Ribera Trini-
dad come padrinos, asi como la costumbre anterior, y después nos despedi-
mos con el sefor Garcia, y fantes de irse] me conts todo lo que sabe de la
Sagrada Escritura, lo que dice El Sefior, que no era el fin, que se hizo la
erupcion del volcan, eso todo lo tenemos que pasar aqui en el mundo; y por
iltimo me saludo, me dijo que iba a venir a visitarme otra vez el lunes que
era el mero dia del patrén San Vicente, para festejarlo, pues tenia el compro-
miso y tenia que cumplirlo, y se fue a su ribera,

Como a las seis de la tarde llegaron dos sefiores: Cleofas Lopez [y]
Raymundo Altunar Altunar, que vinieron de Pichucalco, quienes fueron co-
misionados a pedir ayuda para su comunidad de Guerrero y me preguntan
que dénde se fueron toda la gente de Guerrero y yo le dije que todos fueron
arumbo de Ocotepec y ellos venian muriendo de hambre, estaban muy eno-
jados por sus familias, pues no se encontraban en sus casas, y yo les dije:

~Vamos alld donde esloy, vamos a comer algo v nos fuimos. Comieron, y
me cuentan como caminaron en e camino porque venia pure ceniza por la
cara, como borrachos, v no eran [no estaban borrachos], estaban en juicio
[nos reimos] y dijeron que habian quedado dos en el camine: Damacio Lopez
Pérez y Pablo Sanchez Lopez, quienes venian borrachos, por eso no avanza-
ron de caminar.

Para amanecer sabado 3 de abril, al filo de la inedia noche llego Damacio
Lopez Pérez, y pidio comida y la prepararon para que coma y comid, y el
otro ya no llego, ] Pablo Sanchez Lopez, porque quedo enmedio del cami-
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no, porque propasé de tomar, se quedé durmiendo en camino [tiempo des-
pués me enteré que en realidad Pablo Sanchez habia sido muerto al preten-
der conseguir alimentos mediante el saqueo, presumiblemente en la ribera
Guadalupe Victorial, y Damacio llegé con un litro [de aguardiente] de
matacafia.

Después de la comida, empezaron a tomar y tenian grabadora, empeza-
ron a bailar con tres personas, y me daban, me invitaban que yo tome tam-
bién, pero yo no quise tomar porque estabamos en peligro. Casi esperar la
muerte y me dicen témalo para que no lo sintamos en cuanto haya ofra erup-
cion del volcan v le dije: )

—Ni lo quiera Dios, en vez que hagamos la oracion y vamos a morir de
borracho no es posible. Y cuando de repente como a las tres de la mafiana,
ya para tres de abril, cuando oigo otra erupcién que viene con fuerte viento
y fuego, con trueno y tronando rayo que por aca y por alld se veia cerca de la
colonia donde estamos, como a quinientos metros de distancia alrededor, y
el viento lo levantd el polvo o sea la ceniza, y el borracho se venia donde
estoy yo tapando mis hijos para que no se murieran por tanta ceniza que se
levanté por mucho viento, y el Damacio que estaba borracho se quedé aga-
rrando en un seto de cafa brava [pilar de construccion] que era cuarto,
rezando el Padre Nuestro antes que muera y Dios no quiso que nos morimos
en ese mismo tiempo.

Cuando se calmo el fuerte viento y el fuego que venia y los tres borra-
chos se durmieron, y yo no me dormi por tanto miedo de fuego, porque
apestaba de puro como pelo quemado y fuerte azufre que apestaba en el
momento hasta que amanecié.

Domingo 4 de abril. Como a las siete de la mafiana salieron a buscar el
borracho que se habia quedado en el camino ¥ no pudieron pasar por el
fuego donde se ardio toda la planta; tuvieron que regresar en el mismo mo-
mento y me vinieron a avisar pronto que por ahi viene el fuego, y mi esposa
empezo6 a llorar, caminando con su pichi [bebé] que era de doce dias que se
nacié y yo cémo lo llevo mis tres enfermos y me fui también a seguir mi
esposa. Caminamos como un kildmetro, alli en el Rio Grande y en el otro
lado del rio estaba el fuego que nos impedia el paso y tuvimos que regresar
muy despacio porque era pura subida vy les dije a los demas:

—Ahora vamos en la iglesia, alli varnos a morir y nos fuimos y alli queda-
mos, ¥ al llegar en la iglesia rezamos la oracidn y el Santo Rosario; ahi pasa-
mos el dia y como a Jas seis de la tarde nos cambiamos al curato, le dije yo
“alli vamos a dormir que haya otra erupcion”.

Volvemos a entrar en la iglesia y nos acomodamos para dormir, y como a
las siete de la noche cuando empieza otra erupcién mas fuerte y pronto
tuvimos que estar en la iglesia con mi familia, inmediatamente [nos] mete-
mos abajo del altar con todo y mi familia para que no nos lleguen las piedras
encima porque e] altar era de concreto y el volcan es que tronaba mas
fuerte. '

Pero que tan tremenda maravilla y se veian las piedras, se pasa por la
lamina, se brincotean las piedras sobre el piso, sobre las bancas, sobre las
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nada, nomds pura ceniza, no parecia camino donde era, no se podia pasar,
muchos drboles caidos y llegué en el Rio Grande, encontré bien seco no
habia nada de agua, pura ceniza, encontré varios ganados muertos en elrio,
toros sementales, vacas, becerros, novillonas, por cientos de cabezas, daba
lastima por los animales muertos.

De suerte que yo conocia algunos manantiales, asi llegué a la Ribera Tri-
nidad y no se podia entrar, no mas fuia revisar [divisar] que no aparecian las
casas, la iglesia, Ia escuela, otras casas de materiales, pues por fin no habia
nada [todo habfa sido sepultado por la ceniza], y me regresé por rumbo
colonia Naranjo y tampoco habia nada, solo muerte, y el viento lo levantaba
la ceniza [comprendi entonces que mis hermanos no habian vuelto, pues
habian perecido sepultados bajo toneladas de roca candente].

No se podia caminar y el mismo tiempo oigo el reporte en el radio [que
me habia dejado a cuidar mi sobrino cuando huyé rumbo a Ocotepec, el cual
me servia de tinico medio de cormunicacién con el exterior], se reportaba
mi hijo Filogonio Rueda Altunar, quien estaba en Villahermosa, Tabasco,
dice en el reporte: “Eljoven Filogonio Rueda Altunar, le comunica a su papa,
José Rueda Sinchez, porque no sabe nada de é1”, Y me arrepenti por mi hijo
que estd en Tabasco y yo en peligro, entonces le dije a mi esposa que ya son
tres veces que esta pasando el reporte de nuestro hijo en Tabasco [enton-
ces lloramos de tristeza y nos abrazamos] vy le dije;

~Yo voy a ver mis dos hijos cémo estan,

10 de abril, Sabado de Gloria. Hoy es el dia mas triste [para entonces una
de mis hijas, enferma de sarampion, ya habia muerto; la enterreé a orillas del
poblado}; sali [con $340.00 en la bolsa] como a las cuatro de la madana, con
Modesto Hernandez Juarez, quien estaba cuidando la bedega de café, se fue
conmigo a reportar la bodega que se estaba quemando.

Llegamos a Chapultenango, no habia nadie y mis adelante como por
medio camino venian cincuenta federales [a 15 dias de la primera erupcion)
a prestar ayuda. Habian salido de Pichucalco, ¥ me preguntan que dénde
nos ibamos y yo le contesté que voy para Tabasco a ver mis hijos cémo
estan y me preguntan cémo estuvimos y les platiqué todo lo que sucedié por
la colonia y me dio una carta que le entregué en la oficina en Ixtacomitan
con el capitan y me fui. Me llegué como a las tres de la tarde y me dieron de
comer y me tomaron los datos que traigo de mi casa ¥ todo lo di lo que
sucedimos con mi familia, y como a las cuatro de la tarde me sali en
Ixtacomitin en una camioneta ¥ no me cobré nada mi pasaje hasta en Tabasco,

[Nunca antes habia estado en la ciudad de Villahermosa, Tabasco} y me
llegué directo en la oficina radiodifusora isegin el relato se trataba de una
oficina de television que cubria el evento telirico] en canal trece y me die-
ron de comer, a cuenta de la cena, enseguida me tomaren los datos, lo que
llevo y lo di todo lo que sucedimos con-mi familia e mi casa y me dijeron:

Descanse un rato José Rueda, a las doce de la noche te vienes a dar dato
otra vez. Y llegé las doce de la noche. Me llamaron de nuevo y me fui y me
dieron una silla, pasa en la mesa Y me empezaron a tomar dato, me tomaron
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mesas de laiglesiay temblaba la tierray se sentia como que se esta rajando
latierra, y nosotrog rezamos la oracién, el Santo Rosario con letania, y como
somos como hermanos adoradores, tenemos puesto el distintivo y asi espe-
ramos la muerte y oramos como lo hizo nuestro Sefior Jesucristo en el
Monte de Olivo antes de entregar su vida, en el evangelio de San Juan, capi-
tulo XVII, verso entero, v asi orando, orando se calmé poco a poco 'y alli
dormimos, abajo del altar, sentados, alli pasamos la noche.

Lunes 5 de abril [a nueve dias de la primera erupcion]. El mero dia de
San Vicente Ferrer, como a las cinco de la mafana, otra erupcién, empeza-
imos a rezar la oracién y estuvimos alli como a las ocho y media de la maiia-
na y no amanecia, estaba bien oscuro y se oye que estaban cayendo las
casas, escuela, casa ejidal, casa de los maestros, ¥ mas se cae la ceniza y
nosotros hacemos oracién abajo del Altar y otro gran temblor y nosotros
muy apenados, esperanmos la muerte y como a las nueve de la mafiana cuan-
do se cae [el techo de] la iglesia como de 35 metros de jargo, y nosotros
quedamos encuevados abajo del Altar y se levanté la ceniza que estaba so-
bre el techo de la iglesia y esperamos hasta que se aclar6 como a eso de las
once de la mafiana o doce del dia, y enseguida empecé a buscar dénde pue-
do salir, porque quedamos tapados completamente; no se dejaba pasar por
las vigas y tijeras, reglas, laminas y fibracel y tanto clavo que no se dejaba
pasar. “jDios mio y mi familia todos enfermos!” Dios quiso no nos morimos
ni golpeamos.

Y teniamos [con nosotros] una viejita como de 75 afios de edad que [la]
habian dejado tirado sus hijos, porque sus hijos ya habian salido, su mama
la dejaron porque era una ciega que no mira por eso sus hijos la abandona-
ron. Sus hijos se llaman uno es Lorenzo Jiménez Gonzalez y otro Juan
Jiménez Gonzdlez, v yo la tuve que mantener y proteger la pobre viejita
durante los dias que estuvimos sufriendo,

Martes 6 de abril. Llegaron mis compafieros que vinieron de Ocotepec;
me vinieron a ver, que ellos pensaban que yo ya estoy muerto. Yo le dije:

—Pues gracias sea Dios que yo estoy sufriendo con mucha paciencia con
mi familia enferma, pues ya lo pasamos todo el peligro tan tremendo que tan
grandes maravillas que nunca hemos visto, lo sentimos que ya era el fin del
mundo, pues yo me imaginé que era prueba de Dios. Vieron sus casas des-
truidas, recordaron muchas cosas y lloraron amargamente por mi, y yo
lloré también.

[Miércoles 7 y jueves 8 de abril. No hay registro de estos dias, pero la
gente trataba de rescatar sus pocas pertenencias y guardaban celosos ya
una fotografia, ya una moneda, ya una imagen cristiana o lo que fuera. Se
prestaban ayuda unos a ofros y se visitaban de una colonia a otra].

E19 de abril era Viernes Santo, recé la oracién del via crucis y después
me fui a la Ribera de Trinidad a ver los hermanos que me vinieron a visitar

jueves pasado: Gregorio, Eulalio, Refugioy otros muchachos; me pasé en
el campo de aviacién y estaba quemada la bodega de café de muchas tonela-
das, como doscientas cincuenta toneladas de café embodegado; bueno, y
me segui mi camino me pasé¢ en el cafetal, todo estaba quemado, no habia
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foto y me grabaron mi palabra [ahora sé que son cimaras esas chingaderas],
todo lo que dije como una hora me tardé dando mis datos, ¥y me televisaron.

Al otro dia, domingo 11 de abril, como a las siete de la mafiana, lo reporté
mis hijos que dénde se encuentran, que lo estoy esperando en el canal tre-
ce, y hasta las once de la mafiana llegé mi hijo Filogonio Rueda, en el canal -
trece; de lejos lo miré, estaba saliendo en taxi, me acerqué [no pudimos
hablar, sélo nos pusimos a llorar], después me saludé mi hijo y me empezo
a preguntar que si como estoy y me puse a llorar, y después de eso me invité
a comer y nos fuimos hasta en casa de su patrén y llegué, saludé al patrén,
ahi nos platicamos y después nos fuimos a buscar otro mi hijo, José Cirilo
Rueda Aitunar. Y llegamos. En cuanto lo miré¢, mi hijo, empezé a llorar; des-
pués de reponernos un poco, nos fuimos a pasear un rato con mis hijos.

Y al otro dia, lunes 12 de abril, me dieron regalos, muchas cosas para mi
familia, y sali de Tabasco y me llegué como a las cuatro de la tarde en la
colonia Guerrero, y mis familia ya no estaban en la casa y me quedé muy
arrepentido por mi familia, que dénde fueron: anduve por toda la colonia y
no estaban, entonces agarré mi camino para Ocotepec, ya muy tarde, con
mucha hambre (ignoraba que mi esposa me habia dejado posol y algunas
tortillas entre las vigas de la casa, de igual manera que habian venido por
elia mis paisanos desde Ocotepec para llevarla a como diera lugar).

[De la viejita ciega de la que hablé anteriormente, la dejé, pues pensé: “si
me quedo a cuidarla van a venir esos soldados y me van a obligar a cargarla
hasta Ocotepec, mejor doy parte a la autoridad para que vengan por ella,
pues sus hijos la han tirado”].

No habia nada que tomar, ni agua; como a las cinco de la tarde caminé
como ocho kilémetros y me quedé en el camino, en una troje.

Al otro dia, martes 13 de abril, como a las seis de la mafana me sali ya
para Ocotepec, casi muriendo de hambre. Llegué como a las doce del dia en
Ocotepec y encontré a mi esposa en la calle que e estaba esperando, y yo
llorando con mucha hambre, y le dije a mi esposa ¥ ¢Omo vino que estaba de
veinte dias de alivio, que yo me imagino que llegs muy maltratada de tanto
caminar a pie muchos kilémetros y tan larga la subida y mucha piedra en la
subida.

Y me descansé y me dieron de comer y ya mas tarde llegé el [camion de)
volteo ya para mi, que yo me salga para La Chacona [campamento de damni-
ficados en la ciudad de Tuxtla Gutiérrez] ¥ le dije al chofer que no puedo
por mi esposa porque la traigo enferma v le dije si me dan cabina para mi
esposay me dijo que no, y yo le dije que no es piedra o arena mi esposa para
que la lleven asi no mas arriba, y mas se pone brave el chofer y me quedé
para el otro dia.

Miércoles 14 de abril. Hasta que encontré camioneta entonces me dieron
cahina para mi esposa, le supliqué con buena manera, y me tengo que salir
de Ocotepec para Coapilla, de Coapilla a Copainala y de Copainala a
Chicovasén. En Chicoasén agarré combi a La Chacona ¥ de La Chacona me
quedé ~n lado y fui a buscar a mi hermanito Antonio Rueda Sanchez, y me
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empecé a Hlorar amargamente y habia mucha gente, millones de gente y me
tomaron mis dos enfermos que tengo, me mandaron en hospital Seguro Social
para un mes y dentro de un mes no pude trabajar en ninguna chamba, y en
La Chacona nos dan comida pero muy mal hecha y hasta con gusano, se da
lastima que ya no es igual como en la casa.

[Los soldados nos trataban muy mal. Nos apuntaban con sus armas, nos
querian matar, nosotros no temblabamds, al otro dia nos fuimos a quejar ahi
donde hacen el periodico. Los soldados fueron corridos, pero llegaron otros.
Si son bien chingones, los jefes volando en helicopteros; los federales que
enviaron, muchos dicen que murieron durasnte las incursiones que hicieron
en las diversas etapas del Chichonal, al parecer no es cierto, pues por acd
llegé uno y me cont6 que en realidad desertaron. Fue mucho después que
llegaron a la verdadera zona de desastre, pero esa es otra historia].

Finalmente, solo un favor te pido: que cuando vayas a [Viejo] Vicente
Guerrero, busques a Lorenzo Jimeénez Gonzilez, quien vive atras de la igle-
sia, y preguntale que ¢dénde dejo a su mamé?, si acaso tienes miedo, dile -
que vas de mi parte.

La viejita ciega murié ocho dias después de haber llegado a La Chacona.
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PIERO GORZA*

Los dibujos y la comunidad

El trabajo consiste en utilizar el dibujo como fuente de informacién para
notar cambios en los procesos de percepcién y comunicacion visual al
interior de culturas que transitan de la oralidad a la escritura.! En este
sentido, el objeto del presente escrito comprende la lectura de dibujos
de nifios indigenas de la escuela primaria de San Andrés Larrainzar,
comunidad maya-tzotzil de Los Altos de Chiapas, México. Debemos pre-
cisar que hemos tenido disponible una cantidad significativa de mate-
rial: 780 dibujos, de los cuales 200 fueron hechos en 1980 y 580 en 1995,
En el primer caso, el tema versaba sobre la representacién del pueblo
natal; en el segundo, ademds, sobre el pueblo deseado. Cada trabajo es-
taba provisto de nombre y apellido, edad, grado escolar y lugar de resi-
dencia del autor. Sélo en 1995 se decidi6 hacer mas articulado el experi-
mento, utilizando expresion grafica y escrita en relacién con el progreso
en las competencias de los alumnos. En los niveles iniciales, el experi-
mento preveia la combinacion primaria de descripcién pictérica y pala-
bras; para los grados intermedios, la imagen debia estar provista de bre-

* Centro Interuniversitario Di Storia Dell’America Latina Universita Di Torno.

 FElpresente trabajo se presento en la Feria del libro de Torino, ol 24 de mayo de 1997, Se puede consultar el
documento html: M. Bellingeri, P. Gorza v A. Terranova, E! pueblo pintade por los nifos,
httpWwrww.alpeom.itentasifimpermedialabvredeed. htm 1. :



26 PIERO GORZA

ves escritos; en los finales, la composicién escrita se complementaba
con la ilustracién. Esta operacion fue 1til para registrar diferencias y
coincidencias entre distintas formas de representacion del espacio vivi-
do. E! mismo lapso que separa los dos momentos de la investigaciéon, ha
permitido registrar aspectos relativos a los cambios en la comunidad.

Si tomamos en consideracion el conjunto de dibujos, nos damos cuenta
de que ellos se presentan como espejo y proyecto de un camino
identitario, que se articula en el interior de contextos en los cuales la
interpretacién del ser se relaciona constantemente con los espacios de
la tradicion y los horizontes de espera.

Poniendo mds atencidn en los autores que en los textos, podemos
constatar rapidamente el fuerte crecimiento de la escolaridad en estas
ultimas décadas: en el aiio escolar 1980-1981 se registraron 457 alumnos
inscritos en la primaria Benito Juarez, de los cuales 140 eran mujeres; en
el ciclo 1995-1996, encontramos 587 alumnos, 322 hombres y 262 muje-
res, pero ya existe otra primaria en la misma cabecera municipal con
mas de 450 alumnos. Podemos afiadir que no se traté sélo de un incre-
mento cuantitativo de presencias, sino de un cambio en la mentalidad
que favorecié el acceso de las mujeres a la instruccion, que ahora repre-
sentan casi 45% del total de los alumnos.? Por otro lado, nos impresiona
1a edad de los estudiantes, que oscila entre los seis (raramente los seis)
y los dieciocho aiios (dos).? La mayoria de ellos jévenes reprobados o
integrados mas tarde al ciclo de estudio, acontecimiento que evidencia
la notable situacion de retraso respecto a la edad regular de inscripcion
a las clases. De hecho, nos encontramos frente a dos datos: el primero
que habla de integracion interétnica y de una progresiva adhesion a los
proyectos escolares nacionales, en cuanto que son percibidos como ins-
trumentos de mejoramiento del estatus social; el segundo, que denun-
cia retardo e irregularidades en la asistencia a la escuela, lentitud en la
comprensién de los programas de la Secretaria de Educacién Puablica,
lejania cultural entre el contexto indigena y el nacional.

< Archivo de la escuela Benito Juarez, San Andres Larrainzar. Agradezeo al director Carlos Pérez Sanchez
que me permitit consultar los datos y me ofrecié su preciosa celaboracion.
" Los datos se refieren silo a la escuela Benito Juarez en el aiio escolar 1995-1996,
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Universalidad de los problemas existenciales y particularidad de
sus soluciones

Queremos comenzar parafraseando a Clifford Geerz, para quien los pro-
blemas existenciales son comunes en ¢l mundo, pero sus soluciones
varian seg(in las tierras y los pueblos.*

Si tomamos en consideracién los dibujos desarrollados en 1980, esta-
remos ingenuamente sorprendidos por las modalidades de representa-
cion de los objetos en el espacio (figura 1).5 El elemento dominante es el
territorio en cuyo interior se hunden reducidos y arcaicos asentamientos,
siempre caracterizados por una significativa presencia de animales y
utensilios de trabajo. Los diversos objetos representados en el espacio
estan privados de relacién y a menudo se distribuyen en un orden circu-
lar. En los casos de personas que provienen de parajes lejanos (conjun-
tos de casas diseminadas en el territorio), la hoja blanca parece infundir
temor, por lo que los signos estan relegados a sus margenes.

Ala luz de simples indicaciones graficas podriamos, erroneamente,
deducir una relacién organica enire hombre y territorio, que podria pa-
recer confirmada por la forma tradicional de asentamientos que es et de
la comunidad dispersa, que gravita alrededor de un centro ceremonial,
Tec lum, un tiempo representado por las montafnas sagradas, hoy, por la
asi llamada cabecera municipal. Sin embargo, sabemos que esta forma
de representacién corresponde a una etapa infantil y universal de la per-
cepcion del espacio, no jerarquizada todavia en modo analitico y distri-
buida segun cartas cartesianas. Ademds, parece interpretable ala luz de
una consideracion elemental por la cual el horizonte siempre se presen-
ta a nuestros ojos naturalmente doblado. Si miro la linea del mar, ésta
me parece arqueada y enrollada.

Si hacemos hincapié en la totalidad de las pruebas, rapidamente re-
sulta evidente una relevante habilidad topografica que se registra pro-
gresiva en las diferentes edades, en detrimento de una escasa compe-
tencia en el uso de la comunicacion escrita. La explicacién de esto po-
dria remitir a una pregunta instintiva: ;Cual es el texto a través del cual
el mundo de un indigena se transforma de una caética distribucion de

G Geerty, Tnterpretaziont di culture, T Muline, Bologna, 1987, p. 3400k
© Por problemas téenicas, se presenta un minsero muy reducido de dibujos v por lo tanto niuchas considera-
cianes que gitedan sin cjerphs,
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elementos a un cosmos inteligible?. Para responder es necesario hacer
referencia a otras informaciones, a los datos provenientes de la investi-
gacion etnogrifica. En este sentido, podemos declarar que los dibujos
se transforman en objeto y pretexto de nuestro discurso.

Comunidad y territorio

Para entender la relacion entre comunidad y territorio podemos referir-
nos al modo en que los mayas-tzotziles se definen a si mismos en rela-
cion con el espacio habitado: Batz’i viniketic son los hombres veridicos,
en cuanto que son ellos los que viven en un territorio legitimo asignado
a ellos directamente por los dioses. Por lo tanto, no asombra que en las
lenguas mayas existan dos formas para nombrar un territorio: osil y lum.
El primero es un terreno‘definido por su valor de uso, el segundo es una
entidad dotada de un alma. De hecho, Ch’ul balumil es la tierra sagrada,
personificada como madre en la expresion /me’efik balumil. La tierra no
" se puede poseer, ésta se puede habitar en razon de un pacto estipulado
con los dioses y renovado con los rituales. Para tomar prestada una cita,
ésta sélo puede ser habitada poéticamente. En razén de cuanto es afir-
mado, casi todas las ceremonias publicas son finalizadas con procesos
de reconstruccion del territorio en relacion al desarrollo de la red de las
relaciones sociales. Podemos afirmar que la comunidad y el territorio se
presuponen reciprocamente. Este proceso pone directamente en juego
los estatutos de la cultura nativa y el problema de la comunicacién entre
el presente y el pasado.

Cuando pensamos en las formas de transmision del conocimiento en
estas comunidades, fundadas sobre todo en la oralidad, debemos recor-
dar que la conquista significé la decapitacién de una clase dirigente
autéctona que tenia el monopolio del conocimiento, ordenado de mane-
ra organica, y que ha dejado al sentido comuin y a la gente del campo la
herencia fragmentada de su visién del mundo. Los hombres concretos e
historicos han interiorizado este bagaje cultural en su modo de relacio-

"narse con la tierra y con sus semejantes, La continuidad del saber autoc-
tono ha encontrado su propio libro en la lengua y el territorio. En la
etimologia de las palabras y en la sintaxis se ha conservado una peculia-
ridad de la que todavia podemos ser testigos, La voz y el territorio han
modelado gestos y conductas, despegandose como paginas de un texto
a través del cual el mundo tomaba significado y se convertia en tal. En
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este punto podemos corregir la afirmacion precedente, por la que se
afirmaba el cardcter a menudo preponderantemente oral de estas cultu-
ras. Ellas han usado siempre una escritura particular, que es esculpida
en el territorio. Este tltimo ha asumido el perfil de una memoria sedi-
mentada. De hecho, los Totilme’il, literalmente “los padres y las madres”,
o bien los antepasados, contintian viviendo en el monte junto con los
naguales, alter egos zoomorfos del alma de cada viviente. Ademas, la
muerte de los dioses, condicion de la existencia del cosmos actual, se
realizoé con la diseminacién de lo sagrado en el espacio. Por estas razo-
nes, cada gruta, cada manantial, cada monte tiene su historia y es el
fruto de una urbanizacion simbélica.

Sin embargo, la mencion de la escritura nos ofrece una imagen toda-
via reductiva, ya que si a ella se puede hacer referencia hay que agregar
que es animada y posee voz al grado de establecer un didlogo constante
entre lugar y habitante. Cualquier indigena puede contar acerca de cue-
vas y manantiales que hablan y de animales que unen los hilos de un
discurso que pone en relacion a los seres humanos con las generaciones
pasadas. En este sentido, un territorio habla la lengua del pueblo que
hospeda y un indigena pertenece a una comunidad sélo si sabe leer y
escuchar el territorio en el que habita. Desde los primeros vagidos los
nifos crecen en esta escuela.

Cuando pensamos en la percepcidn del espacio hacemos referencia a
mapas mentales y a parametros que varian segun las culturas. Por ejem-
plo, los suefios abren otros escenarios, reales como los diurnos. Para los
mayas actuales la experiencia onirica es un momento fundamental, si
bien particularmente peligroso de 1a existencia: alli se juegan la vida y la
muerte, 1a salud y la enfermedad, la amistad y la rivalidad. En la oscuri-
dad de las casas, las familias pasan horas discutiendo sobre el mundo de
la noche, Esta practica hermenéutica acerca los dioses a los hombres y
reune la historia de la comunidad en los horizontes de espera de cada
persona. Y es propiamente el caracter intimo de este nivel de la realidad
que conjuga el territorio con la identidad indigena y que nos permite
afirmar los estrechos vinculos entre mapas mentales y paisajes cultu-
rales.

El tiempo tejido en el espacio

El ojo narrantc es el de una nifa que adorna su propic habitat con los
objetos de trabajo: 1a mesa redonda para tortillas, las ollas, 1a lana puesta
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a secar, los dibujos tradicionales de los huipiles (figura 2). En muchos
otros dibujos, no falta la milpa, el cultivo basico que nutre al hombre
hecho de maiz. En los gestos contimian viviendo los antiguos mitos, las
antiguas gramaticas que han permitido la formacién del mundo tal y

. como ahora se presenta. Lo natural, lo construido, lo imaginado se ofre-
cen como resultado de un pensamiento simbélico sobre el espacio. Tam-
bién los vestidos tradicionales de las mujeres repiten una obsesién
topografica y normativa: colocar a las personas en el interior de la comu-
nidad y del cosmos (figuras 3 y 4).

Si imaginamos los huipiles abiertos, hallamos la figura de la cruz que
remite a los ejes de orientacién del mundo maya, de los cuales el princi-
pal est4 orientado este-oeste, mientras que el otro sdlo indica los dos
lados del mundo. La misma imagen colocada verticalmente habla de un.
espacio tripartito. La operacién parece sugestiva también porque en las
lenguas nativas las inscripciones alto-bajo y este-oeste coinciden. De tal
cosmologia encontramos la confirmacion en la figura del diamante (fi-
gura 3) evidenciada por el ingenuo dibujo de una nina (figura 2, imagen
a la izquierda).

Estamos en frente de un verdadero glifo que describe un universo
pensado en tres niveles: cielo, tierra e inframundo. Segun la hipétesis de
Holland, eso se puede imaginar como dos piramides opuestas de base
cuadrada. Al centro estd el plano de la tierra, mientras los trece escalo-
nes proyectados hacia lo alto constituyen el cielo; los nueve hacia abajo,
el inframundo. Desde el centro de la tierra se levanta un drbol sagrado
que con las ramas sostiene la pirdmide, cuyos escalones destacan el trans-
curso de las horas.® En los tejidos rituales conviven ya sea animales
mjticos que cuentan el tiempo y la creacién, ya sea signos que hablan
del rol de la perscna que porta el vestido. La irrupcion del tiempo en el
espacio sefiala la vida de la comunidad. En los calendarios antiguos, que
todavia orientan la vida agraria y ritual de los grupos nativos, los dias y
los afios estdn definidos en relacién con los lugares y con los cuatro
angulos de la tierra, evidenciando una vez mas la centralidad de 1a co-
municacion, que es contemporaneamente césmica y cotidiana. Asi como

¥ Véase W.R. Holland, Medicina en los Altos de Chiapas, IN1, México, 1989, pp. 4546, Parcce interesante citar
las criticas de Kihler a la reconstruccién de Holland, por la cual ¢s eredneo plantear la hipotesis de un
cosmos estructurade por dos pirdmides escalonadas que se totan on su base, de las cnales ta de las horas
diurnas apunta hacia arriha, y la de las horas nocturnas al contrario, hacia ahajo; en U. Kihler, Chonbilal
Ch'ulelal - Aima Vendida, UNAM, México, 1995, pp. 98 - 118, planteamos el problema v dejamos abiertas las
dos posibilidades.



EL DIBUJO, LA VOZ Y LA TIERRA 31

sucedia en los cédices indigenas y en la cartografia colonial, en los que
los glifos estaban dispuestos en forma de cornisa alrededor de los ma-
pas; estos dibujos esquematicos narran cémo un territorio antes de ser
una entidad geografica es una historia. Si se pierde un territorio se pier-
de la memoria y, por lo tanto, se disuelve la comunidad. La obstinada
resistencia indigena de defender la tierra es una explicacién de este es-
trecho vinculo.

Gramdticas culturales y horizontes de espera

Los dibujos de 1995 hablan de un dislogo interétnico mas fijo, sin que
por esto la vocacion cartogrifica se haya desvalorizado en el tiempo. Al
contrario, podriamos decir que la mayor familiaridad con la pluma y el
lapiz ha hecho evidente aiin mas la diferencia entre competencias
topograficas y dominio de la lengua escrita. Sin embargo, entre los ma-
yas la escritura ha tenido siempre un valor casi magico y existe segura-
mente un estrecho nexo entre habilidad quirografica y poder, subraya-
do en estos ultimos afios también por la eleccién de muchos maestros
para el cargo de presidente municipal.

Las redes de comunicacion se han extendido, permitiendo la difu-
sion de conocimientos v valores “modernos” en los pueblos indios. No
obstante los antrop6logos, las précticas tradicionales han tenido que en-
frentarse al tiempo y escapar a procesos de museificacién, Casi todos _
los muchachos de San Andrés han individuado su futuro en profesiones
propias del mundo mestizo mexicano, el de maestro(a), enfermero(a),
conductor, albanil. Casi ninguno se ha acordado del antiguo trabajo del
campesino y del comunero. Sin embargo, mas alld de las apariencias,
las tradicionales gramaticas culturales han sobrevivido y se han conju-
gado con las nuevas. El espiritu comunitario todavia ha permanecido
como una herencia presente, mejor dicho, ha sido usado como poder
contractual en las comparaciones con el mundo ladino, para adquirir
espacios de vida: no asombra que las poblaciones locales contintien vi-
viendo de acuerdo con normas consuetudinarias, aunque conocen la
Constitucion.

Encontremos indicios de esta visién del mundo en las lenguas
autoctonas que todavia hoy prescriben la comunicacién al interior de las
comunidades. Etnolingiiistas c6mo Maurer, Laughlin, Lenkersdorf, han
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evidenciado, justamente, cémo el idioma guarda elementos de una
cosmovisién especifica y como la sintaxis intersubjetiva de las lenguas
mayenses, tan diferente de laindoeuropea, propone relaciones dialégicas
entre hombre, grupo y mundo.” El espiritu comunitario es algo mas pro-
fundo de lo que surge de las acostumbradas distinciones entre comuni-
dad y sociedad: es un elemento fundamental de un basico mapa mental.

En los dibujos en cuestién emerge una ruptura de gramdticas cultu-
rales, de expectativas, y, por otro lado, hay mundos que se encuentran y
se conjugan de modo original. El pais deseado semeja una metrépoli,
prevé casas de mds pisos, con ventanas, faroles y calles llenas de auto-
méviles {figura 5). Sin embargo, en casi todos los dibujos las imagenes
se refieren siempre al antiguo centro ceremonial, actualmente sede de
la iglesia, del cabildo, de la escuela y del centro médico. En los territo-
rios indigenas hay un lugar identificado como el ombligo del mundo.
Este quinto punto cardinal, centro de reunién de los otros cuatro, es,
naturalmente representado por una montafia de tierra, mencionado en
los mitos y en el sentido comiin como el lugar de la instalacién definitiva
del santo patrono, héroe fundador del pueblo.

A partir de este espacio sagrado, los indigenas de San Andrés pue-
den llamarse batz’i vinik, los hombres verdaderos, y hacer referencia a
la palabra yajval lum, para reconocerse cémo sefiores de la tierra. Se
trata de un centro, desde el cual es posible interpretar el mundo y legiti-
mar el derecho a la residencia.

Oralidad y escritura

A la luz de las consideraciones presentadas hasta ahora, podemos aven-
turar algunas reflexiones sobre los fundamentos antropolégicos de la
comunicacion oral y escrita. Seguramente las comunidades han reser-
vado a la memoria oral el rol de aval de la identidad. Las narraciones
pueden rememorar el tiempo hasta 150 afios. Es claro que el dato histé-
rico y el mitico tienden a entrelazarse, garantizando una polisemia

" C. Lenkersdorf, “Sujeto-objeto: Aporte a la sociolingiiistica, el espafiol y el tojolobal”, en Anuario CEI

UNACH, San Cristébal de Las Casas 1983-1990, pp. 227-258. Del mismo autor, Las verdaderas hombres, voces
y testimonias, Siglo XXI-UNAM, México, 1996. Parece oportuno hacer referencia también a las relaciones
presentadas al [I] Congreso Internacional de Mayistas sobre el tema “Lengua y realidades™: C. Lenkersdorf,
Las perspectivas del tojolabal; E. Maurer, Las perspectivas del tzeltal; R. Laughlin, Sagrada antorcha, sagrado
espejo: las perspectivas del tzotzil, 111 Congreso Internacional de Mayistas, Chetumal, 12 de agosto de 1995.
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disfrutable en diferentes circunstancias. Por supuesto, los indigenas se
atienen a un rigido sistema de cataloguizacién de los discursos con base
en los contextos y en los principios regulativos y cosmogonicos del calor
y del frio. Existen conversaciones privadas, antiguas, ceremoniales,
emotivas y cada una de éstas responde a canones estilisticos. Se podria
subrayar como el uso de redundancias, reiteraciones al interior de los
discursos rituales responden a la exigencia de anadir calor y belleza a
los textos.® La conservacion de la lengua madre ha asegurado un sopor-
te lexical y légico a una vision del mundo que seguramente podriamos
catalogar como especifica y diferente respecto de la mestiza.

Por otro lado, la alfabetizacion probablemente se ha configurado como
un momento de ruptura respecto del mundo tradicional, al mismo tiem-
po rico en horizontes pero cerrado en confines estrechos (el cosmos y el
municipio).

La escuela ha incidido profundamente en varios niveles sobre las
modalidades de percepcion y representacion de la realidad y sobre los
sistemas de transmision del saber. Ella ha favorecido, si bien con los
limites que denuncian las estadisticas sobre analfabetismo, un cambio
de lenguajes, una modificacion del sentido comin. No mas la tierra y la
casa, no mas la voz sino la escritura y un lugar de aprendizaje separado
de aquel en que se vive han reconstruido las jerarquias cognoscitivas.
De la familia-colectividad al maestro de escuela, del saber indigena al
saber nacional. L.a memoria, que encontraba en el anciano a su testigo,
hoy hace referencia a nuevos interlocutores y a la pagina del manual.
Con estas constataciones evidentemente no se quiere elogiar el mito del
buen salvaje, ni tampoco atribuir siempre valores positivos a los proce-
sos de integracton, sino s6lo hacer notar como la escolarizacion ha pre-
supuesto una redefinicion de las modalidades de orientacion.

A menudo asociamos a las comunidades primitivas con la oralidad y
a las sociedades modernas con la escritura y pensamos en un recorrido
lineal de transformacion de las primeras a las segundas. En nuestro caso,
el enfoque no funciona tan facilmente y permanece desplazado por el
desarrollo de los acontecimientos.

Las comunidades indigenas, connotadas, con operacion simpli-
ficadora, por una comunicacién oral, no llegaron espontaneamente a la
escritura, si bien si a la tecnologia. El uso cotidiano de 1a radio y su difu-

> Yoase GUH. Gossen, Los Chanradas en ef sendo det sol, INL. Mexaco, 19649,
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sién, cuya voz acompaiia cada momento de la accion humana, respon-
di6 a modalidades comunicativas tradicienales, mudando lentamente los
parametros espacio-temporales y planteando nuevos horizontes de rea-
lizaciéon personal. Por contigiiidad y repeticion, nuevos escenarios se
conjugaron a los tradicionales, modificando el sentido comdn, permi-
tiendo a las nuevas generaciones acercarse a la escritura y a la escuela
con un patrimonio cultural mas articulado.

Andrés Herndandez Pérez
(Y afios), 1980.
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Figura 2

Rosa Hernandez Pérez
(12 afios), 1980.

Figura 3

“Il diamante”. Artes de México, textiles. Chiapas.




36

PIERO GORZA

Figura 41

Artes de Meéxieo 1extites. Chiapas,

Goerdmma Gomoy Pérey
. (10 anos), 14995.
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“LA MITAD DEL PUEBLO”. DOS
NARRACIONES TZELTALES
DE LA PRIMERA GUERRA, 1712

PEDRO PITARCH RAMON*

Presento aqui dos textos tzeltales. Se trata de dos versiones que narran
la rebelién indigena de 1712 en Chiapas, un relato que al parecer circula
por la mayor parte de los pueblos tzeltales del centro y norte de la re-
gién de Los Altos. Como sucede con cualquier relato tzeltal, éste no po-
see un titulo univoco; en Cancuc —donde registré las dos versiones que
siguen— se reconoce como la historia de “Cuando pasd la Primera Gue-
rra” (k'alal k'ax te sbabial kerae). Se identifica también como la historia
de Juan Lépez, el nombre de su protagonista. Y en alguna ocasién, quiza
por influencia reciente de los pueblos tzeltales del norte, el nombre de
éste es Juan Ortega (0 Juan Ortejo).

Hasta donde sé, han aparecido publicados cuatrs relatos relaciona-
dos con este personaje: Jan De Vos (1984) publicé uno de ellos en un
trabajo dirigido a demostrar las equivalencias entre la version indigena
y la historiografica de la guerra de 1712. También De Vos incluyé como
apéndice documental de una historia de Chiapas una versién proporcio-
nada por Eugenio Maurer y recogida en Guaquitepec en 1976 (1994;
286-290). Ulrich Koéhler amablemente me envid el manuscrito de un tra-
bajo (Kohler, s/f) dedicado a determinar los episodios de la sublevacién

* Universidad Complutense de Madrid.
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indigena que han sobrevivido en versiones de Juan Lopez (Var Lopis) de
las comunidades tzotziles de Chalchihuitan, Pantelh¢ y Chenalhé. Final-
mente, yo publiqué en esta misma revista, en 1994, “Una versioén tzeltal
de larebelidn indigena de 1712, y sus razones”, donde presento una ver-
sién del relato de Juan Lopez y un andlisis general del mismo.

Estas paginas pueden considerarse como un anexo documental a aquel
articulo. Por falta de espacio, presenté una sola version, traducida al es-
paiiol, pero al comentarla estaba considerando también otras versiones
que habia grabado. En cierto modo, presentar el relato como unica ver-
sion es distorsionarlo. Esto no sélo porque la propia informacién queda
disminuida, sino porque las versiones existen en relacién unas con otras:
se ratifican, se complementan, disputan entre sf, etc.

En cualquier caso, en aquel articulo tuve el interés de proporcionar
una version indigena de larebelién de 1712, de manera que permitiera el
estudio comparativo con los trabajos publicados por los historiadores
sobre esos mismos acontecimientos.

Hago aqui un breve inciso. Es evidente que en los ultimos afios los
estudios sobre los grupos indigenas de la region de Los Altos de Chiapas
se alejan cada vez m4s de los enfoques sincrénicos y tienden a adoptar, o
al menos a incorporar, una perspectiva historica. Esta reaccion, que sin
duda forma parte de una tendencia mas general en los estudios de los
pueblos indigenas americanos, parece mas que saludable. Situada en
una perspectiva temporal, la cultura indigena adopta una fisonomia dife-
rente y por momentos radicalmente distinta. Descubrir el pasado, en lu-
gar de retroproyectar el presente etnografico, obliga no sélo a replantear
las explicaciones convencionales sino, lo que probablemente es mas
importante, a reformular el tipo de preguntas que nos hacemos sobre los
pueblos indigenas. Pero esta tendencia conlleva también un riesgo. Sino
se quiere caer en el etnocentrismo caracteristico de los estudios histori-
cos mas convencionales, el trabajo de interpretacién tendra que esfor-
zarse en reconocer igualmente las formas indigenas de historicidad. En
otras palabras, interesa tanto la historia de los indigenas como la historia
indigena. Quiza no se trata tanto de fundir ambas perspectivas (en reali-
dad son muchas, haces narrativos por asi decir) para averiguar lo que en
realidad sucedié, o de encontrar un justo medio, como de considerarlas
simultineamente, pero separadas, formas legitimas de recordar el pasa-
do. Seria interesante disponer, junto con la historia sobre los indigenas,
de una historia (o una memoria) producida por los propios indigenas.
Aunque bien pensado, el circulo no se cerraria del todo hasta que no
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contdramos con una historia indigena de los occidentales, de los
kaxlanetik. Tal vez de ese modo se podria establecer una suerte de di4-
logo intercultural que hablara no sélo del pasado sino también de las
formas en que desde nuestras respectivas tradiciones lo inventamos.
(Este parrafo, la verdad, es un poco retérico porque ya hay trabajos en
esta linea).

No obstante, los relatos tzeltales de Juan Lépez no son sélo importan-
tes porque representan un pequeio freno a las pretensiones totalizado-
ras de la historiografia europea. Cuanto mas cavilo sobre aspectos dis-
pares de la cultura de lengua tzeltal, mas me convenzo del lugar de pri-
vilegio que ocupa esta narracion. La historia de Juan Lépez tiene mucho
que decir. No en vano es uno de los pocos relatos tzeltales histéricos que
poseen un desarrollo narrativo complejo, y eso debiera ya darnos una
pista del papel singular que ocupa en el mundo indigena. Su tema abor-
da acontecimientos del pasado, de eso no cabe duda. Pero si despierta
tanto interés entre los tzeltales es porque en el relato se hallan concen-
trados aspectos que siguen estando en el centro de su preocupacién.
Parafraseando a Geertz, el relato de Juan Lépez es una historia que los
indigenas se cuentan a si mismos sobre si mismos.

¢Que se cuentan a si mismos? Quiza el relato representa (tomando
esta palabra en su sentido teatral} una reflexién sobre el poder. Con una
crisis histérica como telon de fondo, en la narracién salen a escena con
toda su fuerza dramdtica cuestiones como el caricter ambivalente del
poder, el papel ambiguo de los mediadores culturales, la contradiccién
entre poder y autoridad (la distincién weberiana es aqui esencial), etc.

Aunque en este trabajo no voy a hacer ningun tipo de comentario al
texto, no puedo dejar de mencionar lo que parece ser el eje narrativo de
la historia: un héroe, indigena sélo en parte, defiende a los cancuqueros
del peligro de los soldados castellanos. Pero una vez que ha cumplido su
mision se vuelve contra los mismos que ha defendido: exige como re-
compensa nada menos que “la mitad de pueblo”. En realidad el protago-
nista de este relato no es exactamente un héroe, al menos como se con-
cibe éste en la tradicién mediterranea y latinoamericana. Entre los
tzeltales no hay héroes bondadosos (ni siquiera el Sol, el primero, quien
antes de ascender al cielo y calentar el mundo, maté cruelmente a sus
hermanos mayores). Sélo personajes poderosos que por el hecho de
serlo poseen una compleja ambivalencia moral. O quiza estén fuera de
toda moralidad. El poder se encuentra del lado de la Naturaleza (sagra-
da), no de la Cultura.
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El primer relato fue contado por Xun P'in, de unos cincuenta y cinco
afios, en 1990, en su casa de San Juan Cancuc, estando presentes su
esposa y varios hijos menores. El segundo, por Alonso Ge, de unos cua-
renta afos, en San Juan Cancuc, a mi y a la grabadora como unica au-
diencia. La transcripcién la hice yo en 1992 y la traduccién en 1997. Es-
tas dos versiones se suman a otras ya publicadas.
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K’alal I’ax te kera

te k'alal sk’in san juan, tal te stat, sok sme’, tal ta ilk’in
yu'un san juan, la vil te k'alal jul ta ilk'in, jich tut’il aj —
Jich bit'il marcox, bit'il xun—, li'ay jil, la vil te ay te kera,
li’ay bayel soldadoetik li'ta pokolna, k’alala yal, yax xilon
me’ yax xilon tat ya kil te lume k’axix swokol, bayel swokol
te lume, jicha jil, li'ay ch’ij k'alal tzailtoj, laj vil te kera,
laj la t20b te mamaletik, principaletik, kawiltoetik, la yal
te juan lopes jaito ma’'maletik k'axixa wokolik, yaj lajintik
te miltomba, jaito meru melel yax xu’ku’un xij la yal, la
yal te mamaletik, molelbal, laj tzob kawiltoetik, te
kawiltoetik la yal, yala xu’ yu'uni alal keremi, yala
skoltay te lume, yala skoltay te balimilale, k'axix wokoltik
sok te Raltik, nich’antik lajotikix, bayela lajotikix xi te
mamaletik, lek’'tame jicha yale, tame xu'yw'une te alal
kereme, wokolayal te skoltayotik, yakla yala xu’yu'un, la
awa’'ay mamaletik, kawiltoetik och spaj yo'tanik apisil
mamaletik, ay yan, yaj yal, mabaa xu’yu'un alal, tzailtoj,
tutin, ayan kawiltoetik yaj yal, laj yal tz'in te meru prin-
cipal, bajkawiltoetik, la yalik tzob sbaik, yuch'ik, ya'ayik
yakubel, yuch'ik, tebuk tarawo, meru melel, yakiltik tame
xu’ ku'untike, lek'ay

ya kiltik tame jiche talix te soldado, talix te milawal,
Jichuk mamaletik, chi’f muku’b xan, oranax laa chi’j,
muk'ub, la yal, taluk mamaletik jo'on ya jkil tukel, ja
tukelik mabaa wentaik, jichuk, wokolawal, k'alala
yuch’tk xan tarawo

moj ta jol ch’'ulna laj yak’ bala te soldadoetik, stukel
te juan lopes laj la tzak jun pixol, ik’, tejano tuka’yaonik,
akaik tel te bala, soldado bayela yak'ik bala, yala cham ta
spixol yu'un te bala, yalax cho’tel ta baay soldadoetik,
pisil yax laj, och ta ak’elxan yan welta, yaj stukiytel ta
xpixol yan welta, pisil soldado yax laj, jich yu'un bayel
soldado, te soldado max xu’yu'un, te jente ay ta k'ankujk,
yax xu'yu'un, tal yan k'alal bayel lajemik, tal yan, ja'nix
jich juan lopes ay ta jol ch’ul na, ja’nax tul jente, ma la
sti‘ksba stukelik, la yal yax tal yan soldado yabeyik xan
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sok, ja’nix fich yaj yak’ te xpixol, ja’me mero la yak’ te
juan lopes bayel welta laj yabeyik kera ta ba’ay ch’'uina,
yax bajtik yan welta te soldadoelik yax xiwik

k’alal yax bajt te soldadoetik, yaj yalbey te
principaletik, me’el mamaletik, ya awilik te yex
xu’ku’une xila, la kiltikix te yax xu’awu’un, bayela tzob
shaik kawiltoetik, wokolawal te ya akoltayotik ta
pisiltik, yak yaj koltayex, taluk jay miluk, yax tal te sol-
dado, pisil yax laj xila, la vilikix te pisil yax laj te
principaletik, te me’el mamaletik la yilikix te yaj
xu’yu'un, laj yalbeyik wokol alal kerem te yax xw'awi’un

Fich yu'un R'ax ja’wil jich yu'un k'ax ora, ja’ jich,
ma’ayukix xiwel li'ay te mach’a yax koltawan li’ ay te
mero dios, yax xu’ yu'un skoltayel, tal yan welta ya'beyik
ma’yakix xiwel te lum, tal yan, ja’ ta k'alala tup’ spisil
soldadoetik koelax tal ta huixtan, oxchuc, jovel taluk ya
jkil tukel, li'vax kom spisil xilaa yal, taluk mamaletik
max xiwex, jun yo'tanik te mamaletik ay te mach’aa
xkoltaywanej laj spisil soldadoetik, laj te bala, tup’ te
bala, xiw, ma’ayukix jonte yu'unte ajwalil, ma'ayukix
soldado, lajix, tey ma talix te soldadoetik

te juan lopes, muk’ul winikilaj, ik’ xpixol, lajix te
k'op mamaletik bin ya jhutik, mabi xij mamal juan, ayix
te tak'in ti’il, melel ju’ix ku'untik skotayel te lume,la
yalix wokolawal, li'ay tarawo, laj yuch'ik la yalbeyik
bayel wokol, laj la yal te juan lopes ay bi ya awabon
tebuk mamaletik, kolixe lum, ya jk'anbey ch’ulel olil te
lume yax laj, ya smeltzanbon ko’tan, ya slajinben ko’tan,
kol ku'un te lume

te mamaletik laj la yalik ta mukem, bin ya kulik ya
la sk’an olil lum, yaanix lajotik xaal tzi'nbi, laj la yalik,
la smel yo'tanik, ayuk bij yas sk'an tebuk tak’in, muk’
wakax yaj sk’ane, ya kabeytik stukelbij xiiklaj

lumalti kax laj, laj la snoyik ta spisilik, binti ya
akutik, maj na’tik; laj yalik t2’tin, ja'lek’tame jiche yaj
miltikeek, mera yakuben, la yabeyik bayel tarawo, k'alal
yakuben, laj la yich’iktel jun eche, laj la yabeyik ta spat,
sjol, laj, te eche ma la lok’ teya jil ma la skoltay lajix
ku'untik mamaletik laj smilikix te juan lopes
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sich yw'un laj sleik la tul muk’ul winik, ya akuchbeel,
yax baa wak’ ta xaab, ja'me lumine, laj la kuchbeel
lajemix, tey la tz'apala te echej, bajt yu'unik, ma la
skoltay, tey la tzakala te tul winik, laj la yalik, tey [?]
batuk sok aj te tul winike yax ok’la te tul winik max kol,
ya awakonik beelek xila, k’'unlaa bajt laj la skoltay jilel te
winik, lawan yoltabey sbaj, melel ay stulanil

bajt ta xaab, lumine, lom k'uben te xaab, te
mamaletik jilik, te spixol bay la tzob sbala tey la ay ta yok
san fuan xi te ayalik, laj sk’ebey te xpixol te juan lopes,
tey la jilem te xpixol

ja’ jich te cuento yu'unik bij, ja’jicha laj te juan
lopes, yo'otik, ya yalik te kuxul te juan lopes, ya to yalik te
kuxul, ay ta k'ejel k'inal, k'alal ta ye'tal balimilal xiik,
te'ey yo'otik te xaab, mera naj ta, ay tzobol te xaabetik ay
lom, ay najt, te banti ayalik, ja’la te meru k’'uben, tea yal
te mach’aa yile, ay la chikan k’aal ta yutil maj pas lot,
max kil

jicha laj te juan lopes ja’ cuenta yiu'un te mamaletik,
mala xi soldado, yaj yalik xan {z'iin, yalax tal ta yan
welta, bin ora yox xach’ kera, yax tal ta yan welta li’ay te
xpixol, yaj ta lax sna'tel xiik, k'alal yax xach’ yan kera,
xiik yaj yalik, te bala, k'ubeel, puro tonetikix yo'otik te
bala
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Primer relato: La Primera Guerra

Durante la fiesta de San Juan llegé acompanado de su padre, de su ma-
dre, vino a ver la fiesta de San Juan. En aquel tiempo en que llegé a ver
la fiesta era un nifio pequefio —asi como Marcos, asi como Juan [Aijos
del narrador, de unos 12 y 10 afios de edad]. Entonces lo vio, vio que
habia Guerra, habia muchos soldados en la antigua iglesia. Dijo enton-
ces: “Madre, voy a quedarme, padre, voy a quedarme, puedo ver que el
pueblo ya ha sufrido mucho, es mucho lo que han sufrido en el pueblo”.
Asi se quedo. Aqui crecié desde pequeiio, vio la guerra. Entonces re-
unié a los ancianos, a los principales, los cabildos. Juan Loépez les dijo:
“Bueno, sefores, estoy viendo que ya han sufrido mucho, vamos a dar
fin a la guerra, ahora verdaderamente soy capaz de terminar con la gue-
rra”, asi dijo. Los ancianos creyeron lo que decia y reunieron a los cabil-
dos. Una vez reunidos razonaron: “Quizd sea cierto que el nifio pueda
ayudarnos, quiere ayudar al pueblo, ayudar al pais, hemos sufrido mu-
cho, han muerto ya muchos nifios, muchas personas, ya tenemos dema-
siados muertos”, dijeron los ancianos, “Seria muy bueno, si como dice,
es capaz; debemos agradecer su ayuda, ya han escuchado que puede
ayudarnos, sefiores”.

Asi pues estuvieron de acuerdo los ancianos. [Pero] habia un ancia-
no que dijo: “No va a ser capaz, es sélo un nifo, es demasiado pequeiio”,
asi dijo el cabildo. Pero el auténtico principal, el Primer Cabildo reunié a

‘todos y comenzaron a beber aguardiente, se emborracharon, bebieron
urn poco de aguardiente: “Puede ser cierto, veamos si somos capaces de
enfrentarnos”. “De acuerdo”.

Vieron. entonces que estaban llegando los soldados: “Ya vienen los
asesinos, asi es sefiores”. Ya habia crecido algo mas [Juan Lépez], habia
crecido rapidamente, “Que vengan, senores, yo les haré frente, ustedes
no intervengan en nada”. “jQue bien!, muchas gracias”, y bebieron aguar-
diente una vez mas.

Se encaramé a la torre de la iglesia y los soldados comenzaron a dis-
parar. Juan Lopez s6lo contaba con un sombrero, de color negro, tejano:
“iDisparenme las balas!”. Los soldados disparaban muchisimas balas,
pero él simplemente las capturaba con su sombrero y una vez se llenaba
la copa del sombrero de balas, las lanzaba contra los soldados, entonces
todos morian. Y nuevamente disparaban y nuevamente devolvia las ba-
las contra los soldados; todos los soldados morian, habia muchos solda-
dos pero no podian los soldados. La gente de Cancuc: “Si puede con
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ellos”. Después de que hubieron muerto, muchos soldados vinieron, mu-
chos mas, y de nuevo Juan Lopez estaba en lo alto de la torre de la igle-
sia; estaba éI solo, no habia nadie mas con él. Vinieron mas soldados
para continuar con la guerra y de nuevo se defendia con el sombrero,
mat6 a muchos Juan Lépez. La guerra se prolongé en la antigua iglesia.
Después los soldados se asustaron y se marcharon.

Una vez se retiraron los soldados, se dirigi6 a los ancianos: “Han visto
como si puedo vencer”, dijo. “Si, ya hemos visto que puedes, que eres
capaz”. Se reunieron casi todos los cabildos. “Todos nosotros te damos
las gracias por tu ayuda”. “Est4 bien, yo quiero ayudarles, incluso si vi-
nieran por miles yo acabaria con todos ellos”, asi dijo. Vieron que todos
habian muerto. Los principales, los ancianos, fueron testigos que podia
vencer, agradecieron la ayuda del nifio. :

Pasaron los aiios, pasé el tiempo, perdieron el miedo porque aqui se
encontraba el guardidn, aqui se encontraba un verdadero dios, aquf esta
el defensor. Otra vez llegaron soldados, pero ya no habia ningun temor.
Cuando regresaron les impidieron el paso hasta que terminaron con to-
dos los soldados. Venian por el camino de Huixtén, por Oxchuc, venian
de San Cristébal. “Yo me ocuparé de ellos, aqui moriran todos” decia,
“Sefiores, cuando lleguen, no deben tener miedo”. Todos los ancianos se
sentian seguros porque tenian un guardian que les protegia de los solda-
dos. Por fin murieron todos los soldados, agotaron las municiones y tu-
vieron miedo. El gobierno ya no disponia de gente, murieron ¥y ya no
regresaron los soldados.

Juan Ortega se habia convertido en un gran hombre, el de sombrero
negro. Dijo: “Ya se ha terminado el conflicto, sefores, squé vamos a ha-
cer?”. “No sabemos qué hacersefor Juan, tenemos mucha sed, verdade-
ramente estamos muy agradecidos por la ayuda que ha concedido al
pueblo”. “Aqui estd su trago de aguardiente”. Bebié el aguardiente y asi
le dieron muchas gracias por su ayuda. Entonces dijo Juan Lépez: “Sefo-
res, deben darme algo més, he defendido el pueblo. Deseo la mitad del
alma del pueblo, asi se acabara el pueblo, asi se compondra mi corazon,
asi terminardn con mi corazén, [pues] he defendido el pueblo”.

Los sefiores ancianos se dijeron entre si: “:Qué podemos hacer?, exi-
ge lamitad del pueblo, si asi fuera nos moririamos otra vez”, dijeron, yse
entristecieron nuevamente. “Si acaso se conformara con un poco de di-
nero o una vaca grande; si eso quisiera, enseguida se lo dariamos”, dije-
ron todos.

Iba a morir el pueblo. Entonces se pusieron todos a pensar, “eQué
podemos hacer?, no lo sabemos”. Y dijeron entonces: “Lo mejor sera
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matarie”. Estaba muy borracho, le habian dado mucho aguardiente, y
mientras estaba borracho trajeron un hacha. Le dieron un hachazo en la
espalda, en la cabeza. Ya murié. El hacha se quedé hendida en su cabe-
za. Creyeron que estaba muerto, habian matado a Juan Lopez.

Entonces llamaron a un hombre fuerte: “Tu le cargards y le llevaras
hasta la sima”. Llevé a cuestas el muerto y el hacha seguia incrustada.
Querian arrojarlo junto con el cadaver, dijeron que se arrojara a la sima
también; el hombre lloraba amargamente. “;Por qué me quieren arro-
jar”, decfa. Por fin Juan Lépez cay6 al abismo y el hombre se salvg; acaso
fuera una persona fuerte [tuviera nahuales].

Cay®é por la sima, a 1a tierra; no estd [la embocadura de la sima] lejos
de aqui, es muy profunda. Los ancianos se quedaron. El sombrero que
us6 para recoger las balas esté al pie de la imagen de San Juan, asi ha
permanecido guardado el sombrero de Juan Lopez, quedoé el sombrero.

Es asi como cuentan el relato, de cémo acab6 Juan Lopez, [Pero] en
la actualidad se dice que Juan Ldpez sigue vivo, dicen que sigue vivo,
estd en el lugar otro, en el interior de la tierra. La sima sigue estando ahi
y es muy profunda; hay varias simas, algunas son poco profundas; en la
que arrojaron a Juan Ortega es la mas profunda de todas. Los que la han,
observado dicen que se ve el sol en lo m4s profundo [durante la noche].
Yo no puedo mentir, nunca lo he visto.

Ese fue el fin de Juan Ortega, asi lo cuentan los ancianos. No tuvo
miedo de los soldados. A veces dicen que regresara nuevamente, cuan-
do se inicie una nueva guerra regresara de nuevo, aqui esta el sombrero,
sabe que esta aqui, regresard, si alguna vez comienza de nuevo la guerra
dicen que volvera. Las balas se enterraron hondo, ahora son simples
piedras.
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K’alal k'ax te kera

te juan ortejo, te k'alalal jultel ta, ja’la xnich’an te san
juan, te k'alala k'axtel ta bach'ajon, cheb latel snich’an,
te yan juan garsia sbiil, te k'alala staj k'op te kera, la
yalbeya ay tej snich'nab ya'yel tal ta koltayel. jul te juan
ortejo, olila k'aal te jul, te banti kurus, laf la skejan shaj,
laj la skejan sbaj ta ti'na, ochbeel taj yolil na, k'ota banti
altar yu'un te stat, te la lok’stela te sk’ayob, yamay,
yo'otik jich la xk’opos bit'il korneta, tal chapalixtel,
apalixtel sbala, tal molabeel ta sjol naul rios, te nicho,
Jichla laj yal te juan ortejo, juan garsia mabajy jichnaxto
ya sbotik ta snaj bajkawilta yaj k'akbatik ta na’el stojol,
matobayix tal te soldado, yax kootik beel, kuunik ta snaj
baskawilto

bi ya aleik

ma’uk, ja’ yik'awotik te san juan yik'awotik te
patronawuunik, tal kiltikex, ay k'op, ay xila, binti ya
Jk'antika awechej, ya kiltik tame xukuuntik ma'ayuk
yalel, ja’nax te talotik jo'otik

kuy xila, jich te mamal bajkawilto laj yak'tel yeche;,
spe’kanbela taj yakan tej yane, ya'bela ta yakan, alaj
teblaja k'otzaj te ijtz'inale, te ijtz’inal la yabey ta yakan te
sbankil ta yi'pal, mero tulan, tanub naxlaj, yax xu’j te
smak’el te k'op, lek ay ja'naxa k'antika awechejik yu'un
mene xila, yax sujton repenta yaxtal te mach’aa smilotik
ya'yel, jich te me’el mamal ma sna’ tojol

talik, te'e yixa te bit’il k'alala julike, moik tonix ta jol
witz, yala yal, tameax talat laj xila, lek'ayon, cheb
wintkon, cheb keremon, ma'ayuk baay bayelon, bayelaxa
tukelik soldadoex atukelelik, binax k'otan tol sbujtz’ k'inal
laj ka'ay xila

te soldado sujtel ta yok'es, ta skorneta stukel, yala yal
te max kicha’ta muk’, ta wenta te chebat, jo'on bayelon,
jta'bel tame mukata bala xila, chajpalon, noptza latel, jul
ta k'analumtik, melel te’ ay ta pokolna, och ta abel bala
te juan ortejo, ja’nax laa cham bala te xpixol, tame nolaj
te xpixol yala baklin koel, ma'ayuk shala, te soldadoetik
xlimet la xbajt, melel bayelax bajtixa te bala, jich yaneke
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yax nof te spixol, yaj yabey xaneek, lajel, lajel te
soldadoetik jich ta, jich, max laj te cheb winik, vala yal
te bin sbiil xila, maba meru te yaj na’ bin sbiile xila te
mach’ak'ot yal xan

te ayala jo'on juan ortega avale jo'on juan garsiaon
xila tea yale, chebon max xiwon

kiltik bay k’alal yip te abalaike, bay k'alal yip tea
tak’ike, bay k'alal awipikeke pisil yak ta lajel kajatik laj
ta kawayu te soldadoetik la yilik te yakalik ta lajel, ay
xan lajix tul te bajt ta anel, k'ot yalxan ta jovel te ajwalil
ta joveleke, sk’ais k'op ta tuxia, tal bayel ta tul tej solda-
do, miles de soldadoetik, ja’'nix jicha laj teya laj k'op teya
lama kera ya'ayel, max ju'yu'un te kaxlanetik; bueno,
teuk aj lombayelax laj jente lombayelax laj soldado xila
te ajwalile, malekuk te bi apastik xila te ajwalil, yuunix
talana te k'ankujke ay bal xkiltik xu’ yu'un kera ch’atul
jente xila, maba jente, yosniwan xila ajwalil

lama te kera, june yo'tanik, anik stukel te me’el
mamal, sujtiktel, ochiktel, melel ta namey, chaneb tej
me'el mamal, ay bajkawilto alan, ay bajkawilto ajk’ol,
ay yok sk'ab, ay schebal kawilto, ay yoxebal kawilto, ay
chanebal kawilto, waxak talik, yax och chap sbaik, ta
namey lombayel starawoik, chilja’, lek’ay ya kabeytik
tarawo yuch’ melel laj skoltayotik, lek’ yo'tan te juan
garsia, juan orteja, jichuk ya kabeytik te tarawoe, yaj
ja'detik xaal tef jayeb stojola sk'an xale, sichnax bala
skoltayotiki, yaj tojtik, manchukme ma’yuk tojtik,
yo'otik taj ora te tak’ine yaj yomtik ta spamaluk ta
tak’ine xiikla, och ta ja’beyel te juan garsia, juan orteja

bin ya ak’an, jayebkati atojol ya ak'an, melel la
akoliay te lume

ma’ayuk tojol, ma’'ayuk baay bi ak’an, ja'nax
vika’jontel te jtat san juan, ja'nanixa tal koltay aj te
jayeb yalnich’an, ma’ayuk tojol tak’in ak’'an

ala k'aaytik te bin ya ak’an, ya anix k'aktik aj xila
me’el mamal, manchukme jun, cheb kaxa te tak’in ya
ak’an, ich’abeel aynanix k'uuntika te tak’ine xila

ma’uk, tame lek’ ya awayik, olil top’ te balimilal ya
jk'an, olil top’ awu'unik xilaa
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bajt te k'ope, yu'un yucho’jix teba te tarawo, potzobix
ya'yel, jich te bit’il, waay la bit’il xyutlaj sbaik te
kawiltoetike laj tal ayantik kawiltoetike, bin akutik
kawiltoetik, me'jtat, waay bit’il olil xo't laa sbaj ta bij,
maba lek’di, binti uti’l yu'unax baj lajuk tey lumtik,
yuna stibey ch'ulel te jente melel waay bit'il, tojol te
kolotik ta kera, . maa smilotik te soldado, ja’anixa xcha’j
ya'k sk’ab taj tojoltik, melel waay bit'il ya away te
ya'yeje, yuunanixa xbaj lajuk ulil top’ te lumaltik bi xiila
te kawiltoetik, ja'lek abeyaik lek’ tarawo yuch’, kuch’tik
sok, ja’lek’ ya ju'tesbeytik melel yaj smil lumaltik ya
awaay xiikla, waay bit'il chiknaj sk'olal ta milel te juan
ortejo, juan garsia, ja’ ayakix skab te kawiltoetik ya'yel,
ja’ nojel ayabeyik sbasoil ayabeyik te tarawo, teyul te
tzako't te cheb te winik melel yakalik ta tenulayel, ta
karapon ay te starawoike, yunbaljich nax stukel, waay
bitil, yakuba yilik, tu’xa, ch’ay te stulanilik, spukujilik
ya jkaltik te stulanilik vak sk’abik, ja'nix la sna’ stukel te
san juan statik tame lajuk xie, yuuniwan ako’tik ta
k'abal melel cha'’ya wa’ayik te slabike, bajt yabeyik echej,
laj slilinik, jicha yalik te me’el mamale, laj chebal
yu'unik, jopbilix beel ta moch yu'unik, baj cha’jik beel ta
xaab, te bay patbeel pokolna, la yilik te ben ku'ben te
xaab, bin ut’ilax lak’iktel aj xitk te me'el mamaletike,
sak la yichik bik'it sesenele, stukelbi ay te spukujilike
stukelbi ay te slabe yax wil xiikla, melel yalax wilik te
bit’il k'alala yabeyik te echeje, ku'un sesenik, lajik

mak’'aa stijix sbaik ja’aya awaay te yakubentk ma
xu'a skoltay sbaik, laja yilik, baj cho’jik beel, ma’ayukik
ta mel o'tan jilik te me’el mamaletik, ja’yu’un max laj te
olil xejt te ume, jich yuw'un mach’a xlio’t yu'un ya’yel, jich
iz'inbi te juan ortejo, juan garsia maa lajik, melel ay
stulanilik kuxik beel, huxen winikik batik ta ¥’aal ta
ye'tal balimilal, banti k'alal ta sk’inalik, a’ayot stojol ta
yan belta

lafix te juan garsia, juan ortejo laj ya ay stojol te
ajwalil ta jovel, ta tuxta, laj smilik te cheb winiketik
mach atik tulanik, ja'lek’ bajtuk soldado ta yan belta
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xilaj, jicha tal te mersed mera me’tak’in la ta R'ankusk,
tal te soldadoetik, ma’ayuk mach’a a xu'ix yu'un skoltayel
sbaj, ja’tanix yalojik ta anel ta nailch’en, bay tikuk
sukan sbaik, maa ochbeel swe’elik, maa ochbeel ixim,
maa ochbeel chenek’, maa smak’lin shaik, anix bayela
lajik ta milel, ja’te bit’il yax ochik sletk swe'elik, jich laj
lum, laj ta milel te balimilal, ja’ swente te laj smilik te
juan garsia,juan ortejo

ja’ bajt ya awa’ay te me’el mersed, te aywan ta jovel
aywan ta mejicowan senya bit'il, te akaltik, ja’wan te ay
ta jovel, melel ku’'le te jovele, te mejico ja’ pobre tebuk, ja’
ma sku’lej te san cristébal ya kaltik, teya te ja’ te'aye te
mersed melel waay bit'il, jicha bagt, ja’jil te mamal san
juan ma la sk'an ik’el beel, ma la smulan kaxlan lum te
jovel baan tameax baat, jo’'on ma jwenta xila la’tz bila le
san juan melel ay skawayuik k’an sfipik moel ta baj
montura, k'an la xkuchik beel, maa sk’ana lijk, bin
swentail tej ma sk'an yax bajt, yu'un bal lap’al, tocha
awilik xiikla, mal ayuk, ja'lek’ chik’aik abij, ja’lek’ jiluk,
abeyaik petroleo, kas chi'kuk, tzobeyaitel si'ul laj smalik
ta petroleo te mamal san juan och ta chik’el, meru ma
sk’an yax xach, manchukme bayel soldado yax tal ta
jachel yu'un, max xu’, ja’ te ma sk’an yikitay te slumal,
k'ak xaal ma och xaal aj, lok’la ja’ ta spat jich la ak'ot
bit’il xak, tup’ xaal te k'ajk’e laj k'op, te mamal san juan
jich yu'un li’ay ja’nax abajt te sme’el, te mersed, fil ta
libre, te alaj ko'tantik ta ya'antayel te historia yu'unik te
mamal juan ortejo, juan garsia
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Segundo relato: La Primera Guerra

Juan Ortega llegd hasta aqui, era hijo de San Juan. Venian de Bachajén,
llegaron dos hijos, el otro se llamaba Juan Garcfa. Cuando empez6 la
guerra San Juan les llamé para que vinieran a ayudar. Cuando llegé Juan
Ortega era mediodia. Se hincé ante la cruz [del atrio], luego se hincé
ante la puerta de la iglesia y entré hasta el centro y se postré ante el altar
de su padre. Luego sali6 tocando el tambor y la flauta (ahora produce un
sonido como de corneta). Estaba prepardndose para defenderse de las
balas. Subié entonces a la torre de la iglesia, hasta el nicho. Y dijeron
Juan Ortega y Juan Garcia: “No basta con esto, iremos a la casa de los
Primeros Cabildos, nos anunciaremos, todavia no han llegado los solda-
dos, bajemos a la casa de los cabildos”.

“¢Qué quieren?”

“Nos ha llamado San Juan, nos ha llamado su santo patrén, hemos
venido a verles porque tienen problemas”, dijeron. “Préstenme por fa-
vor un hacha, asi demostraré que somos capaces”.

“Esta bien”. Y el Primer Cabildo trajo un hacha. Entonces dio un ha-
chazo sobre el cuerpo del hermano menor [Juan Garcia] y a éste no le
sucedi6 nada. Luego tomé el hacha el hermano menor y le dio un fuerte
hachazo al hermano mayor, pero es muy fuerte, no se hizo ni un rasgu-
fio, como si le hubieran golpeado con [?]. “Aqui tienen la prueba de que
podemos con la guerra, hemos pedido el hacha para probarnos”, dije-
ron. “Debemos regresar porque en cualquier momento pueden llegar
los que vienen a matar, los asesinos”. Los ancianos no sabian esto.

Los dos hermanos regresaron [al centro] y se encontraron con que
los soldados ya habian aparecido. Entonces subieron a la cima de una
colina y les dijeron: “Vengan si quieren, vengan ya de una vez, estamos
preparados, sélo somos dos nifios, no somos muchos; [en cambio] uste-
des son muchos, todos son soldados, nuestro corazén se encuentra con-
tento”.

Los soldados entraron con sus instrumentos, con su corneta, procla-
mando: “Ustedes son insignificantes y nosotros somos muchos, ahora
les cubriremos de balas”, dijeron los soldados. Llegaron hasta el lugar
conocido como k'analumtik, justamente donde esté la iglesia antigua.
Comenzaron a disparar sobre Juan Ortega y este recogia las balas con
su sombrero, y cuando el sombrero estaba lieno le devolvia las balas a
los soldados. El no tenia balas; todos los soldados morian con sus pro-
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pias balas. Cada vez que se llenaba el sombrero también Juan Garcia
lanzaba las balas, y asi poco a poco fueron muriendo los soldados. No
morian los dos hombres. Y los soldados preguntaban: “;Quienes son
esos hombres? En verdad no lo sabemos”, dijeron.

“Yo soy Juan Ortega”. “Yo soy Juan Garcia”, dijeron. “Nosotros no
tememos a nadie”.

“Pues veamos si resisten ahora las balas, veamos si resisten ahora
los disparos, veamos si resisten sus fuerzas”.

[Pero] todos los soldados morian, estaban montados a caballo y vie-
ron cémo todos morian. Uno de los soldados logré salir huyendo, llegé
para hablar con el gobernador en San Cristobal, y desde alli dieron aviso
a Tuxtla [Gutiérrez]. Entonces enviaron muchos mas soldados, fueron
miles, pero también murieron. Asi se calmé, asi se termind la guerra, no
fueron capaces los castellanos. “Bueno, ya es suficiente, ha muerto ya
mucha gente, han muerto ya muchos soldados” dijo ¢l jefe, “No vale la
pena lo que estamos haciendo”, dijo el jefe. “Los cancuqueros son muy
fuertes, parece mentira que se hayan defendido con sélo dos personas,
no parecen gente, quiza sean dioses”, dijo el jefe.

Termind la guerra. Se alegrd el corazén de los ancianos. Regresaron
al pueblo. Porque antes eran cuatro los ancianos. Habia un Primer cabil-
do de la seccién inferior, un Primer Cabildo de la seccidn superior, junto
con el segundo cabildo, el tercer cabildo, el cuarto cabildo, eran un total
de ocho cargos en los que estaban organizados. Entonces disponian de
mucho aguardiente y de chicha. Los cabildos ofrecieron aguardiente a
cambio de la ayuda que habian recibido. “Tienen un gran corazén Juan
Garcfa y Juan Ortega”. “De acuerdo, les ofreceremos aguardiente y les
preguntaremnos cuanto dinero les debemos pagar. No demos por supuesto
que nos ayudaron sin contrapartida. Les pagaremos. Y aunque no tene-
mos ahora el dinero solicitaremos una cooperacion a todo el pueblo”,
dijeron los ancianos. Entonces preguntaron a Juan Garcia, a Juan Orte-
ga: “¢Qué les podemos ofrecer?, jcuanto dinero quieren como recom-
pensa por haber ayudado al pueblo?”.

“No hay pago, no deseamos nada pues nos llamé nuestro padre, San
Juan; sdlo vinimos para ayudar a sus hijos, no queremos ningtn dinero
como recompensa”.

“Digannos qué les podemos ofrecer, qué quieren, estamos dispues-
tos a darles algo, digannos qué se les ofrece”, dijeron los ancianos. “Tal
vez uno o dos cofres de dinero para que se lo puedan llevar consigo”.
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“No, nosotros ya tenemos dinero”, dijeron. “Pero ya que insisten,...
queremos la mitad del pueblo, la otra mitad ser4 para ustedes”.

Si dijeron esto es porque estaban ya medianamente embriagados. Es
asi como se llego a saber [lo que en verdad deseaban]. Entonces comen-
zaron a juntarse nuevamente los cabildos y se preguntaban entre sf: “eQué
podemos hacer sefiores cabildos, madres, padres, quieren quedarse con
la mitad del pueblo, eso no puede ser, si asi sucediera se moriria el pue-
blo, si asi fuera devorarian el alma de la gente del pueblo. Es una pena,
nos salvamos de la guerra, los soldados no nos mataron; en cambio, el
precio es que ellos mismos nos mataran, nuestra propia gente, porque si
aceptamos su exigencia moriria la mitad del pueblo”, dijeron los cabil
dos. “Lo mejor serd que les demos mas aguardiente, beberemos con
ellos y entonces aprovecharemos para matarles, puesto que quieren ter-
minar con el pueblo”, dijeron. De ese modo se pusieron de acuerdo para
matar a Juan Ortega y Juan Garcia. Fueron los cabildos quienes les ase-
sinaron. Les ofrecieron mucho aguardiente para beber y los dos hom-
bres se emborracharon perdidamente, les dieron mucho para beber pues
contaban con garrafones de aguardiente, fue asi como sucedi6. De ese
modo al emborracharse perdieron su fuerza, sus nahuales, Ia fuerza de
sus cuerpos. Todo esto lo sabfa su padre San Juan, su muerte, les dejo a
su suerte por que habian perdido sus nahuales. Les mataron con un
hacha, les cortaron en pedazos, asi dicen los mayores, les metieron en
una canasta y les fueron a tirar a una sima que esta detras de la iglesia
antigua. Buscaron una sima muy profunda para que, segun razonaron
los ancianos, no pudieran salir de alli; porque aunque les hicieron peda-
citos es verdad que tienen poder, que tienen nahuales, temieron que
fueran a escaparse de la sima, porque cuando les cortaban con el hacha
los pedazos saltaban por si solos, les tuvieron que despedazar poco a

_poco. .

Finalmente murieron. Esto fue porque estaban borrachos y no pudie-
ron defenderse. Les arrojaron a la sima y los ancianos ya no estuvieron
tristes: ya no moriria la mitad del pueblo, asi ya nadie se atreveria a ame-
nazar al pueblo tal y como hicieron Juan Ortega y Juan Garcia. Pero la
verdad es que no murieron, resucitaron por el camino porque tenian
poder. Al parecer se fueron al interior de la tierra, alli se encontraron en
otro lugar.

Entonces se supo que Juan Garcia y Juan Ortega habian muerto, lo
supo el gobernador de San Cristébal, de Tuxtla: “Ya han matado a los
dos hombres, a los mas fuertes; enviaremos otra vez a los soldados”,
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dijo. “Asi podra venir la Virgen Merced, en verdad es la Madre del Teso-
ro que hay en Cancuc”. Llegaron los soldados y ya nadie pudo hacerles
frente, s6lo salieron huyendo, a esconderse en las cuevas o donde pudie-
ran. No podian procurarse comida, no podian procurarse maiz, no po-
dian procurarse frijol, no podian alimentarse. Muchos murieron asesi-
nados cuando salian a buscar alimento. De este modo sufri6 el pueblo,
por todas partes fueron asesinados. Esto sucedié por haber matado a
Juan Garcia y Juan Ortega.

Entonces se llevaron a la Madre Merced, quiza esté en San Cristdbal,
acaso esté en la iglesia de La Merced o en [la del barrio de] mexicanos,
debe estar en San Cristobal, por eso es un lugar rico, la ciudad de Méxi-
co es pobre, es méas rica San Cristébal, acaso porque alli estd la Madre
Merced. Asi es, [pero] permanecié San Juan, no quiso irse; iban a lle-
vérselo pero no quiso irse a una ciudad castellana como San Cristébal.
Le dijo a Merced: “Vete si asi lo deseas, a mi no me importa”. Habian
amarrado a San Juan y quisieron subirlo a la montura del caballo, quisie-
ron llevarselo, pero no lo pudieron alzar. “;Por qué no se puede levantar?
Quiz4 esté pegado, revisenlo bien; [si no se puede mover] lo mejor sera
quemarlo, quemémoslo con petréleo, pénganle lefia”. Bafaron en petro-
leo a San Juan, le prendieron fuego, pero no quiso soltarse, aunque los
soldados quisieron levantarle no pudieron. No quiso abandonar su pue-
blo. El fuego no le quemd, se puso como piedra caliza y se apagé el
fuego. Prueba de ello es que todavia sigue aqui. Solo se marché Madre
Merced; asi quedé libre. Es esto lo que conozco de la historia de Juan
Ortega y Juan Garcia.
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EL GOBIERNO PROVINCIAL DE CHIAPA EN
SUS PRIMEROS TIEMPOS

GUDRUN LENKERSDORF*

Introduccion

Bien conocidas son las estructuras organizativas de la administracion
eclesiastica de América Central, gracias a los religiosos cronistas que
escribieron en el siglo xvi1 las memorias de su respectiva orden, mismas
que fueron imprimidas, conservadas, reeditadas y estudiadas. No son,
sin embargo, las tnicas historias que pueden informarnos sobre los ini-.
cios de nuestra regién bajo el dominio espafiol. En efecto, otra perspec-
tiva se conserva en los informes del gobierno civil. Por ello cabe clarifi-
car como y quién era este gobierno civil de la provincia.

La formacion de la provincia de Chiapa

La provincia de Chiapa fue una creacion del régimen colonial y no co-
rrespondia a unidad politica prehispanica alguna. Después de que va-
rias expediciones militares habian asegurado la permanencia castellana
en Los Altos de Chiapas, se comenzaron a establecer estructuras centra-
lizadoras fundando dos villas espanolas: la de San Cristobal de los Lla-

* Centro de Estudios Mayas/Institulo de Investigaciones Filologicas/UNAM.
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nos cerca de Comitan y Villa Real en el valle de Jovel, cada una con su
érgano gubernativo civil, el cabildo municipal. Sélo cuando, a mediados
de 1528, los colonos europeos de las dos villas obedecieron érdenes del
gobierno novohispano y se asentaron juntos en el lugar de la tltima, se
- dio el paso decisivo para una nueva entidad politico-administrativa lla-
mada provincia de Chiapa.! Esta tomé su nombre del pueblo de Chlapan

el poblado mas grande de la region, pero abarcaba un territorio mas
amplio que el de los chiapanecas, aglomerando tierras de zoques,
tzotziles, tzeltales, tojolabales, choles y otros.?

El gobierno de la provincia

En teoria, el gobierno de la nueva provincia tocaba a los sucesores de
Hernando Cortés en el gobierno novohispano o a los delegados de és-
tos. Pero, debido a la partida de ambos jefes militares que habian dirigi-
do las invasiones y fundado las villas,? el Cabildo de la Villa Real tuvo, de
hecho, que asumir el gobierno provincial y tomar decisiones que ordi-
nariamente sobrepasaban las facultades de un gobierno municipal. Cual-
quier problema que surgiese en la provincia, incluyendo la organizacién
de expediciones militares contra la poblacion autdctona en plena rebe-
lién, debia de ser resuelto por el Cabildo porque no habia otra instancia
del régimen colonial a la mano.

Al asumir la Primera Audiencia la jurisdiccién de la Nueva Espaiia,
manddé a Chiapa a Juan Enriquez de Guzman, pariente del presidente,
para que asumiera las funciones de alcalde mayor. Aunque €l socorro
militar fue bien recibido, el Cabildo que representaba los intereses de
los encomenderos, no aceptd con agrado tener que someterse a un su-
perior que tenia facultad para cambiar las encomiendas.

Asi, 1a provincia se vio transformada en alcaldia mayor, pero sélo por
muy corto tiempo, porque la Corona ya habia decidido que Chiapa for-
mase parte de la gubernatura de Guatemala, otra de las nuevas entida-
des politicas al sureste de la Nueva Espana.

' Para mds detalles referentes a los afios formativos de la provincia se puede consultar Gudrun Lenkersdorf,

Génesis histdrica de Chiapas 1522-1532. El conflicio de Porfocarrers y Mazariegos, Instituto de Investigacio-
nes Filologicas, UNAM, México, 1993.
¢ Una muy uti vista general del tema del presente articulo, con mapas y la descripeién de los términos de la
provincia colonial, se encuentra en la *Introduccién” de Jan De Vos en el Catdloge de los documentos histiri-
cos gue se conservan en ¢l fondn llamado “Provincia de Chiapas® del Archivo General de Centro América,
Centro de Estudios Indigenas, UNACH y Centro de Investigaciones Ecoldgicas del Sureste, San Cristobal
de Las Casas, 1985,
Estos habian sido don Pedro Portocarrero y Diego de Mazariegos.
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El gobernador nombrado por el rey Carlos I, fue el adelantado Pedro
de Alvarado, pero nunca residié en la provincia de Chiapa, aunque es
posible que la visitase en 1531, para restituir el nombre de San Cristébal
de los Llanos para la capital provincial,* y nombrar un teniente de gober-
nador para administrar la provincia en su nombre.,

Durante el primer afio el Cabildo se conformd, pues el teniente de
gobernador fue Francisco Ortes de Velasco,’ uno de su mismo grupo,
quien en 1529 incluso habia sido procurador del Cabildo para represen-
tarlo en una junta en México.

El afio siguiente, sin embargo, Alvarado sustituyé a Ortes por Baltasar
Guerra,’ un recién llegado de México, hermano del licenciado Francis-
co Ceynos, oidor de la Segunda Audiencia de México. Al principio, to-
dos los espafioles tenfan necesidad de unirse en la lucha contra los
chiapanecas sublevados, pero después deben haber surgido problemas,
ya que el Cabildo de la villa se quejé con el monarca y logré que éste, en
el afio de 1535, prohibiese al gobernador de Guatemala poner un tenien-
te en Chiapa.’ ‘

Desde entonces el gobierno municipal de la villa —elevada un afio
mas tarde al rango de ciudad con el nombre de Ciudad Rea]—# S€ acos-
tumbraba a ejercer el poder juridico y administrativo en toda la provin-
cia, sin presencia directa de autoridades del Estado imperial. De esta
manera, la maxima autoridad en la provincia representaba los intereses
privados de los encomenderos.

Tal situacion fue interrumpida durante los afios de 1539 a 1544, tini-
cos durante toda la época colonial en que la provincia se vio ascendida a”
gobernacion aparte, El adelantado Francisco de Montejo residié en la
provincia y ejercié su oficio personalmente, a lo menos durante una par-
te de los cuatro afios que ocupaba el puesto de gobernador de Chiapa.
Pero, cuando durante sus ausencias dejo un teniente o un alcalde mayor

* Alvarado atraveso la region en 1525 como conquistador, pero como gobernador tenia otros intereses,

* “Pleito de Juan de Mazariegos con Baltasar v Juan Guerra”. Guatemala, 1547, en AGI, Justicia, legajo 281,

namero 1, ff. 202 v. y 248

“Probanza de los distinguides meritos v servicios de Baltasar Guerra de la Vega", Ciudad Real, 1554, en

AGI, Patronato, legajo 60, numero 3. ramo 1, en parte publicada en Jan De Vos, La Baialla del Sumidero,

Katitn, México, 1985, pp. 105-127.

" Eltexto de la carta al gobernador, expedida en Madrid el 6 de enero de 1535, esta inserto en varias cédulas
reales posteriores porque el Cabildo tuve razones para apelar nuevamente, tante ante ¢l virrey de Mendeza
comao a la Audiencia de los Confines. La carta esta publicada en Robert S. Chamberlain, “The Governorship
of the Adelantado Francisco de Montejo in Chiapas, 153%-1544", en Contributions to American Anthropology
and History, nr. 46, Carnegie Institution of Washington, 148, p. 201.

" La provision real al respecio fue expedida en Valladokd el 7 de julio de 1536, pero tardé mas de un afie para
ser recibida en Ciudad Real. El texto, praveniente del Libro de Registro en AGI, Aud. de Guatemala, leg.
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en su lugar, el Cabildo hizo valer nuevamente su prerrogativa de que en
esta provincia no se permitian este tipo de oficiales.

En 1544, la flamante Audiencia de los Confines destituy6é a Montejo
porque, segun las Leyes Nuevas, ella misma tenfa que asumir el gobier-
no en todo su distrito.? En consecuencia, a partir de entonces, Chiapa

- otra vez se transformé en provincia de un gobierno remoto, pues la leja-
nia de Gracias a Dios en Honduras, primera sede de la Audiencia, impi-
dié una presencia efectiva de los poderes del estado en Ciudad Real. Por
ello, en la préictica, el Cabildo nuevamente actuaba como mdxima autori-
dad y se acostumbraba a ser el tinico poder en la provincia.

De alli se entiende la colisién violenta que se produjo con la llegada
de un obispo de la talla de fray Bartolomé de Las Casas. El Cabildo lo
consideraba un rival porque el prelado no actuaba como adorno de la
ciudad, sino que se enfrentaba a los intereses de los encomenderos. Atin
después de la salida del obispo, persistia la tirantez entre el ayuntamien-
to y los frailes de Santo Domingo. Ciertamente, el peso de la presencia
de los frailes en los pueblos de indios superaba la influencia del Cabildo
que vio reducido su poder al &mbito de la ciudad.

El gobierno en manos de la Audiencia

Legalmente, mientras tanto, el gobierno quedd en manos de los magis-
trados de la Audiencia. Estos lo ejercieron sélo durante visitas esporadi-
s de algiin oidor o juez comisionado. La Audiencia, sin embargo, consti-
tuia el poder legislativo para la provincia de Chiapa, ademads del mo-
narca.

La primera visita de un oidor a Ciudad Real se realiz6 en 1546, cuan-
do el licenciado Juan Rogel tomé el juicio de residencia a Montejo y
reglamenté las tasas de tributos y los limites de servicios.” No obstan-
te, “su influencia alli sélo duré lo que su presencia”, al igual que la del
siguiente visitador, Diego Ramirez en 1548.1

303, ff. 177-178, est4 publicado en Hermilo Lipez Sanchez, Apuntes histéricos de San Cristébal de Las Casas,
Chiapas, Méxicn, edicion del autor, México, 1960, tomo [, pp. 36(-362. También esta transcrito en Jan De Vos,
Sax Cristébal, ciudad colonial, INAH, México, 1986, pp. 63-64.

¢ Joaguin Garcia Icazbalceta, Coleceidn de documentos para la h;stana de México, Porria, México, 1980 (Bi-
bliateca Porria 48), tomo I, p. 209,

v William Sherman, El irabajo forzose en América Central, siglo XV, trad. de Flavio Rojas Lima, Seminario de
Integracion Social Guatemalteca, 1987, p. 204.

Y Ibidem, pp. 211s.
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Poco se cambié al mudarse en 1549 la sede de la Audiencia a la ciu- .
dad de Santiago de Guatemala, aunque se redujo su distancia a unas 80
leguas o alrededor de 320 km. Pero el nuevo presidente, Lopez de
Cerrato, fue odiado por los colonos porque mandé a su pariente Gonzalo
Hidalgo de Montemayor como juez de comisién para liberar a los escla-
vos indios y castigar a prominentes encomenderos por sus abusos con-
tra los indios. Asi se endurecié la oposicién entre la Audiencia, como
representante oficial de los intereses del monarca, y el Cabildo de Ciu-
dad Real que defend{a las ambiciones de los colonos. El antagonismo
iba a perdurar, aunque un afio después llegé el oidor Tomas Lopez Medel
para suavizar lo que el juez de comisién habia hecho. Tomés Lopez fue
el primer oidor que durante los cuatro meses en la provincia visité tam-
bién algunos pueblos de indios y les dejé las primeras ordenanzas, pero
no las conocemos.™ _

En adelante 1a Corona exigi¢ que fuesen sélo los oidores los que visi-
tasen las provincias y prohibi¢ que se enviasen jueces especiales: pero
ante la escasez de oidores y lo dilatado del distrito de la Audiencia de los
Confines, las visitas se volvieron eventos excepcionales. Por ello, Chiapa
quedé largos afios sin presencia alguna del gobierno superior.

En 1560, durante la presidencia del licenciado Martinez de Landecho,
Chiapa recibi6 una breve visita del oidor Jofre de Loaysa® cuando esta-
ba en camino a Tabasco y Yucatan. No hay noticias de otra visita hasta
doce afios mas tarde.

Landecho deseaba ademas aumentar el nimero de corregidores en
Chiapa, para que supervisasen no sélo a los pueblos de la Corona sino
también a aquellos encomendados a particulares; pero esta propuesta
no prospera.

El gobierno separado de la Audiencia

En 1563, Felipe II decidi6 que la Audiencia mudase su sede de la ciudad
de Santiago a la ciudad de Panama." A la vez determiné que el cargo de

2 Eloidor Tomas Lépez Medel informo al rey después de su visita a Chiapa en su carta fechada en Guatemala
el 25 de marzo de 1551, publicada en Berta Ares Queija, Tomds Lipez Medel, Trayectoria de un clérigo-oidor
ante el nuevn mundo, Institucién Provincial de Cultura “Marqués de Santillana, Guadalajara (Espaiia), 1993
{Coleccion Virrey Mendoza: 4).

'* Debe haber sido por la visita de Loaysa que llegé a Chiapa la orden de Landecho de organizar cabildos
indigenas en los pueblos de indios.

¥ Cédula real dirigida & Luis de Guzman, gobernador de la provincia de Tierra Firme, despachada en Zarago-
za a 8 de septiembre de 1563, AGI, Guat., leg. 394, libro 4, f. 132v. Esta cédula establece claramente quela
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presidente de la Audiencia ya no implicaria la funcién de gobernar todo
el distrito. Por ello las provincias nortefias serfan gobernadas nuevamente
por un gobernador. Se declararon “los limites que ha de tener la dicha
gobernaciéon de Guatemala” que incluian “las provincias de la Verapaz y
Chiapa™.®

Para gobernar las provincias de Guatemala, la Corona nombré pri-
mero a Luis de Guzman, gobernador de Tierra Firme, y lo instruyé a
que fuese a la ciudad de Santiago tan pronto como el presidente y los
oidores llegasen de Guatemala a Panama.* Pero Guzmadn fallecié antes
de ver la Audiencia en Panam4, ya que tales cambios solian demorarse
afios; pues primero los magistrados salientes tuvieron que pasar sus res-
pectivos juicios de residencia. Para ello, el licenciado Francisco Brizefio,
juez de residencia, tuvo que llegar de Espafia. Tardé casi un afio hasta
que finalmente se presenté en la ciudad de Santiago.” Posteriormente, a
partir de 1565, le fue encargado el gobierno de Guatemala.® De este
modo, a lo largo de cinco afios, Chiapa y Guatemala formaron nueva-
mente una misma entidad politica como en tiempos del gobernador Pe-
dro de Alvarado en los aiios de 1530, sujeta a la Audiencia de México,
pero solamente en cuanto a su funcion de tribunal de apelacion.®

Durante el gobierno de Brizefio se mantuvieron los dos corregidores
en la provincia de Chiapa, que administraban dos pueblos no encomen-
dados a particulares: el pueblo de Chiapa de la Real Corona [Chiapan] y
el barrio del Cerrillo de Ciudad Real.® Nunca se intradujeron en Chiapa
corregimientos para supervisar a los pueblos de encomiendas, como se
hizo en la Nueva Espaiia y también en Guatemala. Incluso los dos men-
cionados fueron a veces suprimidos. Sus titulares fueron nombrados
anualmente por el gobernador en turno pero solian ser criollos, vecinos

suspensidn de la Audiencia de Guatemala se decidié mucho antes de conacerse los resultados del juicio de
residencia de Landecho y por ello no se puede interpretar de manera alguna come resultado de éste como lo
suele hacer la historiografia tradicionat guatemailteca,

La“Declaracién del distrito”, expedida en Zaragoza el 8 de septiembre de 1563, sefialaba que "... mandamos
que la dicha gobernacion de Guatimala tenga por limites y distrito la bahia de Fonseca inclusive y del rio
Ulia inclusive con los pueblos de San Miguel de Buena Vista v la villa de Grancias a Dios y las provincias de
la Verapaz y Chiapa,” en AGl, Gua\., leg. 394, libro 4, f. 131v.

Carta a Luis de Guzman, Zaragoza, 8 de septiembre de 1563, en AGI, Guat., leg. 394, libro 4, 1. 132v.

V' Segin los Anales de los cakchiqueles, edicion de Adridn Recinos, FCE, México, 1980, p. 149, y también segvin
Remesal, Brizeiio llegé a Guatemala a mediados de 1564.

Durante estos afios el rey dirigié sus cartas siempre a “A vos el presidente y oidores de la nra. audiencia real
que reside en la ciudad de Santiago de la provincia de Guatimala y en vuestra ausencia al nro. gobernador
que fuere de ella,” AGI, Guat., leg. 394.

" La separacion entre gobierno y tribunal de apelacion desmienten la confusa afirmacion de que en 1563
Chiapas hubiese retornado a México, como intereses politicos a veces pretenden.

“Los corregimientos e ayudas de costa que el ilustre sefior licenciado Francisco Brizefio gobernador por su
Majestad en esta provincia de Guatemala ha proveido este presente afio de 1567 afios a los vecinos desta
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de la misma Ciudad Real. Por ello, esta institucion politica nunca tuvo en
Chiapa la importancia que adquirié en otras regiones. No significaba un
contrapeso frente a los intereses de los encomenderos representados
por el Cabildo de Ciudad Real. No tenia influencia alguna en los pueblos
de indios, con la unica excepcion del pueblo de Chiapan. :

Asi, se prolong6 en Chiapa la polarizacién entre dos poderes locales:
el Cabildo en Ciudad Real, que defendfa los intereses de la incipiente
oligarquia criolla, y los frailes de Santo Domingo en los pueblos. Poco se
cambié cuando el rey decret6 en 1568 que se instalase de nuevo una
Audiencia en la ciudad de Santiago. Tard6 hasta principios de 1570 que
el doctor Antonio Gonzélez, por presidente, y los oidores licenciados
Jofre de Loaysa, Valdés de Carcamo y Cristébal Axcoeta entraran final-
mente a Guatemala y asumieran el gobierno y la jurisdiccion del distri-
to?,

Del afio de 1572 al de 1573 el oidor Cristébal Axcoeta hizo la primera
visita extensa por toda la provincia de Chiapa. La nueva tasacién de los
tributos y las ordenanzas que dio para los gobiernos municipales indige-
nas® causaron muchas disputas en la provincia en los afios venideros.
No obstante, los poderes civiles del estado estaban virtualmente ausen-
tes en la provincia de Chiapa. ‘

Solo con la presencia permanente de un alcalde mayor la situacién
empezaria a cambiar.

De la provincia a la alcaldia mayor

Las alcaldias mayores se habian introducido en la Nueva Espaiia ya des-
de 1524,% no asi en la Audiencia de los Confines ni siquiera a mediados
del siglo. Exigir a los magistrados ejercer las tareas gubernativas ade-
mas de su funcién principal que era la de tribunal superior de justicia, no
era posible sin el aumento de funcionarios. La centralizacién obligaba a
aumentar el aparato burocratico, pero no se hizo,

gobernacion” contienen las prérrogas de los dos corregidores Pedro Ruizy Andrés Bernal Venavente, AGI,
Guat., leg. 965.
¥ Archivo General de Centro América, Capitxlos de las Ordenanzas Reales, intr. de Jorge Lujan Mufioz, Guate-
mala, 1985, p. 11.
Sobre la instalacion y el funcionamiento de los cabildos indigenas en Chiapa en el siglo XVI se ests prepa-
rando un estudio mas extenso. )
Guillermo Porras Mufiez, Ef Gobierno de la Ciudad de México en el siglo XVI. Instituto de Investigaciones
Historicas, UNAM, México, 1982 (serie de Historia Novohispana: 31). No se considera ahi el nombramiento
que hizo el primer Cabildo de Veracruz en 1519, de Hern4n Cortés como su alcalde mayor.
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El presidente Cerrato confiaba en los frailes y por ello no consideraba
necesario introducir otros funcionarios. Pero en 1555 la Corona deman-
dé a la Audiencia de Guatemala contestar si convenia poner un alcalde
mayor en la provincia de Chiapa.* El doctor Quesada, sucesor de Cerrato,
estaba muy de acuerdo. La Audiencia solicit6 a la vez que se enviasen
mas oidores para poder visitar el dilatado distrito, que ciertamente era
enorme, pues abarcaba desde Yucatan hasta lo que hoy es Costa Rica.®
Quesada pidid, ademas, proveer alcaldes mayores para Honduras y para
Chiapa porque consideraba necesario que éstos, como jueces reales supe-
riores a los alcaldes ordinarios, vigilasen la administracién de la justicia en
la provincia. El presidente Quesada explicéd en su misiva a la Corona:

La gobernacién de Honduras vacé por muerte de Joan Perez de Cabrera,
Parécenos que no hay necesidad de otro gobernador por ser en dafio de los
naturales y que se deberia poner alli un alcalde mayor y otro en la provincia
de Chiapa porque hay mucha falta de justicia; y los que reciben agravio o mal
tratamiento dejan perder sus haciendas y disimulan sus injurias y afrentas
por no tener posibilidad para venirse a quejar desde tanta distancia de cami-
no. Y los oidores no pueden visitarle en cuatro afios. Vuestra majestad vea
por ser el distrito tan largo.®

Cabe sefalar que los gobernadores siempre fueron nombrados por el
monarca en Espaiia, mientras que los alcaldes mayores podian ser esco-
gidos por la misma Audiencia. Por ello se entiende que la Audiencia es-
taba en favor de crear aicaldias mayores y no gubernaturas.

El problema era, sin embargo, de indole econémico porque los alcal-
des mayores debian recibir salarios, pero los fondos de las cajas reales
de la Audiencia no alcanzaban para pagarles.?” El mismo Quesada esta-
ba consciente de la dificultad de no haber de dénde pagar salarios. De
esta forma, la cuestion de convertir la provincia de Chiapa en alcaldia
mayor seguia tratindose en la correspondencia entre la Corona y la Au-
diencia durante mas de veinte afios sin llegar a una decision.

“ Carta de la princesa regente a la Audiencia de Guatemala, 22 de enero de 1555, AGI, Guat., leg. 386, libro 1.

% Jan De Vos, Las fronteras de la frontera sur, p. 58. '

% Carta del doctor Quesada y del licenciado Pedro Ramirez a Su Majestad, Guatemala, 25 de mayo de 1555, en
AGI, Guat. leg. 94, ramo. 21, numero. 85. )

# Unos afios mas tarde se utilizaron las Cajas de Comunidad, fundadas en los pueblos de indios para pagar
una parte de los salarios de los funcionarios. o o
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A partir de 1560, la politica y el estilo de gobierno del nuevo monarca
se hizo sentir en todas las colonias. Felipe Il intensifico la uniformidad y
la centralizacion del gobierno. Fue él quien creé las estructuras que
iban a perdurar por los siglos venideros hasta las reformas borbénicas. -

Como primer paso en este sentido, el rey ordend que el licenciado
Martinez de Landecho, el nuevo presidente, ejerciese a solas el gobier-
no en el distrito de la Audiencia, y ya no en forma colegiada con los
oidores.

Landecho, por su lado, realzo la necesidad de organizar todo el distri-
to en alcaldias mayores e insistio en particular poner a alcaldes mayores
en Tabasco y Chiapa,”® porque consideraba que los alcaldes ordinarios
de las ciudades espafolas no se preocupaban por el bien de los indios.?
Por cierto, los ayuntamientos espaiioles, en particular el de Ciudad Real
de Chiapa, se opusieron a la introduccién de jueces reales quienes ten-
drian jurisdiccion sobre ellos y toda la provincia.

El monarca solia frenar durante estos primeros afios todo'lo que im-
plicaba gastos adicionales para la Real Hacienda, que todavia sufria las
consecuencias de su reciente bancarrota. Al contrario, deseaba sacar de
las colonias lo mas que se pudiese.*® En cuanto a las formas de gobier-
no, primero deseaba ser bien informado. Por tanto ordend a Landecho
que le mandase una relacion particular al respecto:

...quiero ver como se gobiernan al presente los pueblos de espaiioles, si es
por alcaldes mayores o por alcaldes ordinarios, y si en los pueblos de los
indios hay alcaldes ordinarios de ellos mismos. Enviarnos heis en los proxi-
mos navios relacidén particular de todo ello.®

En este mismo ano de 1560 el monarca estaba reduciendo el distrito
de la Audiencia comenzando con el extremo norte: separé la alcaldia
mayor de Yucatdn definitivamente de la jurisdiccién de la Audiencia de

i

Sélo en Yucatin ya habia un alcalde mayor desde que la Corona destituyd del gobierno al adelantado Fran-
cisco de Montejo.

Las medidas que Landecho propuso ai rey en su carta despachada en Guatemala el 19 de diciembre de 1559,
se repiten en la respuesta que Felipe envié desde Madrid el 18 de julio de 1560; AGI, Guat. leg. 386, libro 1,
fs.349-353, Landecho propuso también fundar nuevos asentamientos espafioles, en particular uno en las
tierras de Copanaguastla, propuesta que el rey acepto. Probablemente asi se inicié el pueblo de San Bartolomé
de los Llanos. ,

Por ello fomentaba la venta de titulos de hidalguia, la legitimacidn de hijos naturales, escribanias adicionales
y de regimientos perpetuos en las ciudades.

Carta del rey a 1a Audiencia de los Confines, Madrid, 18 de julio de 1560, AGI, Guat. leg. 386, libro 1.
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Guatemala y la sujeté a la Audiencia de México. A la vez proveyo un
obispo para Yucatdn.® Cuatro afios mds tarde, sin embargo, la alcaldia
mayor de Yucatén fue elevada a gubernatura® cuyo gobernador fue pro-
veido por el propio monarca. As, el aparato administrativo colonial de
Yucatin adquirié su marco definitive.

El presidente Landecho, por su parte, insisti6 en enviar alcaldes ma-
yores también a otras provincias del distrito. En mayo de 1561 el monar-
ca aprobo que la Audiencia los pusiese en el Soconusco y la Verapaz,*
ya que en estas provincias s6lo habia gobernadores indios pero ningin
juez espaiiol debido a 1a falta de villas de colones. A partir de entonces la
provincia de la Verapaz se mantuvo como alcaldia mayor dentro de la
gobernacion de Guatemala. La alcaldia mayor del Soconusco, en cam-
bio, muy pronto fue transformada en gobernacién, también con nom-
bramiento directo desde Espaiia.® De esta manera, Felipe reforzaba paso
a paso el control central sobre el aparato administrativo de sus vastos
dominios.

La provincia de Chiapa era un caso diferente. Después de Guatema-
la, contaba con el obispado mas antiguo del distrito de la Audiencia,
pero carecfa de un gobierno provincial o jueces superiores a los alcaldes
ordinarios de Ciudad Real. Landecho reclamé nuevamente en su misiva
del 18 de junio de 1561 que Chiapa necesitaba un alcalde mayor.* En
aquel momento ya los habia en las provincias de Soconusco, Nicaragua
y Honduras y también en la villa de Trinidad y el puerto de Acaxutla, no
asi en San Salvador y en Chiapa donde, segiin la opinién del presidente,
hacian mucha falta, ya que

la cindad de Chiapa se gobierna por alcaldes ordinarios; y por estar setenta
leguas de la de Guatemala y ser hostiles alcaldes encomenderos, son remi-
sos en la justicia y buen tratamiento de los indios, convendria poner alli un
alcalde mayor, porque sin embargo de esto hay en aquella comarca mucho
numero de indios y tiene gran necesidad de buen gobierno y que se les
guarde y haga justicia.¥

% El franciscane fray Francisco de Toral fue avisado de su nombramiento el 19 de julio de 1560.

» E] gobernador Luis Céspedes de Oviedo fue nombrade por la Corona el 3 de junio de 1564,

# Cédula real para Landecho, Toledo, 5 de mayo de 1561, en respuesta a su carta del “postrero de julio de
1560", en AGI, Guat. leg. 394, libro 4.

% Titulo de gobernador de la provincia de Soconusco a Pedra Ordéfiez de Villaquiran, La Esperanza, 24 de
diciembre de 1561, en AGI, Guat., leg. 394, hoja 57,

% Carta de Landecho al rey, Guatemala, 4 de junio de 1561, AGI, Guat. leg. 94, ramo 27, nro. 117. En esta carta
¢l presidente respondi6 a la carta que ¢l rey le envié el 18 de julio de 1560,

¥ Ibidem. : e ‘
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Sabiendo que el rey no permitia gastos adicionales, Landecho sugiri6
que un alcalde mayor en Chiapa pudiese asumir el trabajo de los oficia-
les de 1a Real Hacienda y sostenerse con los salarios de éstos. También
se podrian ahorrar los desembolsos para sostener a los dos corregido-
res al haber un alcalde mayor. Pero el monarca dijo que no. A pesar de
que, por lo general, estaba dispuesto a reducir el nimero de los funcio-
narios y procuraba concentrar sus funciones en uno solo cuando no se
trataba de puestos vendibles, respondié a Landecho a vuelta del correo
que no pusiese un alcalde mayor en la ciudad de Chiapa; al contrario
resolvié “que se gobiernen ... por alcaldes ordinarios como hasta aqui”

Iban a pasar otros quince afios hasta que la provincia de Chiapa se
convirtiera finalmente en alcaldia mayor, y ésta nunca fue elevada a
gubernatura como sucedié con Yucatan y el Soconusco, ya que Chiapa
fue considerada parte integral de la gobernacion de Guatemala. Ello se
hizo evidente después de 1563 cuando la direccién del gobierno fue se-
parada de la Audiencia, y Chiapa se qued6 junto con Guatemala en una
gobernacidn aparte, como ya se menciond arriba.

Durante el gobierno de Brizefio no se conoce intento ninguno de in-
troducir alcaldes mayores adicionales, y tampoco por parte de la Au-
diencia después de haber sido nuevamente instalada en Santiago bajo la
presidencia de Gonzilez, a partir de 1570. Parece que en aquellos afios
se dio mds importancia al buen funcionamiento de los cabildos indige-
nas. A

Fue el doctor Pedro de Villalobos, sucesor de Gonzalez, quien final-
mente recibié el permiso de Felipe II, de convertir la provincia de Chiapa
en una alcaldia mayor; pero sélo en 1577, hacia el final de su turno, nom-
bré al primer alcalde mayor de Chiapa. Francisco del Valle Marroquin®
era un antiguo vecino de la Ciudad de Santiago de Guatemala donde
desempefiaba las funciones de regidor perpetuo, corregidor y procura-
dor ante la corte, a pesar de tener un largo proceso pendiente ante el
Tribunal de la Inquisicién por “pacto con el Demonio”.*

Al crearse la alcaldia mayor de Chiapa, se suprimi¢ el “corregimiento
delvalle y cerro de la Ciudad Real de Chiapa”, lo que se hizo obviamente

# Cédula real para Landecho, Madrid, 23 de noviembre de 1561, en AGI, Guat. leg. 394, libro 4. Tampaco
permitié un alcalde mayor para San Salvador.

» “Relacion de corregimientos, alcaldias mayores y encomiendas proveidos en el afio de 1577, por el doctor
Pedro de Villalobos, presidente, Guatemala, 15 de junic de 1577, en AGl, Guatemala, leg. 966.

* AGN, Inquisicién, tomo 1, vol. 35, exp. 1, {f. 1-385 (1557-1571). En Chiapa, este alcalde mayor fue nuevamen-
te acusado de la misma causa ante el Tribunal por parte del encomendero Cristébal de Morales; AGN,
Ingquisicion, tome 11, vol. 84, exp. 4, ff. 42-43 (1578)
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por razones econdémicas para completar el salario de Francisco del Valle.
Su titulo especificaba que recibiria '

400 pesos de salario, los 300 de ellos, de los 700 pesos que se soltan dar al
alcalde mayor de la provincia de Capotitlan, y los otros cien pesos del salario
del corregimiento del cerrillo junto a Chiapa porque el dicho corregimiento
se conforme en la dicha alcaldia mayor.!

Un alcalde mayor deberia haber sido un representante del gobierno
superior por encima de las facciones que existian en Ciudad Real. Pero
Francisco del Valle se puso del lado de los dominicos, quienes siempre
lo acompafiaron en sus visitas a los pueblos e incluso lo manejaron.?
Del Valle dur6 apenas un afo en su puesto porque fue remplazado por
Pablo Cota® al tiempo que el licenciado Diego Garcia de Valverde llegé
de Lima y asumio la direccién de la Audiencia de Guatemala a principios
de 1579.¢ _

Los cambios drasticos comenzaron cuando el rey intervino y relevo
al funcionario nombrado por la Audiencia y envié desde Espaiia al capi-
tan Juan de Mesa Altamirano con nombramiento de alcalde mayor de la
provincia de Chiapa por cuatro afios, con el mismo salario que su antece-
sor.® A partir de entonces la provincia contaba con la presencia perma-
nente de un juez real a cuyo poder jurisdiccional estaban sujetos todos
los habitantes. Este representante de la Corona constituia un nuevo ele-
mento en la conflictiva sociedad colonial de Chiapa.

Lejos de conciliar los antagonismos existentes, la lucha por el poder
en Ciudad Real se agudiz6 con la presencia de un oficial enviado directa-
mente de Espaiia. Sin experiencia previa alguna en el Nuevo Mundo, el
flamente alcalde mayor se mostré ansioso de aprovechar las oportunida-
des que su investidura le brindaba en un lugar en que él representaba la
maxima autoridad. Los enfrentamientos con la Orden de Predicadores
no tardaron en estallar. Intervino la Audiencia bajo la presidencia del

“Relacion de corregimientos etc.” en el afio de 1577, Guaternala, 15 de junio de 1577, en AGI, Guatemala,
leg. 966. El corregimiento suprimido habia sido ocupado por Gonzalo de Ocampo Saavedra, vecino de la
misma Ciudad Real.

“Avisos para su majestad, por fray Juan de lns Reyes, guardidan”; estas acusaciones que los franciscanos
formularon contra los dominicos forman parte de la “Relacion de las derramas hechas por los dominicos;
quejas contra ellos” en 1582, en AGI, Guat., leg. 56, . 3v.

Tiidem, £. 11v.

Carta del Cabildo de Ia Ciudad de Santiago, Guatemala, 24 de marzo de 1579, en Cartas de Cabildos, tomo .
p.28s.

Titulo de alcalde mayor de Chiapa para Juan de Mesa Altamirano, Madrid, 1) de noviembre de 1578, en
AGI, Guat., leg. 395. . .
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experimentado licenciado Valverde, que no toleraba las extravagancias
de un oficial cuyo autoritarismo no parecia conocer limites. Mesa fue
encarcelado por un tiempo en la ciudad de Guatemala, pero luego regre-
$0 y reasumio sus funciones en Chiapa. _

A partir de entonces, por casi dos siglos la autoridad real se hizo pre-
sente en Chiapa por un alcalde mayor, hasta que el territorio se dividié
en dos alcaldias mayores, poco antes que las reformas borbénicas intro-
dujesen formas de gobierno diferentes. Cambiaron las formas, pero siem-
pre la maxima autoridad y sus directrices emanaron de una metrépoli
lejana que por lo general tenfa intereses que no concordaban con los de
los habitantes de esta parte del mundo.

¢Y los pueblos, qué? ;Cémo podemos conocerlos? Durante las prime-
ras interacciones con los invasores, los indios actuaban en conjuntos
que se especifican en los documentos sélo por los nombres de lugares,
como “los de Chamula”, los zinacantecos o “los de Comitan”. En con-
traste con Tenochtitlan, los espafioles no conmemoraban a los jefes ad-
versarios que dirigieron la defensa de sus pueblos. S6lo cuando poste-
riormente surgieron conflictos que se llevaban ante los jueces, las actas
de los procesos conservan los nombres de testigos y acusados. Por ello
conocemos mucho més de los habitantes de Chiapan, no asi de los de-
mas pueblos.

Mientras los encomenderos primero y luego los dominicos ejercian
el monopolio del poder en la provincia, la poblacién autéctona aparece
en los documentos sélo como nimero de esclavos o tributarios. En los
primeros libros de bautizos, raras veces conservados, comienzan a dar--
se a conocer nombres de personas pero aparecen inméviles. Cuando la
provincia se volvié alcaldia mayor, los conflictos entre los distintos sec-
tores de la sociedad se intensificaron. En particular, los pleitos entre los
dominicos y el alcalde mayor se extendieron de la capital provincial a los
pueblos de indios, y sus acusaciones mutuas llegaron al tribunal de la
Audiencia de Guatemala y a veces hasta al Consejo de Indias en Espania.
Los litigios produjeron legajos y legajos de actas judiciales. Por cada
parte de los litigantes se enviaron jueces a los pueblos para recibir el
testimonio de los indios.

Si analizamos estos documentos judiciales, los indios pueden salir de
la penumbra y mostrarse como sujetos actuantes. Es posible encontrar-
los en persona, captar algunos aspectos de su vida, ver la actuacién de
los primeros gobiernos municipales, sentir sus sufrimientos y conocer
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su postura ante los cambios impuestos en aquellos tiempos en que se
estaba consolidando el régimen colonial cuyas estructuras de control a
veces perduran hasta nuestros dias. Pero se necesitan investigadores
con la paciencia y dedicacién necesarias para analizar con empatia los
documentos que nos estin esperando en los archivos.



LA PALABRA, EL GESTO Y LA TINTA.
OTRAS FACETAS DE RESISTENCIA ENTRE LOS
MAYAS COLONIALES*

MARIO HUMBERTO RUZ**

Durante mucho tiempo fue comtin que los estudiosos del drea maya en
la época colonial, fascinados por la espectacularidad de ciertos alzamien-
tos esporadicos, reportasen como “movimientos sociales” unicamente
aquellos tenidos de caracteristicas violentas o, mas aun, circunscribieran
dicha denominacion al estrecho marco de las armas, soslayando la pre-
sencia e importancia que revistieron otros mecanismos y estrategias-
empleados por los pueblos mayenses en su porfiada y continua lucha
por reivindicar sus derechos como individuos y comunidades y trascen-
der el dominio hispano.

Asi, en muchas ocasiones el levantamiento fue tomado como marca-
dor exclusivo de oposicidn, o incluso como sinénimo unico de movimien-
to social, etiquetdndose a otro tipo de estrategias de los dominados, en el
mejor de los casos, con el epiteto a todas luces insuficiente de “resistencia

Si bien los datos puntuales proceden de mis propias investigaciones o las de otros autores citados en la
bibliografia, desde el punto de vista analitico estas breves reflexiones deben mucho mas de lo que las citas
traslucen al esplendido ensayo de Felipe Castro Gutierrez, Rebeliones indigenas en la Nueva Espafia, 1996,
como lo muestran los estudios de Farriss para Yucatin (1984) o de Orellana para los tzutuhiles (1984), entre
otros. Lo anterior provoed a menudo que tales movimientos careciesen de un caracter realmente popular
mantenido en cuanto 4 su dirigencia, pues los lideres por lo general contendieron entre si por hacerse del
control, tomando decisiones verticales que ohstaculizaron la formacken de una conciencia supracomunitaria
entre los explotados. Como ocurrié en Jilotepeque, Honduras, en 1531 {Sherman, 1987: 135).

** Centro de Estudios Mayas/Instituto de Investigaciones Filolégicas/UNAM.
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pasiva”, como si las voces o letras de protesta no poseyesen su propia
dinamica, a menudo mucho mas eficiente que la de los gritos de guerra.

En tal concepcién influyé sin duda la imagen, parcial e inexacta, de
una sociedad novohispana sumida en una prolongada y letdrgica siesta
colonial; imagen que nos van obligando a abandonar las nuevas investi-
gaciones con documentos de archivo, pues muestran que las centurias
espafiolas de nuestra América se caracterizaron por la alternancia de
adormecimiento y vigilia. Ni mero suefio ni continua pesadilla, como
nos han querido hacer creer respectivamente hispandfilos a ultranza o
indianofilos amarillistas, sino alternancia natural de reposo y combativi-
dad tanto en las culturas asediadas como entre sus asediadores; sumer-
gidos ambos durante largos periodos en un ligero y fragil duerme vela.

‘En un primer momento, sin duda, poco espacio hubo para entregarse
al reposo; la brutalidad del choque fisico y cultural con los recién llega-
dos y sus ambiciones sefioriales, obligaron a los pueblos mayas a mante-
nerse en un continuo estado de alerta mixima que acabd con la toma de
sus bastiones mas significativos. Desde la derrota de los chontales de
Centla en 1519, hasta la caida de Tah-Itz4 en 1697, para venir a rematar
en la brutal caceria y deportacién de los choles del Manché y la de los
tipus a principios del siglo xviu, el primer encuentro de los pueblos ma-
yas con los hispanos —aunque en tiempos y ritmos diversos— estuvo in-
merso casi sin excepcién en violentos y dolorosos movimientos sociales -
de protesta armada frente a la perturbacién de un modo de ser; ataque
frontal contra una manera peculiar de concebir la existencia y pasar a su
través.

Pero, habiendo compartido una obertura de sangre y violencia, los es-
cenarios sociales se diversificaron a lo largo y ancho de la puesta en esce-
na de la obra colonial. Asi, es posible constatar desde la colaboraciéon pres-
tada por xicalancas o cakchiqueles, hasta el enfrentamiento protagoniza-
do por quichés o lacandones, pasando por las fracturas étnicas, los
reacomodos de miembros de ciertas élites, el canalizar la frustracién y 1a
rabia de los sacerdotes o el estupor casi paralizante que experimentaron
muchos miembros del comuin al verse cercenados de sus dirigentes.

- La respuesta, en efecto, no fue uniforme. Junto a aquellos que com-
prendieron que la pesadilla habia llegado para instalarse durante largo
tiempo, hubo quienes se refugiaron en actitudes fatalistas o en el ensue-
fio de una antigua edad dorada (a menudo artificialmente reconstruida)
y también los que optaron por ir construyendo desde el presente desmeo-
ronado un futuro de reivindicaciones. Peculiaridades regionales, de
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etnias, comunidades, estratos sociales e incluso individuos, que si bien
invalidan las homogeneizaciones burdas no por ello cancelan la posibili-
dad del analisis comparativo en materia de resistencia.

Es obvio que tal analisis, aiin por hacer, requiere mucho mas que el
breve espacio de esta comunicacion; por ello, me limitaré a esbozar al-
gunos rubros que acaso sean de interés para iniciarlo. Haré hincapié en
tres aspectos: los tiempos, los actores y los caminos de la resistencia.

Los tiempos de la resistencia

Tomando en cuenta las variadas formas de dominio y sumision, y la di-
versidad de épocas y espacios en que se dieron, no es de extrafiar que
los pueblos mayas esgrimieran ante ellas resistencias diferentes —cons-
cientes algunas, ancladas otras en el inconsciente. Dichas resistencias
podian mostrarse incluso cambiantes a lo largo del devenir colonial: el
adversario de hoy pudiera ser el aliado de mafiana; la que en un momen-
to se avalaba como estrategia eficaz podria exhibir su obsolecencia en el
siguiente; aquello que en cierta época se percibia como ajeno podia ha-
ber pasado ya, en la que le sucedia, a formar parte de lo propio.

Asf, la virgen cristiana que en el Cozumel del 1520 se enfrenté a la
diosa Ixchel; pudo mostrarse —en otra hierofania— como adalid de Ia
lucha de los cancuqueros en 1712; el fraile que explotaba el trabajo de
los nifics de doctrina, como proveedores de zacate para sus monturas,
acaso fuese un aliado util para enfrentar al funcionario civil repartidor
de mercancias (que habia que comprar obligatoriamente, aun cuando
fuesen inservibles) o al vendedor de bulas; trabajar en la estancia mas o
menos cercana de un criollo chiapaneco podia en ocasiones ser una al-
ternativa para aplazar, aun cuando momentineamente, la urgencia deir
a emplearse hasta los distantes cacaotales tabasquefios en busca del
metalico necesario con que cubrir el tributo. Frente al obispo conven-
dria reconocerse como indio para no pagar el diezmo, en tanto que de
cara al juez visitador resultaba mas redituable alegar ser mestizo para
escapar de la onerosa carga que significaban los trabajos comunales...

Habia que ponderar, transar; fingir sumision, aparentar estupidez o
ignorancia, alzar la voz o hacerla apenas audible, atragantarse frustra-
cion y rabia o hacerlas estallar, reclamarse fiel vasallo de ambas majes-
tades o imprecarlas; adobar los antiguos rituales iniciandolos con una
invocacion a la Santisima Trinidad, como acostumbraban los curande-
ros tzotziles; amarrar los huesos de los antepasados con la cruz de los
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recién llegados a la usanza de los quichés de Suchitepequez, o aliarse
con el pirata inglés para ultimar al encomendere como hicieron los
chontales de Jonuta... La empresa era, en suma, perdurar, y como para
ello no habia reglas escritas —ni en la antigua ni en la nueva tradicién—
éstas tendrian que estarse inventando y recreando una y otra vez.

Como en aquel conocido juego infantil donde dos equipos tiran de los
extremos de una cuerda, buscando que el contrario se aproxime a la
linea de frontera y pierda terreno (lo que permite ir haciéndose de una
mayor porcion de la cuerda y, por ende, de superficie desde la cual
tensionar e imponerse), tanto mayas como espaiioles intentaban conti-
nuamente hacer bascular las cosas a su favor, incluso mucho mas aca de
la linea fronteriza que ingenuamente marcaron las leyes para separar
ambas republicas.

- Este “hacer bascular” debe ser enmarcade en las condiciones del mo-
mento, pues con excepcién de los movimientos registrados durante el
desarrollo de las actividades de conquista o inmediatamente después,
no significa, en manera alguna, que por parte de los mayas se luchara
por un retorno a las condiciones previas a la invasién europea (que tam-
poco parecen haber sido particularmente democraticas), sino por man-
tener dentro de limites “tolerables” las mojoneras de la explotacién y el
sometimiento. La revision documental no parece avalar un afan por re-
tornar al pasado, sino mas bien por hacer pasadero el presente. Y lo que
se entendia por “tolerable” variaba dependiendo de la época y el grupo.

Pensar que los mayas apostaron por el anquilosamiento es adobar
posturas carentes de fundamento histérico; la nostalgia por una edad de
oro igualitaria (que nunca existié) aparece tan s6lo en algunos testimo-
nios coloniales (vg. los Chilam Balam), surgidos de la pluma de los diri-
gentes que veian con apremio la pérdida de sus antiguos cotos de poder,
y se consolidé gracias a la visién romantica de ciertos investigadores que
poco tiempo han empleado en la consulta de los materiales de archivo.

El abanico de significantes y significados a preservar, rechazar o
reinterpretar vario, pues, en consonancia con el signo mismo de los tiem-
pos. Asi, en el levantamiento de los cupules (Valladolid, 1546), la luna
llena de noviembre fue la sefial para acabar no sélo con los espaioles,
sino incluso con los indios que les servian; se ultimé a perros y gatos y
se arrancaron de cuajo los “drboles de Castilla” (rRHGGY, Relacién de
Mérida, 1: 67), en tanto que en el protagonizado por los quichés de
Quetzaltenango en 1569, se apedre6 al cura, se apaled a los funcionarios
y se asesino a algunos vecinos espafioles, mientras se hacia mofa del
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Santisimo Sacramento y de las amenazas de excomunién, al mismo tiem-
po que no falté rebelde que declarara “que no se le daba nada del rey ni
de la justicia; que no querian que hubiesen ni entrasen espaiioles en este
pueblo” (Zamora, 1986: 204-208). Se caminaba por entonces bajo el sig-
no de la total erradicacién. -

Vinieron mads tarde los tiempos de combinar otros referentes. En la
revuelta de Tekax, Yucatdn, en 1610, los instigadores, a decir de los his-
panos, se nombraron papa y obispo, y promovieron la ingestién ritual de
balché en copones y cilices, al mismo tiempo que administraban bautis-
mos y comuniones, confesaban, ordenaban sacerdotes y organizaban
procesiones para las imdgenes de sus antiguos dioses, a la usanza caté-
lica. Al gobernador Pedro Xiu, aliado de los espafioles y representante
por tanto de la vieja y nueva opresion, se le intimé con un pregén publi-
co, mientras que se tildaba de “sediciosos” a los franciscanos que lo pro-
tegieron (Porro, 1977: 65-67). Eran tiempos de conjuncién.

Tocd mas adelante el turno a los tiempos de inversion del orden, plas-
mados de manera arquetipica en la gran revuelta tzeltal de 1712, cuando
en el discurso de los indios rebeldes Cancuc pasé a ser Ciudad Real y
Huitiupan Guatemala, en tanto que la capital de la alcaldia, donde vivian
los opresores hispanos, fue nombrada Jerusalem, y sus habitantes, “ju-
dfos”. Con la virgen Marfa inspirando y protegiendo el movimiento, se
pretendfa inaugurar un nuevo orden social en el que ni siquiera los espa-
fioles quedaban excluidos, pero esta vez como servidores de los indios,
en tanto que sus mujeres pasarian a ser molenderas y mancebas de los
naturales. Quienes murieran en combate resucitarian a los tres dias: hasta
la muerte podia ser subvertida, :

Casi 150 anos después, los macehualoob de Yucatdin —una vez que
fracasaron sus intentos por expulsar a criollos y mestizos de la peninsu-
la— optarian por el signo de la separacién, pretendiendo sobrevivir en
el aislamiento, al amparo de la Iglesia Maya Cristiana y bajo el cobijo de
su cruz parlante protegida por los cuerpos militares de guardias o “com-
pafiias”. Palido reflejo de esta via del signo separatista es la creencia de
los ancianos tojolabales de hoy de que existen dos cielos: uno para los
ladinos y otro donde los indigenas podran verse libres de su opresiva
presencia. Signos de utopia escatolégica donde lo indio podra al fin dis-
poner de un espacio propio e indisputable.

Todos estos tiempos —fuesen de rechazo, conjuncién, subversion,
inversion o aislamiento— constituyeron momentos excepcionales para
imaginar cambios que permitieran crear tradiciones, para cosechar identi-
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dades una y otra vez reinventadas con la siembra de nuevas y antiguas
semillas, sobre el campo de lo comunitario y lo étnico, cuidadosamente
escardado, regado y abonado.

Los actores de la resistencia

Sin duda la labor de recreacion, invencion o refuncionalizacién de as-
pectos inherentes a la cotidianeidad fue una empresa compartida por
gran parte de los miembros de una comunidad, y en ello sustentaron en
buena medida su fortaleza y su éxito. Pero siendo objetivos no, podemos
atribuir sin mas todo el mérito a la tenacidad e inventiva de los pueblos
mayas. La empresa de sobrevivencia bajo el nuevo orden, si se mira sin
apasionamientos, fue una empresa compartida con europeos, africanos
y los grupos surgidos del mestizaje, si bien resulta obvio que para sobre-
vivir algunos contasen con mas elementos que los otros.

De hecho, no podia ser de otra manera: la sociedad colonial, como
conjunto, surge de un pacto (todo lo desigual e impositivo que se quie-
ra); se basa en una nueva correlacién de fuerzas y no en la sustitucion
absoluta de todas las estructuras preexistentes. Se tratd, por supuesto,
de un pacto continuamente negociado como era de esperar de un pro-
yecto colonial balbuciante (en especial bajo los Austrias) y de las actitu-
des de los sometidos, enfrascados en una lucha siempre cambiante por
mantener antiguos referentes a la vez que aprovechar al maximo los
nuevos, para beneficio comunal o individual.

Es harto conocido que la Corona espafiola hubo de compartir poder
no sélo con instituciones como la Iglesia o grupos come los de encomen-
deros, comerciantes y hacendados, pero a menudo se olvida que al crear
un nuevo sistema administrativo que incluyé la corporacién de conglo-
merados indios, contribuyé asimismo a reafirmar la fortaleza de dichas
entidades, pues dio nueva razon de ser ala comunidad, que si bien habia
sido trastocada por el desmoronamiento del antiguo orden, mas tempra-
no que tarde se rearticuld, entre otras cosas gracias al hecho de quelas
llamadas republicas de indios se fundaron a menudo sobre unidades
territoriales preexistentes (lo que contribuyoé a mantener identidades) y
al manejo inteligente que éstas hicieron de las instituciones creadas por
el propio régimen. Baste sefialar el caso de los cabildos en la esfera poli-
tica, el de las cajas de comunidad en la econémica y el de las cofradias
en el aspecto ritual. ‘
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Reconocer que los indios, tanto antes como ahora, no sélo se ven afec-
tados por los cambios politicos y econémicos, sino que a su vez los afectan
(Smith, 1993: 12), no debe conllevar, empero, una sobrevaloracién de la
capacidad negociadora indigena durante la Colonia. La relacién fue siem-
pre antagdnica y desigual, ya que el Estado, a diferencia de las otras institu- -
ciones o grupos sociales, poseia mayor capacidad para organizar el ejer-
cicio del poder a través de la administracion territorial, “pues canalizan-
dolo a diversas 4reas gracias a organizaciones centralizadas, concentra-
das y jerarquizadas, tiene el potencial de delimitar y difundir otras for-
mas de poder, amenudo utilizindolas incluso para sus propésitos” (ibid).

Tratindose de instituciones sociales creadas por y dependientes del
Estado, no es de extrafiar que las fisuras del propio régimen colonial
exacerbaran en ocasiones las fracturas comunitarias (pues se trataba de
entidades mucho menos corporadas, cerradas e igualitarias que lo que
una visién idilica nos hizo creer en el pasado), pero a la luz de las nuevas
investigaciones resulta también indudable que a menudo los indios apro-
vecharon inteligentemente los signos de debilidad estatal para canalizar
sus demandas y obtener respuesta a sus requerimientos.

Por otra parte, la tension inherente a dicho pacto social se dio entre
dos conjuntos tan sélo en un principio. Con el correr de los afios y al
acrecentarse el mestizaje biolégico y cultural, entré en la contienda un
tercer grupo inicialmente no considerado en las leyes, que vino a com-
plicar las reglas del juego, casi siempre en detrimento de las comunida-
des indias, que vieron mermados sus contingentes numeéricos, sus po-
tencialidades econdmicas y sus asideros ideolégicos.

Tampoco los espafioles y sus descendientes las tenian todas consigo: -
los intereses particulares del funcionario chocaren a menudo (y en par-
ticular al llegar al trono los Borbones) con los de la Monarquia: los afa-
nes de lucro del comerciante se enfrentaban con los requerimientos de
la Real Hacienda o la competencia desleal de los contrabandistas; obis-
pos y clérigos se aliaron con frecuencia en contra de las 6rdenes
mendicantes, en una continua rebatinga no tanto por las almas de sus
ovejas sino por el dinero que salfa de sus bolsillos para cubrir capellanias,
diezmos u obra pias; los hacendados habian de vérselas con las restric-
ciones que en materia agropecuaria imponia la Corona, los condicio-
namientos del mercado regional e internacional y hasta la pugna con las
autoridades indias por la mano de obra y la tierra.

Fracturandose y cicatrizando para fisurarse al poco rato de nuevo, el
sistema mismo dio oportunidad a los mayas para ubicarse en los inters-
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ticios, colmar los vacios, insinuarse en las grietas, enraizarse en ellas y
desde alli extraer los jugos para permanecer, florecer y fructificar. El
uno puso pues, queriéndolo o no, los espacios donde la inteligencia de
los otros fue capaz de insertarse.

Mucha de esta labor, como las incitaciones a la revuelta o el apremio
por preservar los antiguos gestos, se hizo al cobijo de la sombra; otra,
como la resistencia plasmada en tinta, escrita sobre papel oficial y rubri-
cada con nombres o cruces, a plena luz.

Ala sombra de lo hispano conspiraron, por ejemplo, los sefiores de la
palabra, los lideres nobles, durante el breve tiempo en que pudieron
mantener poder y prestigio suficiente para cohesionar a las masas y ani-
marlas al enfrentamiento, el repliegue o la huida. Y otro tanto hicieron
quienes apostaron por la resistencia del gesto, en particular los sacerdo-
tes mientras su poder para convocar a los dioses o los espiritus se man-
tuvo sin mengua.

Una vez que muchos de los primeros fueron aniquilados, o depaupe-
rizados, desposeidos de sus cargos y desprestigiados, y mientras los al-
tos sacerdotes se derrumbaban junto con los dioses de las élites, segun-
dones y arrivistas tomaron las migajas de poder dejado por los antiguos
nobles, en tanto que los sacerdotes de menor rango que lograron per-
manecer fueron degradados por el discurso catélico a simples brujos y
curanderos. Las voces y gestos para alentar a quienes tiraban de la cuer-
da parecieron condenados al silencio y la inamovilidad.

Pero s6lo lo parecieron. Manejando con astucia las nuevas institucio-
nes y las entidades sagradas aportadas por los recién llegados, los ma-
yas se mostraron capaces de articular nuevas expresiones orales y
gestuales que, a fuerza de soportar y refuncionalizar, hicieron tan suyas
como lo fueron las mesoamericanas para sus antepasados.

Ya desde tiempo atras al poder de lavoz y el gesto —fuesen éstos de
rechazo, conjuncidn, subversion o aislamiento— se habia unido el de la
tinta, expresion privilegiada del mundo occidental, como bien lo com-
prendieron los nuevos lideres (a menudo descendientes de los antiguos
nobles), quienes en su afan por resguardar algunos espacios de poder
se aprontaron a ocupar los cargos civiles y religiosos que les permitia la
nueva legislacion, en particular los de escribanos, sacristanes y fiscales
de doctrina.

Oscilando entre los deberes frente a la comunidad y sus intereses
personales; articulando el poder delegado por la Corona y el asignado
por la comunidad (con mayor o menor fortuna segin las circunstancias
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de la época y la capacidad personal), algunos de ellos llegaron a domi-
nar préacticamente todos los aspectos de la vida cotidiana comunal,

No es por tanto de extrafiar que a menudo lograran aglutinar a sus
comunidades a favor o disfavor de la resistencia armada. Asli, “aunque
no todos los pueblos participasen en un movimiento, cada uno actuaba
hacia el exterior en forma casi monolitica: eran colectivamente fieles o
rebeldes. La posibilidad de la disidencia individual era remota dada la
presion social, la fuerza de los linajes, el h4bito de la obediencia a los
oficiales y las facultades coercitivas de que (éstos) gozabhan; practica-
mente sin supervision alguna en los asuntos locales” (Castro, 0p. cit). Y
hubo también casos, extraordinarios por cierto, de lideres que lograron
cohesiones en niveles extracomunitarios e incluso supraétnicos, como
se hizo evidente en la rebelién tzeltal de 1712.

Pese a sus obvias disparidades, tales movimientos armados compar-
ten algunas caracteristicas, entre las que destaca el exhibir afanes de
reivindicacién econdémica y sociopolitica; reivindicaciones que a menu-
do “se gestan en torno a un complejo religioso que en ocasiones dio
origen a la formacion de nuevos cultos y que incluso —cuando la exten-
sidon temporal del movimiento lo permitio— llegé a cristalizar en la emer-
gencia de iglesias auténomas”. (Ruz, 1992: 136). -

Lo anterior no significa que dichos movimientos, pese a las caracte-
risticas nativistas observables en algunos de ellos, pretendieran restau-
rar los cultos antiguos en forma pristina. Lo que se constata, por el con-
trario, es el afan (a menudo emanado de lideres formados por el clerc o
que colaboraban con éI) por amalgamar “elementos de ambos sistemas
conceptuales, de los cuales se tomaron prestados simbolos y estructu- -
ras que conformaban un nuevo universo religioso, no una mera fusién
mecanica de ambos”. Conforme fluia el tiempo, los lideres rebeldes pa-
recen inclinarse mds por la adopcion de elementos cristianos en su ori-
gen, pero que ya para entonces formaban parte de las tradiciones comu-
nales y que al mismo tiempo, a nivel individual, les permitian “identifi-
carse en forma mds directa con un aparato eclesiastico donde los
dominadores eran objeto de un trato privilegiado”. (ibid).

El que el factor religioso desempeiiase con frecuencia el papel de
aglutinador inicial no significa, sin embargo, que fuese el motor mismo
de las demandas: es claro que lo que alienta en el fondo de todos los
movimientos es la necesidad de hacer menos tenso el yugo de la explo-
tacién: tension que se percibe con mayor claridad tras o durante catis-
trofes naturales: sequias, epidemias o plagas. ~
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Tampoco fieron siempre, empero, los més golpeados quienes se le-
vantaron. Pareceria que para tomar la decisién de hacerlo se sopeso a
menudo la situacién en que se encontraban las esferas de poder colo-
nial, con el fin de aprovechar las fisuras entre quienes lo ejercian. Estas,
cabe recordar, coinicidieron en muchas ocasiones con la situacion de
carencia de las comunidades indias, lo que agudizaba las tensiones en-
tre los grupos dominantes pues dadas las caracteristicas econémicas
regionales, tales grupos dependfan casi exclusivamente de la explota-
cién de-la mano de obra indigena y de los productos que generaba.

Pese a haber unido con astucia el descontento de los marginados y la
debilidad temporal de los dominadores, los lideres de los movimientos
coloniales nunca fueron capaces de lograr victorias a largo plazo, hecho
que se explica por factores de indole militar, econémica o sociopolitica,
tales como la dificultad para conseguir armamentos, cohesionar efecti-
vamente a los rebeldes participantes (superando las divisiones inter-
nas), o formular un plan que fuese mas alld de los afanes reformistas y
se mostrase verdaderamente revolucionario en sus contenidos.

Sin embargo, pese a su aparente fracaso, motines, tumultos y revuel-
tas contribuyeron de manera significativa en el mantenimiento del espi-
ritu de lucha, al exacerbar la toma de conciencia de pertenecer al grupo
de explotados y alentar asi la persistencia de otras multiples actitudes de
resistencia contra el explotador.

Los caminos de la resistencia -

La gama plural y multiforme de las estrategias empleadas para resistir —va-
riables, insisto, segin la época y los escenarios socioculturales— torna
imposible mencionarlas aqui siquiera, pero bien puede uno hacerse una
idea de ellas al recordar que abarcaron campos tan disimiles como la
resistencia a ser congregados en pueblos o, mas tarde, el abandono de
éstos (huyendo a los montes como fue tan comiin en la peninsula de Yu-
catan) e incluso su quema (como se registré en el poblado Achi de Ra-
binal); la negativa a colocar los excedentes de las milpas en los mercados,
o a sembrar productos que pudiesen servir de alimento a los hispanos. No
es casual que la Audiencia de Guatemala se haya visto obligada a crear
un cargo especifico, el de juez reformador de milpas, para vigilar que los
indios continuasen sembrando para no dejar sin provisiones a las villas
espafiolas. :
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En los escasos sitios donde se practico la explotacién de minas hubo
incluso motines y asesinato de espanoles, y cuando los negros vinieron
a tomar su lugar como lavadores de oro o gambusinos, los mayas acos-
tumbraron boicotear la entrega de alimentos a los esclavos. Hacenda-
dos y estancieros guatemaltecos, por su parte, se lamentaban continua-
mente de la lentitud con que los peones llevaban a cabo sus tareas o la
frecuencia con que destruian o hurtaban las herramientas que les pro-
porcionaban para laborar.

También las autoridades de los naturales hicieron oir su voz. Por to-
das partes abundaron las quejas de las republicas de indios en contra
del servicio forzoso de hombres y mujeres como tamemes, 0 como
canoeros alli donde el medio obligaba al transporte por agua (vg. la al-
caldfa de Tabasco). Cuando se unieron la recuperacién demografica y el
aumento en la explotacion agropecuaria, los reclamos mas frecuentes
se vincularon con las tierras comunales: invadidas, usurpadas, fraudu-
lentamente declaradas como baldias o mafiosamente dejadas a merced
del ganado, para que consumiese los cultivos.

Mientras que la palabra y la tinta fueron las vias privilegiadas para
denunciar tales excesos, frente a otros se esgrimié el gesto silencioso,
unico mecanismo capaz de enfrentar las exigencias de modificar cos-
tumbres matrimoniales como la cohabitacién sexual previa a los espon-
sales, el mal llamado “pago por la novia” o la prestacién de servicios en
casa de los suegros. Hubo que fingir y encubrir; hacerse pasar por solte-
ro ante el recaudador, para asi poder continuar pagando medio tributo, o
seguir viviendo en casa de los padres del joven pese a la exigencia de las
autoridades civiles y religiosas que consideraban la residencia neolocal
una modalidad mds adecuada para obtener servicios y pagos, o para
controlar las uniones poligamicas y las relaciones sexuales entre parien-
tes por afinidad.

La negociacién tuvo que darse incluso en el campo de la propia con-
ciencia, y asi a menudo hubo que asentir en el confesionario haber co-
metido esos nuevos pecados que en ocasiones se aprendian ahi mismo,
a través del interrogatorio sacerdotal: que si se habia pecado por deseo
al mirar a un hombre, que si se cayo en falta al deleitarse por la mafana
después de haber tenido polucién nocturna, que si se habia sofiado en
acariciar los senos de la comadre... Mortificar la carne, incluso encu-
briéndola: portar zarigiieyes o pantalones cortos en vez de bragueros,
alargar los huipiles o agregarles mangas alli donde el calor habia ense-
nado las ventajas de usarlos cortos o simplemente no lievarlos. Por gra-
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do o por fuerza se adoptaron estilos y telas, pero eso no impidi6 hacerlos
ingresar al propio universo cultural. Los telares de cintura y las agujas
se afanaron para perpetuar motivos del linaje o signos que evocaban
antiguos mitos; urdidos, despuntados, bordados, tejidos, enhilados o bro-
cados, los antepasados —reales 0 miticos— se negaron a abandonar el
paisaje; continuaron sefioreando su propio y afiejo universo.

Otros indios optaron por el mecanismo contrario: a través del vestido
buscaron afianzar su ingreso al universo del conquistador. Tal fue el caso
de los sefiores, autorizados por la ley para portar ropas a la usanza hispa-
na. Pero no fueron los dnicos: también lo hicieron algunos plebeyos que,
como en el caso de los cacaoteros de Soconusco y Suchitepe-quez, po-
dian darse el lujo de adquirir tafetas o sombreros, e incluso, sin refina-
miento, lo emplearon por centenas aquellos otros que no escatimaban
esfuerzos para escapar de la oprobiosa condicién de indio, aun cuando
fuese en el mero nivel de las apariencias.

Pero si la apariencia se prestaba a la manipulacién, no ocurria otro
tanto con elementos que afectaban la raiz misma de la identidad, fuese
ésta personal o comunal. Asi por ejemplo, no todos los pueblos gua-
temaltecos enfrentaron con igual fortuna la ordenanza de 1646 que ha-
cia obligatorio el empleo de nombres y apellidos espafioles, so pena de
cien azotes, aduciendo que emplear los propios era dejar una puerta
abierta para retornar al pasado “gentil’ y a la antigua religion (dados los
vinculos con el calendario prehispanico), pero en el fondo porque los
astutos indios, aprovechando la dificultad de ciertos escribanos para
consignar los términos indigenas, “alegaban que no eran eilos los regis-
trados en los padrones de tributarios cuando pasaban a cobrarles dos
veces al afio, por San Juan y Navidades” (Ruz, 1995). Gracias a su teson,
su astucia o su disimulo, aunados a la indolencia de algunos funciona-
rios o la corrupcion a que se prestaron otros, pueblos hubo que lograron
mantener nombres y patronimicos, mientras que algunos renunciaron a
ellos, los mezclaron con apellidos hispanos, o “mayanizaron” los nom-
bres espafioles.

Vinculados también a 1a esfera de la escritura, pero en esta ocasion
surgida de manos indias, estin los testimonios literarios de los propios
mayas, que son una buena muestra de los diversos caminos que podia
tomar la resistencia. .

Asi, algunos textos como el Titulo de Totonicapan o el Memorial de
Solola se afanan por insertar la tradicion local en el esquema de Ia histo-
ria de la salvacién, tnico valido para los nuevos sefiores. Combinan por
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ejemplo antiguas y nuevas fechas (7 Camey, dia de san Francisco; 1
Tziquin, dia de Santiago), o revisten a elementos, héroes y sucesos loca-
les con ropajes biblicos: el “profeta Balam Quitzé” abre la aguas del mar
durante la migracién de los quichés, descendientes de N 0¢, Abraham y
Jacob: el arbol de la sabiduria del Génesis se trastoca en una ameri-
canisimo zapote, los idiomas mayas surgen durante la confusion lingiifs-
tica de Babel...

Otros textos, en particular los yucatecos, emplean en cambio el refe-
rente cronolégico del arribo del cristianismo como parteaguas divisorio
entre el tiempo de la esclavitud bajo los hispanos y una antigua edad
dorada donde no existian la enfermedad, el hambre ni el tributo. Y no
contentos con manipular el pasado, apuestan también a modificar el fu-
ture, pues “tras asimilar a los castellanos con el Anticristo, del que tan-
tos horrores predicaban los frailes, apuntan que contra éste, ‘tigre de los
pueblos, gato montés de los pueblos, chupador del pobre indio’, bajaria
alguin dia la justicia de Dios, de un golpe sobre el mundo”. Y en tanto a
la justicia del dios cristiano se le antojaba descender, sus nuevos fieles
ideaban estrategias para estar atn vivos cuando se registrara su llegada.

La tinta y el calamo vinieron asi a recuperar antiguos espacios de
escritura, vacios desde que se dej6 de esculpir estelas o pintar codices,
aunque el cambio de instrumentos no significé necesariamente una de-
mocratizacion del saber, pues tal como ocurria enla época prehispanica,
descifrar ciertos signos fue durante la Colonia privilegio de las clases
dirigentes. Del lenguaje de Zuyua manejado por nobles y sacerdotes,
pasamos al alfabeto latino leido v escrito casi inicamente por fiscales,
escribanos y algunos principales. El pueblo comtn, la inmensa mayoria,
contribuy6 a la resistencia desde su propia trinchera, desde el frente de
la oralidad, incluso contra Sus propios gobernantes.

Elemento nodal de cultura, los idiomas mayenses, con escasas ex-
cepciones, mostraron su fortaleza arte los repetidos embates por hacer
del castellano la lengua oficial. Replegados en el espacio comunal,
coreados en los mercados indios, susurrados en plegarias en cuevas,
iglesias y cruces de caminos, y hasta plasmados en el alfabeto del con-
quistador, nunca fueron espacios conquistados, Siguieron caminando
durante trescientos afios, y contintian haciéndolo atin hoy, por todos los
senderos donde transit6 lo maya: balanceando las andas de esos curio-
$0s santos que terminaron por amalgamarse con dioses de la foresta, las
cuevas, las milpas, los ojos de agua y los fenémenos atmosféricos, cuan-
do no se vieron provistos de tonas y ropajes a la usanza india.
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Voces quichés, ixiles, mopanes, kekchies, tojolabales y cakchiqueles
siguieron siendo el vehiculo para honrar al mismo tiempo a San Miguel,
patrono de los rayos, y al Sefior del Inframundo. Las piedras parlantes
continuaron hablando en tzotzil, mientras las cruces de la peninsula
yucateca aprendieron a expresarse en maya. En mam, ch’ol, pocomchi o
tzeltal se perpetuaron las plegarias al Sefior de los cerros y a los de la
caza, mientras el tzutuhil y el chontal reproducfan las viejas invocaciones
a los dueiios y duefas de las aguas.

Silabas, fonemas, interjecciones y giros sintacticos de todos y cada
uno de esos idiomas se enredaron en las volutas de copal para reveren-
ciar a los patronos de los pueblos o entonar loas a los de las cofradias, al
mismo tiempo que retozaban en torno al humo del fogén nocturno, para
recordar mitos, conmemorar a los muertos o transmitir patrones de con-
ducta a los vivos, y permitir asi la permanencia de toda una cultura.

Hubo sin duda decisiones personales extremas como la de los
chontales que se suicidaron, incapaces de soportar la brutalidad de
encomenderos y soldados, o aquellos yucatecos que prefirieron ahor-
carse antes que sufrir tormento durante el tristemente célebre auto de
Mani, o la de los guatemaltecos que, tras la conquista, se descubrio,
“habia dos afios que no dormian con sus mujeres, porque no pariesen
esclavos para los castellanos” (Herrera, 19) y 1a de esos ch’oles del Man-
ché que prefirieron matar a sus hijos antes que verlos agonizar de ham-
bre en el misero asiento de Santa Cruz a donde los habian exiliado (Ruz,
1990), pero dejando de lado decisiones individuales extremas como la
de apresurar la muerte, retrasar la vida o quitarla una vez que la habian
dado, los mayas coloniales, como pueblos, apostaron por la supervi-
vencia. :

Sobrevivir, en su caso, implicaba cambiar; amalgamar tradiciones pro-
pias y ajenas para crear una nueva cultura que les permitiera seguir sten-
do mayas pese a no ser nunca mas los mayas que antes fueron. La exis-
tencia de sus descendientes nos demuestra que, combinando de mane-
ra inteligente, porfiada, y en el momento oportuno, voces, tinta, armas y
gestos, los pueblos mayas de la época colonial ganaron la apuesta. Here-
deros de su teson, arrojo e inteligencia, los mayas de hoy, que duda cabe,
saludaran el maiiana.
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LAS COFRADIAS ZOQUES: ESPACIO DE
RESISTENCIA®

DOLORES ARAMONI CALDERON*

A la memoria de los indios de Chiapas,
de aver v hoy, que offendaron sus
vidas luchando por una

aplicacion justa de las leyesy por su
derecho a la diferencia cultural.

Las ordenes religiosas, en particular la de los franciscanos, procuraron
inculcar en los indios tres devociones en especial: a la Eucaristia, a la
Cruz y ala Virgen. Con el fin de apoyar su labor catequizante, recurrie-
ron a la dramatizacion de algunas manifestaciones religiosas por medio
de las procesiones y las cofradias. Para procurar el orden espiritual de
los indios y moverlos a la comunion, utilizaron las cofradias del Santisi-
mo Sacramento; las de la Vera Cruz para conmemorar el Jueves Santo, y
las de las diversas advocaciones de la Virgen para celebrar con solemni-

! Este texto fue presentado durante el Congrese Franco-Mexicano: “Mundos de agui, mundos de alla, Con-
frontacion de Mundos”, organizado por el CIESAS-Sureste, L'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales
y 1a Facultad de Ciencias Sociales de la UNACH, celebrado del 1 al 4 de julio de 1998, en San Cristébal de
Las Casas, Chiapas.

* Instituto de Estudios [ndigenas. Universidad Anténoma de Chiapas.
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dad sus fiestas.? Los frailes consideraban que las cofradias tenian varias
virtudes que permitian la evangelizacion y consolidacién de los valores
cristianos entre los indios; entre ellas, fomentar la comunién, la asisten-
cia a misa y, por medio de las ordenanzas, estimular la buena conducta
de los feligreses. Llegaron a considerar que los pueblos eran mucho
mejores donde existian cofradias.®

La corona espafiola, por su parte, consideraba que las cofradias tam-
bién eran importantes para lograr de manera rapida y duradera la inte-
gracion de los indios a la sociedad colonial. Este seria el caso del funcio-
namiento de las cofradias en Pert, en donde su papel para introducir la
fe catélica tuvo poco éxito, segin algunos autores. Sin embargo, como
instrumento de adaptacién a las condiciones socioculturales, econémi-
cas y politicas jugé un destacado papel, en particular en las épocas de
crisis, permitiendo a los indios afrontar los cambios y definirse e identi-
ficarse como grupo dentro de la nueva sociedad.® En el caso de Oaxaca,
Carmagnani plantea que las cofradias quedaron comprendidas dentro
de las estrategias que desarrollaron los pueblos indios para el manejo
de los recursos, estrategia que incluia 1a intercambiabilidad y flexibili-
dad de recursos, ya fueran éstos de las cajas de comunidad, de las unida-
des domésticas o aquellos otros que pertenecian al “comun”. Adrian
Van Oss sostiene que las cofradias en Guatemala, mas que servir a la
‘cris-tianizacién, llevaron a un sincretismo religioso puesto que los san-
tos cristianos fueron considerados divinidades extranjeras que habia que
incorporar a las propias. De esta manera entender a las nuevas deidades
¥y lograr que su inclusién en el panteén indigena fuera arménica.’

Por otro lado, Rojas Lima sostiene que las cofradias en Guatemala
resultaron un mecanismo eficaz para “conseguir un relativo ordenamiento
del universe social, cuando se ciernen peligros reales o potenciales que
amenazan la cohesiéon”.* Al mismo tiempo, considera que la cofradia ha
ocupado a lo largo del tiempo un papel importante en las relaciones de

Lino Lépez Canede, Evangelizacidn y conquista, Experiencia franciscana ex Hispanoamérica, Porraa, Méxi-

co, 1977, pp. 193-194.

* L Lopez Canedo, op.cit., p. 194.

* Dagmar Bechfloff, Las cofradias de Michoacdn duranie la época colonial. La religidn y su relacidn politica y
econdmica en una sociedad intercuitural, El Colegio de Michoacan, El Colegio Mexiquense, Toluca, 1996, pp.
14-15.

5 Olinda Celestina y Albert Meyers, Las cofradias de Perd, Frankfurt, 1981.

¢ Marcello Carmgnani, Ei regrese de los divosos. El broceso de reconstitucion de la identidad étnica en Oaxaca.

Siglo XVII y XVIII, Fondo de Cultura Econémica, Méxice, 1988, p. 132.

Adrian Van Oss, “Rural Sedalities in Colonial Guatermala”, en Meyers y Hopkins, Manipulating the Sausls,

Hamburgo, 1988, pp. 3549,

Flavio Rojas Lima, La coffadia. Reducto cultural indigena, Seminario de Integracion Social Guatemalteca,

Guatemala 1988, p. 3
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poder entre los indigenas y los “otros”, sean éstos espaifioles, criollos o
ladinos.”

Del establecimiento de las cofradias en pueblos indios de Chiapas
sabemos poco. Sin embargo los cronistas dominicos de la provincia re-
gistran datos que nos permiten saber que ya a mediados del siglo xv1 se
habian fundado algunas en pueblos importantes como Copanaguastla;
alli se erigi6 una cofradia dedicada a la Virgen para celebrar la fiesta de
la Candelaria en 1561, misma que diez afios después cambié de nombre
para celebrar la advocacion del Rosario, al instituirse oficialmente esta
fiesta.!® Otro pueblo en donde seguramente se erigieron cofradias poco
después de 1545 —fecha de llegada de los primeros dominicos a la Pro-
vincia— fue el de Chiapa de Indios. He localizado un traslado de las Or-
denanzas de la Cofradia de la Cruz, escritas originalmente en lengua
chiapaneca y traducidas al castellano en 1674." Como dato etnogrifico,
cabe sefialar que atin hoy en dia en este pueblo se elaboran unas bellas
cruces de madera que después son laqueadas y pintadas, bien con flo-
res, bien con los simbolos de la pasion de Cristo. Los chiapanecas tam-
bién “instituyeron” sus muy particulares cofradias; de ello hablaré mas
adelante.

Por lo pronto no tengo muchos datos acerca de estos primeros afios
de la evangelizacion; sin embargo, seguramente los dominicos erigie-
ron cofradias no s6lo en aquellos lugares en donde fundaron conventos,
sino también en sitios donde llevaron a cabo congregaciones de pue-
blos.

Murdo MacLeod sostiene que fue hasta principios del siglo xvii cuan-
do se generalizé la fundacion de cofradias en los pueblos indios de
Chiapas. Argumenta que ello probablemente se debi6 a que las catastro-
fes demograficas del siglo xvi y sus consecuencias econdmicas obliga-
ron a la clerecia a buscar nuevas fuentes de ingresos, tratando en parte
que quedara a cargo de los indios el sostenimiento del culto de sus res-
pectivos santos patronos, que participaran mas en el mantenimiento de
sus curas parrocos y que produjeran ingresosala diécesis.? Como bien

* F. Rojas Lima, op.cit. p. 10

w Feancisco Ximenez, Historia de la Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemaln de la orden de Predicado-
res, Soviedad de Historia y Geografia de Guatemala, Biblioteca Coathemala 11, Guatemala, 1930, pp. 197-198.

W Archivo General del'Estado de Chiapas, Ordénanzas de ln Cofradia de ln Santa Vera Cruz de Chiapa, 1674,
Tuxtla Gutiérrez, Chiapas,

iz Murdo ]. MacLead, “Papel social y econdmico de las cofradias indigenas de la colonia en Chiapas™,
Mesoaménca, 5. Antigua Guatemala. 1983, pp. 67-68.
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lo sefiala MacLeod, las cofradias en Chiapas empezaron a proliferar a
fines del siglo xv1 y principios del xvi, llegando a existir varias en los
pueblos importantes de indios. Dirfa que en algunos en demasia, como
puede observarse en la coleccién de libros de cofradias del acervo del
Archivo Histérico Diocesano de esta ciudad. Por ejemplo, del pueblo
zoque de Ocozocoautla hay 18 libros de los cuales los tres mas antiguos
inician en los afios 20 y 30 del siglo xvi, y los restantes son de fines de
ese siglo; algunos de estos libros registran informacién hasta mediados
del siglo xix. Otros casos son los pueblos tzeltales de Aguacatenango y
de Amatenango, con ocho y siete libros, respectivamente, Un ejemplo
que llama la atencion es el pueblo zoque de Tuxtla con 27 libros, pero
hay que aclarar que incluyen cofradias tanto de indios como de espaiio-
les'y de ladinos.

El Archivo Histérico Diocesano de San Cristébal de Las Casas, con-
tiene ademas de los libros de las cofradias de muchos pueblos, aunque
no de todos desgraciadamente, informes parroquiales, testamentos o
documentos sobre litigios por los bienes que podian ser tierras, gana-
dos o capitales que los indios consideraban del “comun” y que algunos
curas, la diécesis misma o autoridades civiles Yy particulares pretendian
Que pasaran a su propiedad. Gracias a este tipo de documentos pode-
mos enterarnos de la existencia de cofradias cuyos libros no han sido
encontrados. Por ejemplo, en los autos del testamento e inventario del
cura de Ocozocoautla, Sebastiin de Grijalva, se asienta que éste debia
dinero a varias cofradias, entre ellas se menciona una dedicada al Rosa-
rio y otra a Nuestra Sefiora de la Presentacion cuyos libros hasta hoy no
he podido localizar. 13

La mayor parte de los libros de cofradias de pueblos zoques que he
podido revisar, no incluyen el acta de fundacién nj las ordenanzas, lo
que me hace suponer que algunas de éstas se fundaron muchos afios
antes y los primeros libros se han perdido, 0 que muchas se erigieron al
margen de la autoridad eclesidstica o nacieron de devociones particula-
resy se les permiti6 crecer sin cuidar los ordenamientos legales. Al pa-
recer los parrocos rara vez ponian objeciones a esta situacién por los
beneficios econémicos que las cofradfas les reportaban.

Sin duda las cofradias jugaron un papel importante en la conforma-
ci6n de la religién popular con sus variantes locales y regionales. Los

" AHD, Autos de! testamento e inventarios del Mtro. Sebastiin de Grijalva cura del pueblo de Ocozacoautla,
obispado de Chiapas, 1736.
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rumbos que tomaron algunas de estas celebraciones preocuparon gran-
demente a los obispos y muchos de estos actos “religiosos” fueron cali-
ficados de idolatricos.

Antes mencioné que algunos indios del pueblo de Chiapa “instituye-
ron” cofradias desde su muy particular punto de vista, pretendiendo con-’
servar por medio de esta institucién sus antiguas tradiciones religiosas.
Tal vez el caso mas conocido sea el reportado por el obispo fray Pedro
de Feria, cuando en su visita diocesana a ese pueblo en 1584 recibié una
denuncia contra varios indios de Chiapas y de Suchiapa. Por el proceso
que les siguio se supo que

habia una cofradia de doce indios que se intitulaban los 12 apdstoles, y que
éstos salian de noche y andaban de cerro en cerro, y de cueva en cueva, ¥
hacian sus juntas, y consultas, donde debajo y so color de religién trataban
cosas de sus ritos y culto del demonio, contra nuestra religion cristiana, y
que traian consigo dos mujeres, a la una llamaban Santa Maria y a la otra
Magdalena con las cuales usaban muchas torpedades, hacen ciertas cere-
monias diciendo que con ellas se trocaban, y hacian otros y otras, y se
espiritualizaban y se convertian en Dioses y las mujeres en Diosas, y que
ellas como diosas habian de llenar y enviar los temporales, y dar muchas
riquezas a quienes quisiesen, y que tenian muchas otras supersticiones y
vanidades que parece frizar con la secta de los alumbrados.! )

Grande fue la sorpresa del religioso al descubrir que quien encabe-
zaba la “cofradia” era Juan Atonal, pues no sélo tenia fama de buen cris-
tiano, sino que habia colaborado estrechamente con los dominicos que
se establecieron en el poblado en 1545. Lo que mas preocupé al diocesanc -
fue que Chiapa era el pueblo indio mas importante del obispado, lo que
podria dar lugar a que este mal ejemplo cundiera por la amistad existen-
te entre los principales de los pueblos, en particular la amistad de Atonal
con Cristébal Arias y otros principales de Zinacantan.”

Afios mas tarde, ante la abundancia de cofradias y los despilfarros en
las celebraciones a los santos patronos, hubo una serie de protestas,
recomendaciones y decretos, tanto de las autoridades eclesiasticas como
civiles. Asi, en 1637, Luis de las Infantas y Mendoza visitador de la Au-

'+ Pedro de Feria, “Relacién que hace el nbispo de Chiapas sobre la reincidencia en sus idolatrias de losindios
de aquel pais después de treinta afios de cristianos”, en Jacinto de la Serna, P Ponce y P. de Feria, Tratado de
las idolatrias, supersticiones, dioses, ritos, hechicerias y otras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de
México, ediciones Fuente Cultural, México, 1993, pp. 383-384.

5 Tiolores Aramoni Calderén, Los refugios de lo sagrado. Religiosidad, conflicto y resistencia enfre los zoques de
Chiapas, CNCA, México, 1392, pp. 144-145.
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diencia de Guatemala, recomendo gque no se permitiera que en cada
pueblo hubiera m4s de cuatro cofradias y que se controlaran los gastos,
ya que éstos recafan sobre los indios méds pobres.®® En 1682 ] obispo
Marcos Bravo de la Serna al visitar el pueblo de Tuxtla, una vez revisado
el libro de la cofradia del barrio de Santo Domingo, decreté que

las fiestas que por cuenta de dicho calpul se celebran en laiglesia parroquial,
de aqui en adelante se celebren en la ermita de] calpul, procurando en ellas
la mayor devocién que es el festivo holocausto que deleita a Dios nuestro
sefior, y no se gasten los bienes eclesiasticos de dicho calpul en vana super-
fluidad de regocijos, ni en profanos festejos de comidas.”

Las fundaciones irregulares y los escandalos y desérdenes que se
provocaban en las celebraciones llegaron a alcanzar tales niveles que
las autoridades eclesigsticas trataron de modificar las cosas. Tal es el
caso de un culto que se practicaba en las faldas del cerro Huitepec, al
Poniente de San Cristébal. En un escrito del promotor fiscal del obispa-
do dirigido al provisor denuncia

los escandalosos desdrdenes, que entre hombres y mujeres de todas castas,
sin excepcion de la espafiola, se cometen en todo el afio, y principalmente
en el presente mes [enero). Es el caso, que habra sobre veinte afios, que un
indio (hoy difunto) nombrado Juan Gonzilez, de propia autoridad fabricé en
aquel paraje un oratorio, que en la lengua india, se dice Sante Cali .yenél
colocd la imagen de un crucifijo de muy mala escultura, que intituld de
Esquipulas, para cuya anual celebridad fundé una cofradia, cuyos gastos en
obsequio de los hartazgos y embriagueces son bastantes para arruinar y
traer a mendiguez a los cofrades.™

El promotor Ordéiiez dice en su escrito que lo mds grave es que el
santuario es visitado atin por las noches Y que se atribuyen milagros a la
imagen, mismos que califica de “delirios” ¥ que por ello

s¢ aumentaron hasta lo infinito las romerias, que breve degeneraron en
ramerias, cometiéndose en todo el afio los excesos mas escandalosos, a que

'* M.J. MacLeod, ap.cit., p. 69, nota 7.

" Archivo Histérico Diocesano de San Cristdbal de Las Casas, Chiapas, Libro de la Cofradia de Santo Domingo
de Tuxtla, 1682-1845.

" Archivo Histérico Diocesano de San Cristébal de Las Casas, Chiapas, Boletin1 de! AHD, San Cristébal de
Las Casas, 1981, p. 34. :
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convida la concurrencia de los dos sexos, que a vueltas de la devocién, y
con titulo de pases, se desparraman por aquellos montes, cuyas arboledas
creen servir de cubierta a sus maldades.”

Ordoéfiez relata que ademads de estos escandalos, los deudos del in-
dio fundador, abusando de la devocién de los fieles, promovieron sacar
en procesion la imagen para llevaria a la iglesia de la Caridad de esta
ciudad, para rezarle alli su novena, dando lugar a que las celebraciones
terminaran en borracheras. Propuso al provisor que aprovechando que
la imagen se encontraba en esos momentos en el templo de Caridad,
fuera confiscada y se amonestara a los devotos, urgiéndolos a celebrar
de acuerdo con la ortodoxia las fiestas de Esquipulas y del Nombre de
Jestis. También propone en su escrito la demolicion del santuario en el
Huitepec.®

Que los indios, aunque no solo ellos, estaban abusando en la manera
de celebrar las festividades religiosas, y de interpretar los dogmas del
catolicismo resulta evidente por la variada documentacién de archivo
que da cuenta de ello, asi como por la informacion etnografica de varios
pueblos chiapanecos. La persistencia en mantener las tradiciones pro-
pias, motivo el que la Audiencia de Guatemala librara un despacho en
1658 en el que se mandaba a los alcaldes mayores, corregidores y go-
bernadores, bajo multa de 500 ducados y cargos en sus juicios de resi-
dencia, prohibieran la celebracién de ciertos bailes. Se ordenaba, asi-
mismo, que dicho despacho se asentara en los libros de comunidad para
que las autoridades indias quedaran enteradas, y a los curas se les en-
cargaba denunciar las practicas. La peticion del fiscal asienta que

estando prohibido por ordenanza el que los indios celebren mas que la fies-
ta de sus pueblo y las visperas y dias de Corpus Christi y Pascuas del afio,
sin mascaras, plumas, ni vestidos mds que los ordinarios de indios y el que
represente historias de su gentilidad con trompetas largas o sin ellas y que
hagan el baile que llaman e} ostum y el fum debajo de graves penas a los
indios que lo hicieren y justicias espafiolas que lo consintieren, es venido a
mi noticia que en algunas de las partes de estas provincias no sélo les per-
miten dichos bailes y del ostum y tum, sino que sin reparar en los de servi-
cios que hacen a Dios, pues en elios usan de grandes supersticiones e
invocaciones del demonio y gastan en su saye [sic] mas de ocho meses, a
que acuden todas las noches grandes y chicos industrianidose en ellos, les
dan licencia para bailarlos.”

 Thidem.
u Ihidem.
s Archive Histarico Diocesana, Cedularios del Archivo Eclesiastico, Tomo I11, ff- 281-282v.



96 DOLORES ARAMONI CALDERON

Tal prohibicién no surtié mucho efecto pues fray Cosme Alonso, cura
interino del pueblo de Chiapa, pregunta al obispo Fermin José de Fuera
en 1798:

Si debo disimular los bailes, que mixtos hombres con mujeres, y cuando
menos vestidos aquellos con el traje de estar hacen en presencia del santisi-
mo, agregandose la circunstancia de que algunos indios vienen vestidos de
pieles silvestres y al que trae la de tiguere [tigre] entregan los padres a sus

propios hijos para que los azote y eviten de esta suerte algiin infortunio,

cargando al mismo tiempo en sus hombros lagartos, iguanas, monos, loros
¥ otros animales vivos; que con estos objetos y los destemplados alaridos
que dan en el presbiterio desde el Sanctus hasta la suncién [sic] no sélo
embarazan a los circunstantes oir misa, sino que con mucho trabajo pude
proferir las palabras en la consagracion dos ocasiones, que me tocé en suer-
te decir misa mayor, cuando tenfa estos especticulos.#

Cabria preguntarse ¢qué queda en la actualidad de todas estas vanas
observancias de los indios de Chiapas? Necesito hablar muy brevemen-
te del presente para tratar de volver al pasado, 2 aquello que da sustento
al “ser”y a laidentidad de los pobladores de Ocozocoautla, pueblo zoque
antiguo. Ocozocoautla es un pueblo sin ninguna apariencia indigena,
localizado sobre la carretera Panamericana al poniente de Tuxtla
Gutiérrez, a 30 minutos de la capital. Este pueblo, donde aparentemente
no sucede nada relacionado con los indios, cuando se aproxima la fiesta
de Carnaval se llena de gran actividad y muchos “coitecos” (como se
llama a sus pobladores) que viven fuera, regresan.

El Carnaval es la ocasién para celebrar a varios santos: San Bernabé,
San Antonio Abad, Santo Domingo, San Miguel, Santa Marta y la Nativi-
dad de la Virgen. Estas imdgenes pertenecieron a cofradias coloniales,
pero en la actualidad se alojan en casas particulares y grupos de perso-
nas, congregadas en cowind? organizan y coordinan tanto el culto como
las celebraciones.

Las celebraciones del Carnaval incluyen una serie de danzas en las
que cada cowind esta representado.

Asi, el de San Antonio o representa un personaje llamado “Mahoma”,
que lleva como distintivo una cabeza de cerdo sobre la espalda. Esta ca-
beza est4 tallada en madera y es adornada con flores, mazorcas de maiz,

# Archivo Histérico Diocesano, “Informe de fray Cosme Alonso (OP) al abispo Fuero, sobre el estado de la
parroquia de Chiapas”, 1798 ff, 2v-3.

* Estas cowind derivan, al parecer, de las cofradias coloniales o del culto impuesto a los calpules, mas adelante
hablaré de las cowind mas antiguas, es decir, de las de la épaca del posclasico. Para mayor informacion ver
nota Na, 33, ’
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jabén de tocador y semillas de cacao. El “Mahoma” cubre su cara con
una mascara tallada con facciones europeas. La cowing, Natividad de la
Virgen, es representado por otro “Mahoma” que viste de manera similar
que el anterior; esto es, lleva unacapa o cobija a la espalda, un sombrero
de forma cénica cubierto de flores y tiras de papel, con un espejo, y en
los lados de la cintura grandes mascadas de colores. El cowind de Santo
Domingo esta representado por el “Caballito” que alude claramente ala
danza de moros y cristianos. Como la imagen del santo fue trasladada al
templo parroquial, en la sede de la cowind se colocé una imagen de la
Candelaria.

David es el personaje que representa a la cohuina de San Bernabé¢;
evidentemente haciendo alusion a la batalla biblica entre David y Goliat.

Una quinta cowind es la que representa a San Miguel y Santa Marta.
Los personajes que danzan en su honor son tigres y monos. Los
danzantes que hacen el papel de tigres son dos hombres adultos con un
traje muy peculiar, ya que cubren el cuerpo con tiras de ixtle pintadas de
colores y sobre sus cabezas usan una especie de sombrero simulando la
testa del tigre y la cara pintada de colores. Los monos son protagoniza-
dos por nifios que traen un traje negro de satin y usan una mascara de
madera y un sombrero adornado con flores.

Cada cowind cuenta con una serie de “funcionarios™ una escribana,
que recibe las colaboraciones de los visitantes, que puede ser dinero en
efectivo, flores, velas, aguardiente u otras cosas utiles para la celebra-
cién. Otro funcionario que puede recibir la cooperacion de los visitantes
es el Yumi: curiosamente este término zoque hace referencia a “sefor-
de vasayos”, es decir al gobernante. Un personaje que llama la atencion,
la oké o “la principal”, organiza a las mujeres que trabajan en la cocina
preparando la comida; el término oké es el utilizado para referirse a la
abuela de parte de la madre.*

Otros personajes que participan en los festejos del Carnaval de Oco-
zocoautla son los Namados shores que forman grupos y constantemente
recorren las calles del poblado. Actualmente utilizan telas de colores
vistosos, pantalén y camisa de manga larga, capas, sombreros y masca-
ras con facciones espaolas; en las pantorrillas y tobillos traen cascabe-
les y en las manos guantes; empufian latigos o rifles de madera. Los
shores representan a los caporales y vaqueros de las fincas de los valles

4 Para una descripcion del carnaval de Ocozocoattla ver Carolina Rivera Farfan, “ElCarnaval de Ocozocoautia™
Revista de! Consejo, no. 5, pp. 27-32
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Y en mi opinién, también a los de las fincas y ranchos de las antiguas
cofradias. Curiosamente los tigres y monos son los inicos personajes
que danzan rodeados de shores y caporales quienes evitan que aquellos
salgan del circulo; son los dnicos que aluden a las tradiciones prehis-
"panicas y remiten a practicas idolatricas durante la época colonijal. 25

Entre otras celebraciones religiosas de Ocozocoautla, quisiera men-
cionar la peregrinacién que se lleva a cabo en el mes de agosto al pueblo
de Ocuilapa. En esta ocasién la imagen de la Asuncién de 1z Virgen es
trasladada el dia 10, de la iglesia parroquial al pueblo de Ocuilapa y es
devuelta dos dias despuésala parroquia para la celebracién de su fiesta el
dia 15. A decir de los lugarefios la imagen que se traslada es “aparecida”.

- Apareci6 en un rio cercano a Ocuilapa y cuando pretendian trasladarla a
Ocozocoautla la imagen se “escapaba”, regresando al lugar de la apari-
cién. Para resolver este problema, los lugarefios decidieron mandar a
hacer otra imagen que se colocé en la iglesia de Ocuilapa y la imagen
pequefia y antigua, la “aparecida”, se dejé en el templo de Ocozocoautla.

Los “coitecos” (gentilicio de los de Ocozocoautla) llevaban antigua-
mente la imagen en aridas, a pie, ¥ la gente iba en carretas; actualmente
la mayoria de los peregrinos van caminando. La romeria es encabezada
por tres hombres, uno que lleva una bandera blanca, otro una cruz de

“madera y otro m4s una alcancia con una estampa en papel de la Virgen.
A continuacién van dos filas de personas, una de hombres y otra de jo-
vencitas que visten-los antiguos y sencillos trajes tipicos de los zoques.
La fila de hombres va presidida por el estandarte de San Bernabé yvlade
mujeres por el de la virgen del Sagrado Corazén. Inmediatamente de-
tras va la imagen sobre andas, misma que adornan con un arco de flo-
res.

Al llegar al desvio que lleva a Ocuilapa, los pobladores de este lugar
reciben a la imagen con su estandarte y la acompafian hasta la iglesia,
en donde es celebrada durante dos dias.

La peregrinacién para devolver la imagen la encabezan los habitan-
tes de Ocuilapa y antes de llegar a Ocozocoautla, hasta hace poco hacian
un descanso en el rancho San Luis, bajo un enorme arbol de guanacaste,
en donde se llevaba a cabo una comida campestre de los habitantes de ]a
regi6n. Hoy en dia el cura de Ocozocoautla ha prohibido que la imagen
se coloque bajo el arbol, asi que, unos 50 metros antes de llegar a é] se

% D. Aramoni Calderon, op.cit. pp. 175-217. Sobre la importanda de los monos ¥ tigres en la cultura zoque,
vease Carolina Rivera Farfan ¥ Thomas A. Lee, “El Carnaval de San Fernando, Chiapas. Los mativos zoques
de continuidad milenaria”, Annario det Instituto Chiapaneco de Culturg 1990, pp. 119-152, Gobierno del
Estado, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas 1991.
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construye una enramada y en ella se deposita la imagen para ser visita-
da por los devotos. Por la tarde del dia 12, la imagen es colocada en un
carro alegérico y, acompaiiada por nifias con atuendos de angeles, es
transportada a su parroquia, en donde se celebra una misa y espera
hasta su fiesta el dia 15.%

He querido traer a colacién estos dos ejemplos de festividades reli-
giosas en Ocozocoautla, porque sin duda ambas tienen mucho gue ver
con las cofradias coloniales, que, como podemos observar, tal vez no
pudieron cumplir con su fin primordial de inculcar una profunda y orto-
doxa fe catdlica en los fieles indios, pero que si lograron apuntalar y
fomentar el desarrollo de la religiosidad popular. En esta religiosidad
cuyas manifestaciones publicas hacen exclamar a los “coitecos” que guar-
dan la tradicién de sus mayores y los hace identificarse como zoques.

Hace algunos afios empecé a interesarme en el estudio de las cofra-
dias en la region zoque de Chiapas. Me llamé poderosamente la aten-
cion el hecho de que al revisar documentos originales de archivos que
trataban de diversos topicos, las cofradias aparecian mencionadas en
ellos, ya fueran procesos contra idélatras, supersticiosos o nagualistas,
ya en litigios por tierras, o en otros muchos asuntos. Aunque ya he pu-
blicado algunos trabajos sobre mis primeras aproximaciones al tema,”
hasta hoy no habia presentado materiales sobre Ocozocoautla. Me es
imposible abordar todas las cofradias de este pueblo, quiero ofrecerles
datos sobre algunos aspectos que me parecen relevantes para entender
el papel de las cofradias en la organizacion social, en particular el papel
que jugaban dentro de ella los “principales” o “caciques” de este pueblo.-

Ocozocoautla es sin duda un pueblo antiguo en la region; en sus cer-
canias existe un sitio arqueolégico de importancia. Varios autores han
sefnalado, sin documentarlo, que era, en tiempos prehispanicos, cabece-
ra de un cacicazgo. En la relacion de Ocozocuatla, documento probable-
mente de fines del siglo xvi, se asienta que:

Este pueblo de Ocozocoata fue en tiempo de su infidelidad gobernado por
un Sefior que se nombraba Osespoc [al] cual le tributaban manta tejida e

= Similares peregrinaciones con imagenes “aparecidas” se realizan en la cercana ciudad de Tuxtla Gutiérrez,
vease D. Aramoni Calderon, 1992, op.cit., pp. 381-410; D. Aramoni Calderén, “La cofradia del Rosario-Copoya:
nacimiento ¥ supervivencia de un culto”. en Congreso Internacional de Mayistas, [, Memorias, Centro de
Estudios Mayas/UNAM, México, 1994a, Para el intercambio y visitas de imagenes en Los Altos de Chiapas,
vease Kazuyasu Ochiai, Cuando los santos vienen marchando. Rituales publicos intercomunitarios tzotziles,
Centro de Estudios Indigenas, UNACH, San Cristébal de Las Casas, Chiapas, 1985.

5 . Aramoni Calderon, op.cit. 1992; ap.cit. 1994a; “Renacimiento de la cofradia de San Agustin Tapalapa”,
Annarwo IEFV, pp. 141-150, Tuxtla Gutierrez, Chiapas, 1994h; “Indios y cofradias. Los zogues de Tuxtla™,
Anuario IET V. pp. 1%26. UNACH, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 1945,
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animales, mais e frutos e hylo de maguey, e tenia a su cuidado otros poble-
suelos que también le tributaban.

Las tierras de Ocozacoata parten términos con los pueblos de Xiquipila.
Usumacinta, Chicoasentepec, Copaynala y Tuzta, todos pueblos de lengua
zoque... goberndbanse estos pueblos Ppor sus propios sefiores, sin que acu-
dieran con tributo para Montesuma: vivian en pendencia con Chiapa que
robaba el comercio y exigia tributo para lobrar los caminos.?

De la Relacién de Ocozocoautla vale la pena destacar aqui el sefialamien-
to de los linderos de sus tierras que ocuparian poco mds de la extension del
actual territorio municipal. Esto es importante pues en esta region fue en
la que se establecieron durante la época colonial gran cantidad de fin-
cas, principalmente dedicadas a la ganaderia. Entre estas podemos men-
cionar Santa Catarina, Nuestra Sefiora-Santa Lucia, Macuilapa, Soyatengo,
Uano Grande, San Nicolas, San José de los Negros y San Antonio.

Si estas fincas fueron importantes (aln aparecen registradas en ma-
pas del presente siglo), no menos importantes resultaron las tierras que
los zoques de Ocozocoautla dedicaron a la cria de ganado y en ello las
cofradias estuvieron bien presentes. Veamos algunos ejemplos. La co-
fradia de San Bernabé que estaba establecida en un calpul del pueblo y
tenia su propia ermita, report6 en 1685 tener como parte de su principal
17 reses y una yegua; elegia dos priostes que se encargaban de la ermi-
tay dos mayordomos encargados del ganado. Dos afios mids tarde eligié
un caporal y vaqueros, y aunque curiosamente en las entradas del prin-
cipal se dejaron de anotar las cantidades de ganado y se asenté tinica-
mente el dinero, en la seccién de gastos se llevaba un riguroso control
de los animales, y se puede saber asi que de contar al principio con mas
vacunos poco a poco se fue haciendo de mas yeguas.?

Otra cofradia que manejaba ganado era la de Nuestra Sefiora de la
Natividad, y de la misma manera que la anterior se anotaban sélo las en-
tradas en dinero; sin embargo, en las visitas por los diocesanos se decreta,
en 1687 que:

Con respecto a la confesién que hoy en ésta y las demas cofradias, para el
ajuste y liquidacién en las veguas ¥y vacas que tienen, y que sé6lo el padre
cura beneficiado puede reconocer ¥ ajustar esto, por lo que su ilustrisima
manda que inquiera y sepa la cantidad de vacas y yeguas que tiene este
calpul y los demés bienes que por alguna razén le puedan y deban pertenecer.®

* Carlos Navarrete, “La relacién de Ocozocoautla, Chiapas”, Tlalocan ¥, no. 4, pp. 368-373, México, 1968.
* AHD, Libro de Iz Cofradia de San Bernabé de Ocozocouutla, 1685-1851. '
* AHD, Libro de la Cofradia de Nuestra Sefiore de la Natividad de Gcozocoautla, 1676-1730.
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La cofradia de San Antonio Abad poseia también bastante ganado,
principalmente vacuno y caballar, este dltimo dedicado al uso de los va-
queros pues poco aumentaba en comparacion con el vacuno que regis-
tr6 aumentos considerables, por ejemplo, en 1706 habia 85 reses y caba-
llos; en 1708, 121 reses y 12 caballos.* :

Es de notar que estas tres cofradias pertenecian a sus respectivos
calpules o barrios de Ocozocoautla y que sus cofrades eran miembros
de los mismos, resulta interesante entonces, sefialar que en los regis-
tros de las elecciones de sus priostes y mayordomos el titulo de “don” es
importante pues nos remite al papel que los “caciques” o “principales”
jugaban dentro de las cofradias, no sélo ocupando los cargos mas altos
sino manteniendo el control sobre los recursos que su comunidad gene-
raba. Por ejemplo en la cofradia de San Bernabé los miembros de las fa-
milias Mendoza y Lépez estuvieron ocupando los cargos de priostes y
mayordomos, aunque no de manera continua, de 1685 hasta 1765. En la
cofradia de Nuestra Sefiora de la Natividad los Lopez de Mendoza, los
Velasco y los Lopez, se mantienen en los puestos de 1676 a 1797. En el
caso de la de San Antonio Abad se nombraba a algin principal como
encargado de la hacienda de ganado, tal serfa el caso de don Diego Mar-
tin que ocup6 el cargo de 1744 a 1750. Otra particularidad de esta cofra-
dia es que de 1752 a 1754, dofia Juana de Velasco ocupé la mayordomia,
sin que hubiera priostes, Otro ejemplo es la cofradia dedicada a San
Miguel Arcangel, se dedicaba a la crianza de ganado mayor, tanto vacu-
no como yeguar, en la que también los Mendoza y los Lopez ocuparon
los cargos de priostes y mayordomos. Esta también era una cofradia de
calpul o barrio.* , .

He estado mencionando constantemente el término calpul, que sin
duda se refiere al antiguo calpulli, mismo que en zoque se designa vintec
y que los frailes coloniales tradujeron como “barrio”. Considero que esto
requiere una breve explicacion, ya que es fundamental para entender el
papel de las cofradias en la organizacién social de los zoques coloniales.
En la regién de Ocozocoautla se congregaron varios pueblos en el siglo
xv1. Esta congregacién fue llevada a cabo por los dominicos, sin embar-
go. no estuvieron a cargo de ellos pues al poco tiempo la doctrina fue
secularizada. Lo que importa sefalar es que en la region, la antigua or-
ganizacién de esos vintec o calpules mantuvo su autonomia dentro de
los nuevos poblados, y por medio de las cofradias fue como estas unida-

. AHD, Libro de la Cafradia de San Antonio Abad de Cceozoconutia, 1703-1849.
w AHD, Libro de ig Cafradia de San Miguel de Ocozocoautla, 1686-1844.,
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des se manifestaron al interior y exterior del pueblo, sin olvidar que lo
hacian por medio del gobierno civil.

En mi opinién, las cofradias, ademas de su papel econémico, jugaron
uno importante a nivel social entre los zoques. Fundamental para com-
prenderlo es recordar que la antigua cowind, una peculiar aunque no ex-
clusiva institucién zoque, gue atin hoy funciona.® Por medio de ella se
articulaban los miembros de las familias para rendir culto a los ancestros,
permitia la identificacion y la liga familiar dentro de la aldea y a nivel
urbano y regional. Estas cowind del posclasico, trasladadas a las congre-
gaciones en poblado. Elinicial proceso de urbanizacién cohesionaron a las
familias. Esto sin duda fue aprovechado por los evangelizadores para “cris-
ianizar” el culto a los ancestros, imponiendo a estos grupos familiares de-
vociones a santos o a la cruz. -

Asi, la cristianizacion se facilit6 al reunir a varias cowing dentro de
los vintec o calpules. Al establecerse las cofradias de barrio con sus res-
pectivos santos patronos, se reforzé el vinculo con la imposicién de un
santo patrono general para todo el poblado.

Ello jugd, en mi opinién, un papel relevante en la configuracién de las
identidades de estos zoques, manteniéndolas y reforzdndolas en tres
niveles fundamentales. El familiar, el barrial y el pueblerino. Considero
que también permiti6 una mayor articulacién en las relaciones entre los
pueblos zoques, pues supongo que aunque grupos emparentados pudie-
ron quedar ubicados en diversos pueblos, las ligas familiares se pudieron
manifestar abiertamente por medio del ritual y las celebraciones.

El culto a los ancestros entonces se consolidé con las cofradfas que
fomentaban las rogativas por las almas de los difuntos de los cofrades. No
olvidemos que en el cristianismo el “culto” a los muertos se instituy6 a
partir del siglo IX al oficializarse la fiesta de Todos los Santos, en la que se
destacaba la llamada a la salvacién de los fieles difuntos, lo cual era una
exigencia de la piedad popular. En esa misma epoca se introduce en el
Canon de la misa el memento de los muerios. Opino que ambas “tradicio-
nes” populares confluyeron de manera muy clara en las cofradias. Es com-
prensible que los “principales” de Ocozocoautla se ocuparan tan fervien-
temente del mantenimiento de las cofradias, importantes por muchos

* Acerca dela cowind vedse Norman D. Thomas, “Un estudio comparativo de la estructura de las asociaciones
ermita de los indios zoques en dos comunidades”, JCACH 7-8 (25-26), pp.19-37, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas,
Meéxico, 1973; Envidia, brujeria ¥ arganizaciin ceremonial, Un pueblo zogue, Secretaria de Educacién Pubk-
ca, Colecc. SepSetentas 166, México, 1974; Dolores Aramoni Calderon, “La cowind zoque, nuevos enfoques
de analisis”, En D. Aramoni, T. A. Lee ¥ M. Lishona (coords,), Cultura ¥ etnicidad zoque, pp. 97-103, UNICACH-
UNACH, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 1998,
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motivos para el fortalecimiento de sus identidades. Los datos que he pre-
sentado cobran mayor importancia si los relacionamos con los conteni-
dos en el articulo que Mario Ruz escribi¢ acerca de los “nobles” de
Ocozocoautla que defendieron sus privilegios, en particular el quedar
excentos de pagar tributos, en el siglo xvin. Los documentos analizados
por Ruz registran, entre otros, algunos apellidos como Velasco, Mendoza
y Lépez.™

Importa destacar que los “principales” de Ocozocoautla se mantuvie-
ron ocupando tanto los cargos religiosos como los civiles hasta bien en-
trado el siglo xvin y que si vemos con detenimiento los capitales de sus
cofradias y los comparamos con las del pueblo de Chilén, estudiados
por Juan Pedro Viqueira,® nos queda claro que Ocozocoautla era lo que
podriamos llamar un pueblo rico y con disponibilidad de recursos. Para
explicar esta situacion y el afan de los zoques de Ocozocoautla, de acu-
mular recursos y ganados, no puedo dejar de senalar la ubicacion estra-
tégica de este pueblo. Sin duda su fundacion, desde la época prehispanica
en estos valles, obedecié en parte a que era paso obligade entre varias
provincias; asi, los productos provenientes de la costa del Golfo de México
con destino a la costa de Chiapas, en transito hacia Guatemala pasaban
por €], bajando por las aguas del rio Grijalva hasta el viejo poblado zoque
de Quechula; también las mercancias provenientes de la vecina provin-
cia de Qaxaca que pretendieran llegar al centro de Chiapas, circulaban
por sus caminos.” Fue un pueblo con un intenso trafico de personas,
ideas y mercancias. La crianza de ganado, en particular el mular, era de
importancia capital para el transporte; de alli la desesperacidn de estos
zoques cuando a fines del siglo xvii, empezaron a perder tierras del
comtn por la voracidad de los finqueros de la regi6n. Asi se quejaban en
un escrito de 1799 en un litigio contra el hacendado Joaquin de Leén:

..agotando el ganado nuestros campos y escasos aguajes, tenemos que ex-
tranar de sus querencias nuestros atajos de yeguas y las de las cofradias de
nuestra santa Iglesia, con bastante molestia y quebranto de todo; ¥y aunque

# Mario H. Ruz, “Desfiguros de naturaleza. Los Pobres de Ocozocoautla y los laborios del valie de Xiquipilas en
1741", Anales de Antropologia, 29, pp. 357436, Instituto de Investigaciones Antropologicas, UNAM, México,
1995.

* Juan Pedro Viqueira, “Unas paginas de los libros de cofradias de Chilén (1677-1720)", Anuario 1995, pp. 207-

232, UNICACH, CESMECA, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, 1996.

Sobre las rutas de comunicacién en la regién zogque vednse lns Lrabajos de Thomas A. Lee, “The historical

routes of Tabasco and northeon Chiapas and their relationship to early cultural developments in central Chiapas”,

y de Carlos Navarrete, “The prehispanic system of communications between Chiapas and Tabasco”, ambos

incluidos en Thomas A. Lee and Carlos Navarrete (Eds.), Mescamerican communication rouies and cultural

contacts, Provo, Brighan Young University, New World Archaeological Foundation, papes, no. 40. 1978,

4
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podemos alegar muchos mas perjuicios, no lo hacemos considerando que
seremos protegidos por nuestra merced en justicia.¥’

En el mismo expediente los indios de Ocozocoautla alegaban que se les
debia proteger conforme sus derechos, pues no sélo tenian que trabajar
para mantenerse, sino también pagar tributos, mantener el culto de la pa-
rroquia y sus ermitas, sostener al cura; hacer, cuidar y reedificar cabildos
y comunidades y limpiar los caminos. Y por si fuera poco, asientan que:

Nosotros podemos decir que somos los indios mas tequiados de esta carre-
ra. Sufriendo las molestias de los pasajeros, dando avios no sélo para Tusta,
Chicoacén y Zintalapa, sinc que también nos hacen ir los sefiores caracteriza-
dos cargando sillas y trastes de cabeza, a veces hasta la villa de Teguan-tepeque
y con arancel de dar avios hasta Tonal, lo que todo cumplimos sin repugnar.
Tenemos que conducir carga en el camino mas fraguoso que haya en estas
partes, que es el de Quechula, y por la amistad y compaiiia que tenemos con
los hijos de aquel pueblo solemos ir a sacar carga de alla para aca, porque
ellos ya no tienen mas cabalgaduras de avio que dos o tres mulas del goberna-
dor, y nosotros cuando hemos podido hemos conducido hasta cerca de mil
sobornales de cacao, y otras cargas quedando nuestras bestias muertas, mu-
chas, en el camino por ser una montaiia tan 4spera y Noviosa.

Podemos ver cuan importante resultaba la crianza de mulas para estos
indios, asi como la estrategia desarrollada por medio de las cofradias para
poder dedicarse a la ganaderta; esto tiltimo fue no sélo apoyado por laigle-
sia local y 1a diécesis, sino también por las autoridades civiles, que buenos
dividendos les producia a ambos esta actividad econémica indigena.

Elresto de esta historia, de la que hoy apenas he expuesto unos cuan-
tos datos, requiere todavia de mucho tiempo y dedicacion, pero puedo
adelantar que resulté sumamente triste para los zoques de Ocozocoautla,
el fracaso de su esfuerzo por acumular recursos. Toda su estrategia de
sobrevivencia econdmica. Las hojas de los libros de las cofradias y con-
frontadas con otros documentos, nos hablan del terrible e injusto proce-
so de despojo que sufrieron debido a la aplicacién de diversas leyes de
los siglos xviny xix. Sin embargo, puedo también decir que gracias a las
cofradias los zoques coitecos pudieron afrontar los terribles siglos colo-
niales, gracias a ellas lograron mantenerse unidos alrededor de esos
nuevos nimenes que sustituyeron a sus antiguos dioses patronos. Gra-
cias a que se apropiaron de las cofradias lograron mantener la cohesion,
la ayuda mutua y reelaborar su identidad.

# Archivo General de Centroamérica, Al. 45.82034-293.
" Ibidem.



EL FIN DE LAS FINCAS COMITECAS DE LA
ZONA ALTA TOJOLABAL:
HISTORIA DE UN DESENLACE*

GEMMA VAN DER HAAR
1. Los vestigios en tiempos no tan lejanos

Quien pasa por la carretera que conecta a Comitan con Altamirano —70
kilémetros serpenteantes de asfaltado reciente— notar los vestigios de
la época finquera. Entre los campos verdes ondulantes, cubiertos de
maiz en algunas partes, de pasto y pinos en otras, resplandece lo blance
de las construcciones decimondnicas.! Las iglesias y casas grandes, es-
tas tltimas ahora frecuentemente en uso como escuelas, dominan el
espacio desde los pequefios cerros en que las construyeron las manos
obedientes de los mozos tojclabales.

También vera las casas de tabla y lamina de las actuales comunida-
des campesinas tojolabales, que hoy encierran todo el espacio que estu-
vo bajo el régimen finquero a principios de siglo. Las fincas de las fami-
lias comitecas constituyen el antecedente inmediato de las comunida-
des tojolabales y es dificil sobreestimar su importancia para la dinamica
actual de éstas, tanto en las expresiones culturales como en la produc-
cién agropecuaria, y tanto en la gestion comunitaria como en las relacio-
nes entre comunidades.

*  Articule preparado para Asnnario [EI 1997 septiembre 1097
1 Acerca de la arguitectura de tipo neoclasico sencillo, véase Pulido, 1994.
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De los origenes de las fincas comitecas en esta zona, que he denomina-
do zona alta tojolabal, poco sabemos a ciencia cierta. Sélo esbozaré a gran-
des rasgos el origen de las mismas para tratar con mas detenimiento como
llegaron a su fin, enfocandome sobre todo en la época posterior a 1940.

La regién que consideramos abarca so6lo una parte de la antaiio domi-
nada por fincas de familias comitecas. Mientras estas posesiones abarca-
ban pricticamente toda la Meseta Comiteca (incluyendo los actuales
municipios de Comitan, Las Margaritas, La Independencia, La Trinitaria
e incluso hasta Chicomuselo cerca de la Sierra Madre, coincidiendo a
grandes rasgos con la colonial provincia de Los Llanos, véase Ruz, 1992),
aqui nos limitamos a la zona al Noreste de Comitin, desde la comunidad
Yaxh4 hasta llegar al rio Tzaconeja, zona que colinda al norte y poniente
con la regién tzeltal. No abarca entonces toda la region hoy habitada por
tojolabales.? La zona alta, junto con la de los valles, es la tierra tojolabal por
excelencia. Alli crecieron los antepasados de los actuales tojolabales como
baldianos o0 mozos en las fincas de familias como los Castellanos, los Albo-
res o los Carrascosa. Allf se reprodujeron y llegaron a fundar sus ejidos y
comunidades. De alli salieron familias tojolabales, en busca de tierras nue-
vas, a la zona que después gano fama mundial como Las Caiiadas.?

Habiendo hecho estas aclaraciones, pintemos ahora el panorama
finquero a principios de siglo, antes de que se viera fuertemente modifica-
do por el reparto de tierras impulsado por el presidente Lazaro Cardenas.

II. El universo finquero
Origenes

Gracias a Ruz (1992) la poca informacion sobre las fincas comitecas es
ahora mas accesible. La zona alta tojolabal es parte de lo que Ruz llama
la regidn oriental, 1a cual contrasta con la region al sur de Comitan. Alla,
en la tierra caliente, predominaban las grandes fincas fundadas, por los
frailes dominicos desde principios de la Colonia; en la zona de nuestro
interés, en cambio, de tierra templada, fueron fundadas s6lo hasta fina-
les del siglo xvi1 y principios del siglo xvi, sobre todo por seglares (Ruz,
1992: 29).

¢ Me limitaré a esta zonas por razones practicas, ya que sobre éstas realizo una investigacion de tesis y dispon-
go de mas informacion.
1 El proceso de migracion es descrito por Acevedo, 1992.
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Hay indicios de que la zona estuvo poblada en la época anterior a la
Colonia. Durante 1a Colonia quedé totalmente despoblada, siguiendo el
desplome demografico que sufri6 todo el estado, agravado por las incursio-
nes violentas de grupos de individuos que habitaban el entonces llamado
Desierto de los Lacandones, con que colindaba (Ruz, 1992: 117 passim).

Con la pacificacién de la Selva Lacandona, en 1695, se empezaron a
establecer fincas en la.zona alta tojolabal por parte de particulares
comitecos (Ruz, 1992: 340). Las primeras referencias son a Bajucu (1728),
y Bahuitz (1747) (Ruz, 1992: 118). Otras de las fincas antiguas de la zona
son Jotana, Yaxha, Palma Real, Chiptic (Ruz, 1992: 123-124; 187-188).

Con el tiempo, las fincas se fueron consolidando para llegar a su ma-
yor florecimiento en la segunda mitad del siglo X, favorecidas por las
politicas porfiristas de apoyo a la propiedad privada. Durante el Porfiriato
hubo un notable crecimiento del niimero de fincas y ranchos, también en
el Departamento de Comitan (Ruz, 1992: 154-156).¢ Fue también el siglo
x1x la época en que las fincas atrajeron mas poblacion (Ruz, 1992: 341).

Se sabe que en ese siglo se dieron profundos cambios en la tenencia .
de la tierra, pero carecemos de los datos para poder reconstruir bien el
proceso (Ruz, 1992: 130). Segiin Garcia de Leén (1985a) en este tiempo
se consolido el sistema de servidumbre agraria.® Argumenta que las
denuncias de terrenos baldios, demas, etc. muchas veces conllevaban
un despojo de tierras de poblados indios. Ruz sugiere que esto pudo
haber sido el caso por ejemplo en Bajucd (Ruz, 1992: 150-151). Sin em-
bargo, no hay que olvidar que este poblado ya figuraba como finca des-
de principios del siglo x1x y no sabemos si con las denuncias se trata de_
una incursién sobre terrenos comunales, o bien de una forma de legali-
zar la tenencia de facto.

Las ultimas décadas (1900-1940)

Aqui me interesa esbozar algunas de las caracteristicas mas impor tantes
de las fincas comitecas en el umbral de una nueva época, la ejidal. Para
esto, recurro a fuentes historicas de dos archivos, a saber el archivo dela
Secretaria de la Reforma Agraria® y el Archivo Historico del Estado de
Chiapas, ambos en Tuxtla Gutiérrez.

4 Varios autores presentan cifras diferentes: para mas detalles vease Ruz. 1992 y Garcia de Leon, 1985a.

- Dareferencias de la zona de Comtan de los afios 1873, 1874 y 1876 (Garcia de Leon, 1985a: 158-164).

 Este archivo en breve pasara a poder del Registro Agrario Nacional, en Tuxtla Gutiérrez. Quiero agradecer
a Marta Diaz per haberme facilitado ¢i acceso al mismo. )
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CUADRO 1. Datos histéricos de las fincas comitecas

Nombre Propietario - ‘ Propielirlo__ . Cultivo Cultivo | Extension {ha.)
1908 1910 | 1909 1910 1910 ‘

Depto. de Comitdn i IR ' i

La Piedad . { José Fuentes id . - Ce, G 1774-20-58

Bahuitz David Deminguez . id CeCaG.| M 1802-68-58

Jotand

Bajued . ]

El Rosario J. Conrado Dominguez id - [Cecas | M- ~ 9045-45-90

San Mateo - | Rosario Castellanos de Castellanos | Emilio Esponda - {* Ce,Ca, G | M 2807-64-58 .

Santa Rita . ) . .

Napité Quirino Dominguez - id ) Ce Ca G M F B045-45-00

San Maleo Rosario Castellanos de Castellanos | Emilio Esponda Ce,Ca B M 4385-70-62

Yaxhd - I .

an. Lomantan, Virginia D, de Carrascosa- id s Ce;Ca, G M. 10328.91-10

Departamento Chiton . . o . ) )

El Vergel - Eleuterio Aguilar | ] . [cea M, Ca 1804-08.62

Palma Real : Raymundo Gordilio - - | Reinaldo Gordillo - | Ce,G* | MF | 71065

Zaragoza R. Gordille. L. " : id Lo Ce G MF 1785

San Francisco Sail Culebro AgenorCulebro | Ce G, | M 2867-28-51

SF El Nantze Conrado de J. Dominguez id B sin explorar [ MF 3030-91-23

SM Chiplic ' Conrado de J. Dominguez * id ’ Ce,Ca G | MF 2451-82

Santiago, Morelia Belisario Albores id - Ce, G 1 MF 5563-38-90

Reforma Mendoza (no aparece} . | Rafael Albores no aparece | MF 1995-31-77

Ce= cereal. G= ganado; Ca= cafa de azicar; M= maiz; F= frijol. ’ ' -

Fuents: Secretaria General de Gobierno, atos de 1909, cuadro "Noticia ds las fincas de campo existentes en ef estado, cuyo
valor fiscal sxcede de $10.000,00, con expresion de sus principales producciones®, Anuarnio Estadistico dai Estado
de Chiapas 1908, 1911 {AHECH). . .
Datos de 1610, Secretaria General de Gobierno, Seccitn de Estadistica, cuadro “Noticias de las fincas rusticas del
Estado existentes en 1910 y cuyo valor fiscal excede de $5.000,00, Censo Agricola 1910, tamo X, exp. 15771912

Del cuadro se desprende que las fincas variaban de tamaiio, entre 1,700
y 5,000 hectareas aproximadamente, pero parece que fueron manejadas
como unidades mayores, cuando los mismos duefios posefan fincas colin-
dantes. En cuanto a los cultivos, las fincas se parecen mucho entre si, s6lo
se distinguen por la presencia o no de caiia, lo cual estaba relacionado con
la posibilidad de riego. Producian una variedad de cosas mas, como dife-
rentes frutales, y ganado menor, pero no aparece en la documentacion.’

Entre los duefios predominaban las familias comitecas® que eran ade-
mas prominentes en la escena politica del estado. Asf, Eleuterio Aguilar
fue el Jefe Politico del Departamento de Comitdn a principios de siglo.’

Esto se desprende de los datos que Ruz (1992) presenta sobre los diezmos pagados por las fincas, y de los
testimonios de Gomez y Ruz, 1992.

* Véase tamhién Garcia de Leén, 1985a: 205; y Chavez: 340: :

* Firma como tal en 1907; Fondo Secretaria de Gobierno, Seccién de Fomento, 1907, Vol. 1, AHECH.
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CUADRO 2. Las fincas antes de las afectaciones

Nombre Propietario* ] | Extensién (hay™| Extensién comp. con 1910**

Mun. Las Margaritas

La Piedad 672 -1102
Bahuitz Reynaldo Gordillo Leén 37058 1903
Jotana Gonzalez de |la Vega 3031

Bajucu Eduardo Culebro Ruiz 4552

El Rosario Ventura Castro Albores 1134 -328
San Mateo Emilioc Esponda Moguel 2874 87
Santa Rita Ventura Castro 1455

Napité Elena Castro de Castellano 1775 -1156
Yaxha Milciades Carrascosa

an. Lomantan Milciades Carrascosa 9080 -1239
E{ Verget Milciades Carragcosa 3082 1178
Palma Real Mario y Armando Gordillo

Zaragoza Mario y Amando Gordilio 42386 517
San Francisco Agenor Culebro 2816 )

Mun. Altamirano

SF El Nanize
SM Chiptic José Ledn Castellanos 7021 4560
Santiago, Morelia Rogalia Espinosa de Albores 5405 -158

Reforma Mendoza

' Se trata del que era propietario al empezar las afectaciones.
" Se trata de la extension antes de empazar las afectacionas; se dan cifras sin decimales.
Fuente: Elaboracion propia con base an los expedientes agrarios del archive de Reforma Agraria en Tuxtia Gutiérrez

Muchos finqueros poseian fincas en otras regiones y algunos estaban
involucrados en otros espacios economicos los Castellanos, por ejemplo,
tenian una compania de aviacién.

Los expedientes agrarios de la Secretaria de la Reforma Agraria con-
tienen datos acerca de las fincas que posiblemente se afectarian para la
dotacién ejidal. Esto permite formarnos una idea acerca de ellas justo an-
tes de que el reparto agrario empezara a modificarlas. Al comparar los da-
tos de las fincas en el umbral de la época ejidal, o sea, entre 1940 y 1950
aproximadamente, con el cuadro de 1909/1910, varias cosas laman la aten-
cion.

En primer lugar, notamos que los apellidos de los propietarios en los
afios 1940 y 1950, en la mitad de los casos, no son los mismos que en la
primera década del siglo. Esto se debe en parte a herencias y en parte a
ventas, permutas o donaciones. También se ve que hubo una reagrupacién
de las fincas; por un lado, un aparente fraccionamiento (el case de Jotana,
Bajuct y El Rosario), y, por otro, una concentracion (Yaxha y El Vergel).
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En segundo lugar, notamos ciertos cambios en las superficies. Las
diferencias menores se explican por variaciones en la medicién de tie-
rras. Posiblemente las diferencias mayores se deben a una redefinicién
de limites entre distintas propiedades colindantes (por ejemplo, en el
caso de La Piedad y Bahuitz). Otra posibilidad es que se hayan ido ex-
tendiendo sobre terrenos nacionales, lo cual explicaria el crecimiento
de Santa Rita y Chiptic, ambas colindando con terrenos nacionales. Es-
tas observaciones son importantes para darnos cuenta de la dinamicas
de las fincas antes de las afectaciones.

Los cultivos de maiz y frijol y 1a cria de ganado en este periodo siguie-
ron siendo basicamente los mismos que a principios de siglo. Habia dife-
rencias entre las diversas fincas, algunas producian queso, café, o aguar-
diente. En esto se basaba un intercambio entre ellas, que persiste de
alguna forma hasta hoy en dia. '

La tierra y quien la trabaja

Las fincas organizaban el espacio bajo su dominio de una forma pareci-
da. El centro de las fincas lo formaba la zona del caserio, que podria ser
bastante extendida (frecuentemente superaba las 10 hectareas). Este com-
prendia ademas de las construcciones de la iglesia y la casa grande —que
incluia gallinero, caballeriza, lugar para moler la sal para el ganado y huer-
ta—, las casas de los peones.

En los terrenos de humedad o temporal se encontraban las milpas del
patrén, que frecuentemente eran aradas con bueyes. Las demads tierras,
de agostadero y monte, servian como zonas de pastoreo del ganado del
patrén. Pequenas 4reas diseminadas eran aprovechadas por los peones
para hacer sus milpas de roza, tumba y quema (“de rozadura” es la expre-
si6n que se usa en la region). Estas zonas tenian ademas muiltiples funcio-
nes como la caza y la recolecta de leia y de frutas silvestres.

A cambio de su solar, de la milpa que cultivaban y de la recolecta de
lefia, la poblacidn india de la finca prestaba sus servicios al patrén. Existia
cierta variedad en las relaciones laborales. En primer lugar estaban los
“baldianos”, que trabajaban una semana para el patrén, sin pago alguno
(el “baldio”, ya que se trabajaba ‘de balde’, sin recibir recompensa), y dos
semanas para ellos mismos. Aparte estaban los “mozos”, a veces llamados

“mozos afieros”, que tenfan una especie de contrato por aho, y que trabaja-
ban todas las semanas para el patrén, y disponian del domingo para sem-
brar alguna milpa suya. Parece ser que en la realidad las dos categorias
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no se distinguian claramente y en muchos lugares confluian. Mientras
los mozos tenian derecho a una racién de maiz cada mes, los baldianos
no tenian este derecho, pero muchas veces también el patrén les pro-
veia de maiz. A menudo los baldianos trabajaban mds que la semana de.
servicio, para pagar las deudas contraidas con el patrén.”®

Las tareas de los peones variaban segiin edad y sexo. Los muchachos
de 11 y 12 afios entraban al servicio de la casa grande como ‘porteros’,
Luego pasaban a ser ‘burreros’. Entre los hombres adultos habia ‘vaque-
ros’ y ‘macheteros’ o ‘milperos’.!! Las mujeres prestaban sus servicios
como ‘molenderas’ a la casa grande, pero también trabajaban en el cam-
po, a veces ayudando al esposo, a veces para pagar sus propias deudas.

El trabajo estaba coordinado por mayordomos o encargados, 1a ‘mano
derecha’ del finquero, y caporales, quienes representaban la cabeza del
grupo de trabajo. Los mayordomos recibian un sueldo. Frecuentemente
eran ladinos (kaxlan) que provenian de otro lado, mientras los caporales
eran buscados entre los mismos pecnes.

Los peones trabajaban en “pandillas” (grupos de trabajo) y en ‘cua-
drillas’ en pareja. Muchos trabajos, como la limpia del maiz, se realiza-
ban por tarea y una vez terminada podian dedicarse a otras actividades.
Era comun que vinieran grupos de peones de otras fincas (a menudo del
mismo duefo) en épocas de mucho trabajo 0 a cumplir tareas especificas.

En algunos casos los peones poseian una o dos cabezas de ganado
(vacuno o caballar), que pastaba junto con el ganado del patrén y recibia
su marca de hierro. Los patrones limitaban el mimero de cabezas que
podian tener.

Un espacio compartido

La zona alta tojolabal era un universo finquero. Las fincas encerraban
todo el espacio, colindaban con terrenos nacionales al Norte y Oriente.
Pero también era el universo tojolabal. Los datos demograficos presen-
tados en el anexo { indican que para principios de siglo todos los pobla-
dos de la zona eran fincas (o haciendas, que en esta parte de Chiapas
eran lo mismo). A diferencia de la zona tzeltal o tzotzil, no existian co-

" Véase los testimonios sobre San Mateo y Carmen Yaxald, en Gémez y Ruz, 1992.

! Tanto Garcia de Ledn (1985: 118-121) como Montagu (1990 [19701) hacen hincapié en la mayor maovilidad y
el mayor estatus de los vaqueros. Montagi describe con detalle la organizacién de la autoridad en las fincas
tzeltales, que presentan mucha similited con las de 1a zona tojolabal. En éstas parece que los vaqueros a
veces cumplian funciones de control sobre los demds peanes.
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munidades tojolabales independientes. La comunidad tojolabal era la
finca.t?

Coincido con Ruz cuando argumenta que la actual cultura tojolabal fue
en gran parte creada y recreada en las fincas comitecas (1992: 18). Pero
asi como la comunidad era la finca, en importante medida era la comuni-
dad. En las fincas se construia un universo propio que se alimentaba de
dos fuentes: la ladina y la india (Garcia de Ledn 1985a: 122-130). Montagu
observo en los setenta, que cada finca formaba un mundo en sf, con dina-
mica propia resultado de su historia particular(1990: 347).

La savia india (para usar el término de Ruz) permeaba toda la finca
(Ruz 1992: 301). Muchos de los finqueros hablaban tojolabal: crecieron
en la finca y compartian creencias y temores con la poblacion de peones.
Las vidas de patrones y mozos estaban enlazadas en un tejido complejo
de interdependencia y recreacién mutua.

Lo anterior no implica que fuera una relacion entre iguales. Se le po-
dria describir como ‘feudal’ (Montagu, 1990 {1970}: 351)) o ‘paternalista’
(Garcia de Ledn, 1985a; 122-130). Estos términos subrayan tanto la sub-
ordinacién de los peones, como el hecho de que la relacion implicaba
mucho mas que una dependencia econémica. Los patrones eran los pa-
dres de todos: se referian a los peones como “hijos” y tenian obligacio-
nes paternales, como hacer curaciones, ensefiar a sus hombres a traba-
jar, castigarios cuando cometfan algun delito, dar su consentimiento para
los matrimonios y prestar dinero.?

La historia oral de la regién resalta lo tenso y lo intenso de la relacién
entre patrén y peones. El testimonio de los ancianos de una colonia del
municipio de Altamirano demuestra lo entrelazadas que estaban sus vidas-
y sus muertes. Relatan cémo su patrén se murio por el “coraje” que sintio
cuando sus mozos se vinieron a guejar del mal trato que se le daba a sus
caballos (que tenian que “ganar su propia comida” cargando cosas para el
patrén).* Por cierto, el patrén fue enterrado en la iglesia de Ia finca.

Por un lado, los ancianos subrayan que los peones estaban “muy ha-
llados” con el patrén. Por otro, sin embargo, la memoria baldia tal como
puede ser escuchada hoy en dia, recuerda sobre todo la rudeza y cruel-
dad del trato del patrén hacia “sus hombres”, con términos como: “nos
tenian como a los animales”, “nos trataba como juguetes”.

12 Hasta la fecha los tojolabales de la zona hablan de “yoj hasienda” (“en la/dentre de la hacienda”) para
referirse a un niwcleo de poblacion.

% Ejemplos del papel del patrin se pueden encontrar en los testimenios recogidos por Gomez y Ruz, 1992,

" Otro testimonio, en el cual el patron se murio “de tanto pensar” (preocupacién) cuando sus hombres ko dejaron
para formar una colonia, se encuentra en Gomez y Ruz (1992; testimonio de Leucaria Vazquez Alvarez).
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1II. Hacia el final: créonica de un desenlace

Como vimos, a principios del siglo xx 1a zona alta tojolabal era un univer-
so finquero, a la vez que tojolabal. En lo que sigue discutiré cémo se
desprendieron los hilos de este particular tejido social y cémo se fueron
desenlazando los dos universos.

La media vuelta de la revoluciéon

En el centro de la Republica Mexicana, 1a revolucion de 1910-1920 mar-
cé el principio del fin de las fincas y haciendas. Para evaluar que eco tuvo
el llamado revolucionario al reparto de tierras en la zona de nuestro inte-
rés, otra vez nos enfrentamos a la virtual ausencia de fuentes escritas.
Garcia de Leén (1985b) v Hernandez Chévez (1979) dejan ver como los
vientos revolucionarios se hicieron sentir en Chiapas, modificados en su
rumbo por la particular orografia politica y social del estado, y con marca-
das diferencias entre regiones. Garcia de Leén concluye que el régimen
finguero se mostré en el fondo inmune a los ataques carrancistas, conclu-
si6n que parece igualmente vélida para la zona tojolabal (Garcia de Leon,
1985b:142).

Los soldados carrancistas del norte del pais supieron encontrar el
camino al sureste, y a partir de 1914 se empezé a sentir el efecto directo
de la revolucion en el campo (Garcia de Le6n, 1985b: 40). Lallegada de
los carrancistas llevo a seis afios de lucha armada. Los afios mas violen-
tos para la regién de Comitan fueron 1916 y 1917: se saquearon las firf-
cas, se mataban al ganado, se destruian documentos de valor. Los carran-
cistas, amigos de los mozos, asesinaban a los patrones —si los sabian
encontrar. Asi llegé a su fin don Ernesto Castellanos en una batalla en su
finca El Retiro, localizada al oriente de 1a zona que describimos.”® Los
ancianos recuerdan todavia cémo escondian en cuevas a la dofia Chayo
(Rosario Castellanos, la cual no se debe confundir con la abuela de la
escritora, del mismo nombre); algunas de las cuevas hasta la fecha lle-
van el nombre de Lecho de la ladina Rosaria. Esta sefiora, que llevaba el
apodo de Huehuechuda, por padecer bocio, fue uno de los personajes
mas intrigantes de la época finquera; duefia de gran parte de las fincas
en la zona, y que a pesar de su avaricia y crueldad era muy querida (o
temida) por los mozos.

v Yease testimonio de Victoriano Cruz Vazquez. en Gomez y Ruz, 1992; el enfrentammento es tambien mencio-
nade por Chavez: 358.
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La guerra, como hasta hoy en dia se refiere al conflicto, era sobre
todo una guerra de los ladinos (Garcia de Leén, 1985b:95). Los peones,
si participaban, lo hacfan como cémplices de sus patrones (ibid- 63).16
La memoria colectiva recuerda que pasaron soldados de varios bandos y
que unos, los carrancistas, anunciaban el fin del baldio, que la terra era
delos pobres. En la mayoria de los casos debieron haber hablado a oidos
sordos, demasiado “hallados” con el patrén. En otros casos Ia gente salio
de sus lugares para ocupar terrenos nacionales. Sin embargo, los patro-
nes pronto lograban atraer de nuevo a una poblacién de mozos y resta-
blecer el viejo orden."” Asi que las luchas entre 1914 ¥ 1920 no modifica-
ron el régimen de tenencia, e incluso lo llegaron a reafirmar (Garcia de
Ledn, 1985b:142; Hernandez Chdvez, 1979:364). El desenlace de la histo-
ria vendria dos décadas mas tarde.

Ataque frontal cardenista

Como Garcia de Leon califica a la reforma agraria carrancista de tibia
(ibid.), podemos llamar a la cardenista un ataque frontal. Al final del go-
bierno de Cardenas se inicia el desenlace de los dos mundos, y se va
deslindando el universo ejidal como lo conocemos ahora. El reparto de
tierras en la zona fue posible gracias a un cambio en el Cédigo Agrario
de 1934, que permitia a los mozos solicitar fincas (Reyes Ramos, 1992:
62,63). La primera solicitud, de los mozos de San Francisco Jotan4, data
de ese mismo afio, y recibe Resolucién Presidencial en 1938, Asi se ini-
ci6 el proceso que algunos de los descendientes de las familias finqueras
llaman ‘desintegracion’, ‘desmembramiento’, subrayando asi que se des-
hizo el tejido que habia unido a ladinos e indios en la zona.

El cuadro 3 muestra que las dotaciones a ejidos afectaron a las fincas
en la zona. En total se dotaron 28,517 ha. de las fincas, complementados
con 7,542 ha. de terrenos nacionales, para benificiar a 19 poblados. Casi
80% de la superficie finquera afectada por dotaciones lo fue de 1938 a
1945.

* Herndndez Chadvez presenta varios factores que explicaban el control de los finqueros sobre los mozos, rela-
cionados con la dependencia econdmica de estos tltimos, y la fragmentacion de la poblacién indigena (347
348).

' Véase el relato de Enrique Espinoza Moreno (Gomez y Ruz, 1992).
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CUADRO 3. Las primeras afectaciones

Afo RP Finca afectada Extensién (ha.)
1938 Vergel 1,691
1938 Jotana 2,166
1940 Yaxha 1,406
1940 Lomantdan (an. de Yaxha) 1,116
1941 Bajucu 3,079
1841 Rosario 289
1941 Bajuct 312
1941 Rosario 258
1941 Bajucd 420
1943 San Mateo 782
1944 Palma Real y Zaragoza 3,300
1944 San Francisco 755
1944 Honduras (an Chiptic) 120
1945 Zaragoza 98
1945 Bahuitz 1,534
1945 Santiago 4,405
1945 Santa Rita 1,070
1946 Napité 818
1851 llusion (an Vergel) 1,502
1951 Vergel 632
1951 Chiptic 385
1952 Chiptic 762
1953 Chiptic 1,000
1967 Chiptic 282
1967 Nantze a0
1987 San Mateo 345
Subtotal 28,517
DE TERRENOS NACIONALES SE DOTO:

1944 1,964
1951 4,199
1953 1.030
1967 349
Subtotal 7,542
TOTAL 36,059

RP= Resalucion Presidencial
Se trata de afectacionas por dotacion sjidal,

115

Fuente: Elaboracidn propia con base en expedientes agrarios de |a Secretaria de la Reforma Agraria de Tuxtla Gutidrrez.
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Después de las primeras afectaciones, los finqueros seguian mante-
niendo cierta presencia en la zona. La ley otorgaba a los propietarios el
derecho de retener la pequeiia propiedad, equivalente a 100 ha. de riego,
lo que en la zona representan 300 ha. Sabemos por los archivos que en
varios casos la consiguieron, y que normalmente inclufan el casco de la
finca y las tierras de temporal. A veces los duefios lograban retener pro-
piedades a través de fraccionamientos, sélo cuando conseguian ser reco-
nocidos antes de la solicitud de dotacién. En muy pocos casos los propie-
tarios lograron ampararse de afectacién mediante certificados de ina-
fectabilidad ganadera o agricola.

El desenlace de los dos universos fue gradual. Al comparar los cen-
sos de 1940 y 1960 (en el anexo I), es llamativo el crecimiento del niume-
ro de colonias agrarias; es decir, de nicleos con tierras ejidales. Pero los
censos también indican que durante varios décadas coexistieron colo-
nias y fincas. Los patrones y mozos segufan compartiendo el espacio,
pero ahora de manera segregada, como propietarios y ejidatarios, cada
quien con su respectivo dominio. En algunos casos la comunidad de
mozos paso pricticamente en su totalidad a constituir la colonia agraria.
Pero en otros, unas cuantas familias se quedaban con el patrén, mien-
tras otras fundaban el ejido {como en el caso del ejido Veracruz, y la
finca San Mateo). En otros la comunidad se dividia en dos partes, una
siguié en la finca y otra se volvié ejido: asi pasé con Palma Real y Nuevo
México, y con Chibtik y Florida.

El reparto tuvo una segunda fase con ampliaciones a los ejidos y titu-
lacion de bienes comunales, sobre la cual se concentran los datos en el
cuadro 4.
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CUADRO 4. Demis afectaciones (hasta 1994)
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Ano RP Finca afectada Concepto Extensién (ha.)
1946 Lomantan (an Yaxha) A 498
1947 Jotana A 1,593
1955 Bajucd A 412
1957 Bajucu A 110
1957 Vergel A 935
1959 Santiago A 170
1961 Napité 2A 184
1961 Jotana 2A 362
1961 Chiptic A 1,097
1965 Yaxha A 1,290
1980 llusién {an Vergel) A 332
1980 Palma Real y Zaragoza| BC 809
1981 Napité A 122
|1 1983 San Francisco BC 2,221
1987 Napité o Jotana 3A 152
1987 Piedad BC 395
1987 Santa Rita BC 1,250
1994 Napité 2A* 529
1994 Vergel BC* 290
1994 Vergel BC* 255
pendiente Bahuitz BC* 1,500
Subtotal 14,506
DE TERRENOS NACIONALES:
Arfos RP Conceapto Extension
1959 A 1,359
1960 A 500
1969 A 1,107
Subtotal 2,966
TOTAL 17,472

Fuente: Expedientes agrarnos de la Secretaria de la Reforma Agraria en Tuxtla Gutiérrez.

A= amphacién.

BC= reconocimiento o titulacién e Bienes Comunales
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Con las ampliaciones, muchas veces se integraba a la colonia ejidal lo
que quedaba de la antigua finca. As{ sucedié por ejemplo en Bajucu,
donde la ampliacién afect6 lo que en un primer momento habia quedado
en manos del propietario como pequena propiedad.

A partir de 1a década de 1970 la presién sobre la tierra fue aumentan-
do. Vemos que, en términos de hectareas, el reparto por concepto de
ampliaciones y bienes comunales fue sélo la mitad de lo que se repartié
por concepto de dotacion. El reparto adquiere ahora una orientacién mas
social en respuesta a la creciente organizacién campesina alrededor de
la demanda agraria.”® También marca una época de mayores conflictos
entre comunidades.

Una retirada tactica

Al hablar de haciendas en América Latina pensamos en términos de “la-
tifundios disfrazados” y otras formas que los propietarios se las ingenia-
ban para no ceder el control sobre sus tierras. Todo apunta a que en la
zona de nuestro interés la situacion ha sido mas bien al revés y que, a
partir de los afios cincuenta, hubo mas bien algo como una “ejidalizacién
disfrazada”. Muchos propietarios se retiraron de la zona incluso antes de
ser obligados a ello por la ley, a través de ventas de partes de sus propie-
dades a los mozos. Fue el caso de las fincas Santiago, Napité, San Fran-
cisco, El Rosario y La Piedad, San Antonio Bahuitz, Santa Rita, Chibtik,
Vergel y Palma Real. Asi, al momento en que se llegaba a afectar oficial-
mente la finca, ésta ya estaba de facto en manos de los campesinos. La
mayoria de las tierras compradas se convirtieron en bienes comunales,?
para protegerse de demandas de otras comunidades. Otras fueron incor-
poradas al régimen ejidal o quedaron como copropiedades.

Varias razones podian haber motivado la decisién del propietario de
vender. En algunos casos, sobre todo cuando la propietaria quedaba viu-
da, se sentfan muy “cercados”, o “rodeados”, y ya no se sentian a gusto
en la finca. En otros casos fue la insistencia de los campesinos, muchas
veces apoyados por licenciados, la que terminaba por convencer al pro-
pietario. Ambos casos indican que los propietarios ya no eran los duefios
del universo, sino por el contrario, se sabian una minoria vulnerable.

'* Acerca de la orientacion social del reparto agrario, véase Reyes Ramas, 1992: 89,
" Reyes Ramos anota que los hienes comunales fueron dotadas sobre todo en la época de 1970 a 1084 (1992: 99).
® Palabras de dofia Lolita Alhores, cronista oficial de Comitin y sobrina de los antiguos duefios de la finca Santiage.
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Al paso de que los finqueros se retiraran de la zona, ésta se ha ido
consolidando como espacio campesino tojolabal. La expresién espacial
de este fenémeno estd detallada en el anexo I que muestra las afectacio-
nes finca por finca. La actitud de los fingueros ante este proceso parece
haber sido resignada. Hubo sefiales de resistencia, pero nunca fue feroz.

Estaretirada abnegada presenta un fuerte contraste con lo que pare-
ce haber pasado en otfas zonas del estado. A los extremos norte y orien-
te de la zona podemos vislumbrar dindmicas mas antagonicas. All, en
Las Cafiadas y en los Valles, se han seguido intercalando propiedad so-
cial y propiedad privada, ésta dltima efectivamente protegida de afecta-
ciones a favor de los campesinos. La mayor proteccién a estas tierras se
debe posiblemente a que son de mejor calidad que las de la zona alta
tojolabal. Sin embargo, para entender las diferentes dindmicas habria
que considerar las estrategias econémicas de las familias poderosas
comitecas, que en muchos casos tuvieron posesiones en diferentes re-
giones, y podran haber priorizado la defensa de algunas de ellas sobre
otras, segiin la coyuntura politica y el potencial econémico de cada zona,

Tiro de gracia zapatista

Hasta hace muy poco, en las margenes de la zona alta tojolabal, seguia
existiendo propiedad privada en forma de ranchos. El movimiento
zapatista significé el tiro de gracia para estos iltimos restos del universo
finquero. En el seno del levantamiento hubo mas de mil invasiones en
todo el estado, de grupos campesinos de varias afiliaciones. Con dos
casos ilustraré c6mo en la zona tojolabal el dominio campesino se exten-
dio también a estos dltimos recintos.

En el primero, un grupo prifsta de una comunidad tomsé la pequeiia
propiedad vecina (que no excedia el limite legal) con el consenso del
propietario, bajo el lema: “mejor lo invaden ustedes, que otros”. De esta
forma saldaron cuentas con otro grupo (perredista) de la misma comuni-
dad, que varios afios antes se habia apoderado de un terreno disputado.
La tenencia del predio invadido fue regularizada a través de los acuerdos
agrarios, lo cual implica una indemnizacién al propietario.

En el segundo caso, al norte de la zona, varias comunidades tomaren
posesion de un rancho de 600 ha. que durante afos solicitaron como am-
pliacion sin recibir respuesta. Se ha creado alla un nuevo centro de pobla-
cion compuesto por familias jovenes, sin tierra en sus comunidades de
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origen. Esta toma, como la mayoria de las invasiones en esta zona, no esta
considerada en los acuerdos agrarios, y su regularizacién dependera de
1a resolucién del conflicto chiapaneco.

El levantamiento zapatista vino a terminar el proceso que empezo
con Cardenas: la disolucidn de las viejas fincas en favor de campesinos
indios. Con esto se ha completado la disgregacién de los dos mundos:
en el campo ya no quedan patrones, “ya Somos puros campesinos”.

IV. La constitucién de un universo campesino

A partir de la década de 1940, se deslindé un universo nuevo en la zona
tojolabal. Un universo campesino empezé a perfilarse entre los vestigios del
mundo finquero, aduefidndose poco a poco del espacio. Fue un proceso
multifacético, acompaiiado por sentimientos contradictorios: por un lado,
de aspiracion por la libertad, de esperanza por un futuro mejor, por otro, de
culpa por “dejar” al patrén y de miedo a tener que enfrentar la vida sin €.

Los peones emprendieron el camino de la libertad temerosamente y
lo hacian con una sensacién de ruptura.?’ Empezaban sus gestiones por
el ejido a escondidas del patron. A veces se desanimaban después, ce-
diendo al poder de persuasién de aquél. Asi pas6 en San Miguel Chibtik,
donde la mitad de las familias fundé la colonia La Florida, mientras la otra
se quedd con el patrén. Sin embargo, no sélo fueron motivados por mie-
do, sino también por un sentido de pertenencia al lugar, que les daba el
derecho de reclamarlo para si. Diez afios mas tarde lograron que el patréon
cediera a la presion y les vendiera lo que quedaba de la finca, incluyendo
el casco.

Con el reparto agrario, el contrato social entre patrones y peones
empezo6 a romperse. Las grietas se hicieron cada vez mds grandes, lo
cual probablemente haya acelerado el proceso. Los ultimos patrones ya
no tenian el mismo estilo: se habian criado fuera de las fincas, no habla-
ban tojolabal, y sentian sus obligaciones hacia los peones como pesadas.
Con ellos, lo que hubiera de cuidado paternal dio paso al despotismo.
Decian a sus peones: “si no te gusta aqui, vete, alli estan ‘los nacionales’
(los terrenos nacionales)”. Los peones, por otro lado, veian como les iba

# En la novela Balin Canan de Rosario Castellanos (1957) vemos como una familia de finqueros vivio esta
ruptura,
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a sus hermanos en “las colonias”, lo cual habria nutrido posiblemente su
anhelo de libertad.

Los nuevos ejidos salieron del molde finquero, y poco a poco fueron
encontrando su propia forma. La nueva libertad implicaba nuevas opcio-
nes, pero también nuevas dificultades, tanto en la organizacién del tra-
bajo agricola, como en la forma de vincularse con este otro patrén, el
Estado mexicano, cuyo “contrato social” estipula reglas de juego tan di-
ferentes. La construccion de una cultura india-campesina sobre las ba-
ses de una cultura de peones es un proceso todavia inconcluso, pero el
camino emprendido temerosamente hace cincuenta afios, gané
momentum, hasta que, a finales del siglo xx, los tojolabales se saben due-
fios de su universo.
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ANEXO I: Datos deinogrificos de la zona alta tojolabal (1900, 1910, 1940, 1960, 1990)

Localidad 1900 1810 1940 1960 1950
Poblacién Categoria |Poblacion Categoria| Poblacion Categoria| Poblacién Categoria | Poblacion
Bajucy 7 H 308 H 522 H 1,084
Rosario 26 R 144 CA 197 CA 482
Piadad 62 H (]} CA 137 CA 361
22 H
Bahuitz 304 H 314 H 240 F F
San Antonio Bahuitz | 574
Buenavista Bahuitz b CA 190 CA 511
Yaxhd 242 H 348 H 354 H 45 CA 1,017
Lomantin finclenY.) 53 H 204 CA 676
Jotand 398 H 4 L] 9 H
Plan de Ayala 434 CA 00 CA 1718
Napié 80 H (7] H
Gonzélez de Ledn 11T CA 516
Santa Rita 96 H* 82 congr*
31 R*
Sonora 9%  CA [X]]
Palma Real 156 H 168 H 207 - F 400
Nuevo México 86 CA 9 CA 605
Zaragoza B4 R 257 CA* 292
Vergel 164 H 179 H 353 H 819
Vergelilo 0
llusidn 86 - R 95 138 CA 5§23
San Francisco 183 H 172 F
Justo Siema 300 CA 938
Sanliago 240 H 368 H
Morelia 6 R
Vainte de Noviembre 42 CA 1,486
San Maleo 137 H Kk H 102 H 23 H 27
Veracnz 227 CA 489 CA 8,000
Chiptic 178 H 137 F 152 R 435
| Florida, La 187 CA 106 CA 176
Puebla 22 CA 144
Puebla Nueva 256
Honduras ¥ R
Piedra Huixtia 42 CA 82 CA 176
Nantze, Ei 58 R 43 CA 149
Mendoza 70 R b3l R 3¢
Reforma Mendoza 2l R 23 R

*

En 1990 se considera “ejidos” a todas las localidades que disponen de un conjunto de tierras, bosques y

aguas para el usufructo de un grupoe campesino, independientemente del régimen de tenencia, con excep-
cién de 1as localidades que obtuvieron tal posesién anterior a la Ley Agraria de 1915, que considera como
“comunidades agrarjas® (Chiapas, dates por ejido y comunidad agraria, INEGI, Aguascalientes, 1995).

H= hacienda
F=finca
R= rancho

CA= colonia agraria
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ANEXO II:Crénica de afectacién por finca (hasta1994)

Nombre Afio Concepto Extension (ha.)
Bahuitz 1945 D 1534
1500 BC 3,034

Rosario 1941 D 289
1941 D 258

547

Piedad 1987 BC 385
posesién 226

621

Bajuct 1941 D 3,079
1941 D M2

1941 D 420

1955 A 412

1957 A 110

4,333

Jotana 1938 D 2,166
1947 A 1,593

1961 2A 3562

1987 3A 152

4,273

Napité 1946 D 818
1961 2A 184

1881 A 122

1994 2A* 529

1,653

Santa Rita 1945 D 1,070
1987 BC 1,250

2,320

Yaxha 1940 1,406
1965 A 1,290

2,696

Lomantan (an Y} 1940 D 1,116
1946 D 632

1,614

Vergel 1938 D 1,591
1951 D 632

1957 A 935

1994 BC* 290

1994 BC* 255

3,703

llusion {an Vergel) 1951 D 1.502
1980 A 33z

1,834

Palma Real y Zaragoza 1944 0] 3,300
1945 ] 98

198 BC 809

continiia...
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continuacién

4,207
San Francisco 1944 D 755
1883 BC 2,221
2,976
Santiago 1945 D 4,405
compra 903
1959 A 170
5478
San Matec 1943 D 782
posesion 1,500
1987 D 345
San Mateo PP 228
2,855
Chiptic 1951 D 385
1952 D 762
1953 D 1,000
1967 D 282
1961 A 1,097
1962 compra 1,100
Yalchiptic PP 600
5,226
Honduras {an Chiptic) 1944 D 120

120 |
Nantze ? PP 2119
1967 D €0
2,209
Reforma Mendoza 1993 compra ) 200
PP ?

Fuente: Elaboracion propia con base en los expedientes agrarios del archivo de
la Reforrna Agraria en Tuxtla Gutiérrez,

D= dotacion

A= ampliacion

BC- hienes cotnunales

PP= propiedad privada

* Se trata de una sentencia del tribunal agrario.
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PROCESOS AUTONOMICOS INDIGENAS EN
LA REGION ALTOS DE CHIAPAS!

ARACELI BURGUETE CAL Y MAYOR *

El incumplimiento por parte del Congreso de la Unién y del Poder Eje-
cutivo Federal de los Acuerdos de San Andrés,? ha tenido como propésito
expreso el desgaste del movimiento zapatista y la descomposicion de los
procesos autondmicos indigenas. Aunque los promotores gubernamenta-
les crean que han logrado sus objetivos, en realidad las cosas no son asi.

El contlicto se ha extendido més alla de lo que el gobierno define co-
mo la “zona de conflicto” y el niimero de muertos y heridos en Ia regién

' Versiones anteriores de este documento se han presentado en el XX Internatjonal Congress. Latin American
Studies Association, Guadalajara, Jalisco, 17-19 de abril de 1967 ¥ en el Seminaric Campesinos de Chiapas,
Procesos Actuales y Construcciones del Futuro, ECOSUR-CIESAS-UNACH, 16-17 de octubre de 1997, San
Cristdbal de Las Casas, Chiapas, .

¢ Miembro del equipo técnico del Frente Independiente de Pueblos Indios (FIPD).

* Los Acuerdos de San Andrés relativos a la primera mesa sobre Derechas y Cultura Indigena, se firmaron
entre el EZLN y los representantes del poder ejecutivo el 16 de febrero de 1996, La Comision de Concordia
y Pacificacién (COCOPA) propuso al EZLN una propuesta de cambios constitucionales, que inchsian refor-
mas a los articulos 4* y 115 de la Constitucién. La COCOPA dijo que su oferta era *inmodificable” ¥ que
tanto el EZLN coma el gobierno federal, debian de aceptarla como la presentaba. Se supania que ]a COCOPA
representaba a todos los partidos del Congreso de la Unién, tante las Camaras Alta ¥ Baja (diputados y
senadores), por lo que su propuesta contaba con el respaldo del Congreso y que ¢! documento tampoco
debia de modificarse alli. Sin embargo, el presidente de la Republica, Ernesto Zedillo, se inconformé con el
texto de ia reforma y propusoe modificaciones. Ante esa situacién, el EZLN ¥ el movimiento indigena nacio-
nal congregado en torno al Congreso Nacional Indigena (CNI) rechazaron lo que se ha llamado la “contra-
propuesta zedillista”. La COCOPA ha vacilado en su propuesta inicial. Desde septiembre de 1997 hay un
nuevo Congreso, que ha nombrado nuevos miembros de la COCOPA quienes han pretendide desconocer
los acuerdos de sus antecesores. Hasta el 10 de naviembre de 1997, fecha en que ge termind de escribir este
ensayo, las negocidciones entre el EZLN y el gobierno federal continuaban suspendidas.
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Norte y Altos como consecuencia de la guerra civil, supera en numero a
los que cayeron en el enfrentamiento propiamente armado, en 1994. De
esta forma, el 4rea de conflicto armado se ha extendido e incluye ahora a
las regiones Norte, Altos y Fronteriza, al tiempo que los actores
involucrados en el mismo se han incrementado significativamente.

En el paréntesis que ha significado la larga espera de casi dos afios
para que la C4dmara de Diputados incorpore a la Constitucién el recono-
cimiento juridico a un marco autondémico indigena y a la reanudacion del
didlogo, se ha desarrollado una intensa violencia civil en las regiones
indigenas de la entidad. Pero no sélo en éstas. En la primera semana de
noviembre de 1997, el municipio de Comalapa —con poca poblacidn in-
digena, antes al margen del conflicto y a 200 kilémetros de la “zona de
conflicto™— vio brotar de pronto, de todos lados, mas de dos mil zapatistas -
con los rostros cubiertos, sin que antes se hubiera tenido noticia de ellos.
Las mismas tacticas silenciosas con las que irrumpié el EZLN en enero de
1994, volvieron a dar resultados sorpresivos en Comalapa.

El 5 de noviembre de 1997, con la presencia de los Comandantes Ta-
cho y Martin, se ratificé al ejido Paso Hondo como sede del gobierno
auténomo zapatista en Comalapa; este gobierno auténomo, se dijo, for-
maria parte de una Regi6n Auténoma Fronteriza, con sede en el munici-
pio rebelde y auténomo Tierra y Libertad, que lo constituyen comunida-
des del municipio de Las Margaritas, Trinitaria y La Independencia, ade-
mads de Comalapa, en la franja fronteriza de la entidad.*

Desde 1996, los gobiernos auténomos zapatistas han cobrado prota- -
gonismo. Asf como lo acontecido en Comalapa, las confrontaciones en el
municipio de El Bosque involucran, asimismo, a los gobiernos auténo-
mos de la regién Norte. Asi sucede también en Chenalh6, Pantelho y.
Larrainzar, en la region Altos, como veremos después.

En la nueva fase, posterior a los frustrados Acuerdos de San Andrées,
el zapatismo se ha desarrollado fuera de la llamada “zona de conflicto”.
En su proceso de expansion territorial, 1a autonomia adquiere un carac-
ter protagénico sin precedentes, en donde los zapatistas civiles han asu-
mido 1a concrecién de la autonomia “sin el permiso de la nacién”; es de-
cir, sin que esta autonomia esté incorporada a la Constitucion.

*  Antes, los zapatistas de Paso Hondo se habian declarade auténomos nombrando a sus autoridades propias y, a
decir del presidente municipal de ese municipio, contaban, adethés, con una “carcel clandestina”. En octubre
de 1997 policias judiciales detuvieron a dos de las autoridades auténomas, expulsaron a los zapatistas del ejido
¥ les destruyeron sus viviendas. En este contexto, se ubica la presencia de los gapatistas y los comandantes
Tacho y Martin en Comalapa, como un acte politico para “.demostrar que los compafieros xo estdn solos”. CL
Semanario Tiempo, num. 40, del 8 al 14 de noviembre de 1997 San Cristéhal de Las Casas, Chiapas.
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Y esta es la principal paradoja de esta situacidn de impasse: la coyun-
tura de indefinicién de los alcances de la autonomia —de lo que podra
lograrse con las reformas constitucionales que resultaron de los Acuer-
dos de San Andrés— ha creado una situacién de vacio juridico a la auto-
nomia que ha permitido a los pueblos indigenas de la region Selva, Fron-
teriza, Norte y Altos, construir un espacio para explorar las opciones
autondmicas que m4s se acomodan a sus necesidades y a su realidad.
Dentro de este marco se han desatado numerosos procesos autonémi-
cos que se caracterizan por su diversidad y frescura, en virtud de que no
hay un marco legal que limite la escala de la autonomia deseable y éstas
se han estado practicando y consolidando sin ningtin limite legal.

Asi, de manera involuntaria, los zedillistas le han hecho un gran favor
ala autonomia en la entidad, al mantener destapada una caja de Pandora
que, cuando quieran cerrarla, les va a quedar chica. Esto ser4 asi por-
que las escalas en que se han estado realizando los procesos autonémi-
cos desatados en la entidad, les van a resultar demasiado grandes para
el corsé apretado que seran las reformas constitucionales; mismas que,
seguramente, seran muy limitadas en sus alcances, en comparacién con
el tamaiio de 1a realidad y de las aspiraciones autonémicas.

Si bien las autonomias zapatistas constituyen en la actualidad los pro-
cesos politicos mas dinamicos y los que con mayor frecuencia docu-
menta la prensa, empero, en los hechos no se limitan a éstos; otros pro-
cesos de autonomia politica también protagonizan otros actores, como
las organizaciones que forman parte de las Regiones Auténomas
Pluriétnicas {rap), en diversas reglones de la entidad. No obstante, am-
bos procesos autonémicos, a los que llamaré autonomias politicas, tam-
poco son los Gnicos.

En los iltimos afios, asistimos a una coyuntura de consolidacion de
las “autonomias indigenas de hecho”, entendidas como practicas en don-
de los pueblos indios se han asumido como sujetos para transformar su
realidad. Sin embargo, por la profundidad que estos cambios significan
y por la carencia de un marco legal que los regule, estos procesos auto-
nomicos se han estado realizando con gran violencia, en donde las di-
versas contradicciones se estan dirimiendo en un contexto de confron-
tacion en gran escala, que ha incrementado a un nimero infinito los
actores que estan involucrados en el macroconflicto chiapaneco.

Hay que senalar que, ademas de las autonomias politicas enuncia-
das, otros procesos autonomicos se estan produciendo en el tejido so-
cial indigena. Estoy usando aqui el concepto de autonomia como la ma-
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nera en que los indigenas estin entendiendo la lucha por la democracia;
en este sentido, los procesos autonémicos los defino como el sentido de
las acciones que estos actores realizan para producir transformaciones
democraticas en los diversos dmbitos de la sociedad. Por eso encontra-
mos que la autonomia actua al reclamar una nueva relacion entre: los
pueblos indigenas con el Estado nacional; entre las partes que integran
la federacién, y entre los pueblos indigenas y los no indigenas (mestizos,
Kaxlanes, ladinos, coletos, etc.), pero también y al mismo tiempo se recla-
ma una democratizacion profunda en las relaciones de la vida indigena.

Cada proceso autondémico tiene sus tiempos, actores, escenarios y
sus escalas. Asi, los que actyan en el nivel de la aufonomia politica, sue-
len contraponerse principalmente al Estado y a sus estructuras antidemo-
craficas; mientras los ciudadanos y ciudadanas indigenas actian basica-
mente en el nivel de la sociedad para modificar las relaciones coloniales
entre indigenas y mestizos, pero también las relaciones de poder al inte-
rior de sus municipios y comunidades, las cuales se caracterizan por ser
autoritarias, patriarcales, antidemocraticas e intolerantes.

Las fuertes confrontaciones que se libran al interior de los pueblos
indigenas y en el Ambito de las regiones, se inscriben en el contexto de la
lucha por democratizar la region y la vida interna de esos pueblos. De
este modo, la autonomia es el instrumento que los hombres y mujeres
indigenas mayas de Chiapas estan usando para producir transformacio-
nes finas en sus sistemas sociales, pero también en sus entornos.

En las paginas siguientes me he propuesto documentar algunos de
los procesos autondémicos aqui enunciados. Este recuento es muy limita-
do; por razones de espacio lo restringiré a la region Altos y me abocaré
solamente al anélisis de tres grandes ejes de los procesos autondmicos
que se desarrollan en la region: las autonomias estructurales, las autono-
mias comunitarias y las autonomias politicas.

El dltimo recoge los procesos que los principales actores politicos
desarrollan para reivindicar a la autonomia como su programa de lucha;
la autonomia estructural es un proceso callado y silencioso, en el que
participan los mayas altefios, quienes se encargan de 1a apropiacion pro-
gresiva de la regidn Altos, en donde los mestizos estan siendo reducidos
a una minoria demografica. Las autonomias comunitarias, por su parte,
se realizan en sus municipios y comunidades, en todos los 4mbitos de su
organizacion social. Hay que precisar que si bien para el an4lisis he abs-
traido estas tres tendencias separando los procesos de los tres &mbitos,
en la realidad, éstos se encuentran articulados y los actores autondomi-
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cos suelen desarrollar simultineamente diversas estrategias autonémi-
cas, ademads de que se realizan en los tres niveles en los que desarrollan
su vida social: la comunidad, el municipio y la regién.

Autonomia regional estructural

Como veremos mds adelante, una accién politica expresa que lo que
realizan los actores en los procesos de las autonomias politicas, es la
construccion de gobiernos autdnomos regionales. Este propésito no esta
desfasado de la realidad, mas bien, ha sido esa misma realidad la que ha
estado demandando estas transformaciones politicas.

Uno de los argumentos més socorridos por los voceros gubernamen-
tales para oponerse a las autonomias regionales, fue que este plantea-
miento respondia a los intereses politicos de grupos de organizaciones
indigenas nacionales —como la Asamblea Nacional Indigena Plural por
la Autonomia ANIPA— que, decian, no reflejaba la realidad de los indige-
nas chiapanecos. De esta manera negaban la posibilidad de la existencia
de una entidad regional, que pudiera ser el sujeto de un régimen de
autonomia regional. Los voceros de tales argumentos ignoraban proce-
s0s que desde hace mds de veinte afios se gestaban en la realidad
chiapaneca.

En efecto, como veremos ahora, antes que los gobiernos regionales
auténomos existieran a través de las practicas de las autonomias de he-
cho, toda la regién Altos ya habia avanzado en esta direccién. Mucho
antes de que los procesos de autonomia politica se desarrollaran, otros
procesos autonémicos regionales se realizaron y actuaron en el nivel de
la estructura regional. He documentado estas modificaciones a través
de seis procesos autondmicos; en éstos se encuentra involucrada la po-
blacién indigena y no necesariamente sus acciones se inscriben de
manera expresa en un programa de reivindicacién politica autonémica,
aunque s de sus deseos por construir una vida regional plenamente
democratica, sin discriminacion y racismo. Los procesos de autonomia
regional estructural identificados en la regién Altos y que brevemente
desarrollaré en las paginas siguientes son: 1. Procesos de reindianizacién
demografica; 2. Procesos de reconquista territorial: 3. Procesos de
reindianizacion del poder regional; 4. Procesos de recampesinizacién
indigena mercantilista, 5. Procesos de redistribucion de mercados y, 6.
Procesos de reconquista de Jovel.
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Reindianizacién demogriéfica

Un elemento central en la nueva configuracién de la regién Altos es la
alta proporcién de poblacion indigena frente ala poblacién ladino-mesti-
7za. Estos dltimos fueron reducidos en 1990 a un escaso 12.6% en el nivel
regional. Elincremento de la poblacion indigena ha producido una dréas-
tica modificacién de la configuracion del espacio territorial.

Desde el punto de vista étnico, los ladinos constituyen en la regién de
los Altos, un grupo étnico en proceso de mestizaje y en vias de extin-
cién.’ Mientras que la poblacién indigena se consolida de manera desta-
cada, generando una mayor presién sobre €l espacio rural y urbano. Uno
de los principales efectos de la presién demogréfica indigena —combina-
da con el sentido autonémico de sus acciones— fue la progresiva desapa-
ricién de los ladinos en las cabeceras de los municipios indigenas.

Desde los afios sesenta, una emergente elite indigena fue recuperan-
do, por la via de la compra, las casas que habitaban los ladinos en los
centros ceremoniales indigenas y fueron apropiandose de sus negocios.
En la mayoria de los municipios indigenas de la regi6n, se han estableci-
do severas restricciones para evitar que los ladinos vivan allf mismo.
Muchas veces estas restricciones coinciden con los intereses de los ladi-
nos, para quienes la expectativa de vivir en un municipio indigena ya no
les es satisfactoria;® en otras ocasiones los ladinos han sido expulsados
de manera violenta.” El resultado es que los mestizos se han limitado a
vivir en dos de los 15 municipios que integran la regi6én,® como puede
observarse en la figura 1, que muestra cémo la poblacién mestiza ha de-
saparecido practicamente de todos los municipios indigenas, entre 1970
y 1990, excepto en San Cristébal de Las Casas y Teopisca, aunque tam-
bién en estos municipios estin perdiendo hegemonia.

* Sobre el proceso historico y la evolucién de la regién en la coexistencia de los sistemas indigena-ladino,
véase Reyna Moguel, Sistemas sociales en los Alos de Chiapas, tesis, Doctorado en Antropologia, UNAM.
1997,

A los ladinos ya no les resulta grato vivir en las comunidades indigenas, durante mucho tiempo lo hicieren
porque a través de su presencia establecian los “enganches” de mano de obra indigena para el trabajo en las
fincas. Hoy este negocio se ha cancelade, ya no son necesarios los mecanismos compulsivos para el trabajo
asalariado, las pacas tierras y la mala calidad de las mismas, arroja un ejército de desempleados que ahora
¢l sistemna ya no tiene capacidad de absorber.

7 Se trata de los municipios de San Cristébal de Las Casas y Teopisca. En San Andrés Larrdinzar se produjo
una expulsi6n violenta de ladinos en 1974 y en Huixtan la hubo en 1980). Véase Alejandro Garcia, Us eferno
retorno a la tierva fria. Cambios histdricos en la migraciom y uso del suelo en los Altos de Chiapas. ECOSUR,
Mimeo. 1995.

Los municipios que integran ka region Altos de Chiapas son: Amatenango del Valle, Cancuc, Chanal, Chamula,
Chalchihuitén, Chenalhé, Huixtdn, Mitontic, Oxchuc, Pantelhé, San Andrés Larriinzar, San Cristébal de
Las Casas, Teopisca, Tenejapa y Zinacantin.
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Reconquista territorial

La reconquista del centro ceremonial indigena, o si se quiere la exclu-
sion de los ladinos de los municipios indios, estuvo acompanada asimis-
mo de un creciente proceso de reconquista territorial. El reparto agra-
rio cardenista fue el punto de partida en esos afios la violencia acompa-
6 de los reclamos agrarios, ante la negativa de los ladinos de entregar
las tierras repartidas. En la actualidad, més de 90% de las tierras de los
15 municipios indigenas se encuentra en manos de tzotziles y tzeltales,
Dos terceras partes de la tierra regional se encuentran bajo el régimen
de propiedad social (comunidad y ejido) mientras que la otra bajo el ré-
gimen de propiedad privada.

Esta tercera parte de propiedad privada, sin embargo, no esta total-
mente en manos mestizas, sino que ha ido pasando poco a poco, en los
ultimos treinta afios a manos de los indigenas. En los afios de las déca-
das de 1970 y 1980, muchos tzotziles y tzeltales salieron a trabajar fuera
de la regién, en busca de dinero para comprar algunas tierras.

La compra de ranchos mediante la férmula de la copropiedad indige-
na, fue un fendémeno generalizado en todos los municipios de los Altos;
mas recientemente, en el marco de la irrupcién zapatista, se produjo la
tiltima avanzada de la reconquista territorial. Muchos de los terrengs
apropiados por la via de los hechos fueron posteriormente comprados
por el gobierno y entregados a pequefios grupos por la via de la “copro-
piedad”; en la actualidad pocas tierras estdn en manos de los ladinos.

De esta forma, se puede valorar que, a diferencia de otras regiones
de la entidad, la recuperacién del territorio indigena en los Altos ha sido
un proceso exitoso. Hay que destacar que, adicionalmente, los tzotziles
y tzeltales altefios, no sélo poseen ahora la mayor parte de sus territo-
rios ancestrales, sino ademas han incorporado a su patrimonio un im-
portante nimero de hectireas en otras regiones de la entidad, lo que
contribuye a consolidar de manera decisiva la base sobre la que se so-
porta la etnicidad de estos pueblos (véase fig. 2).

Reindianizacion del poder regional

Una de las repercusiones mas inmediatas de los procesos enunciados,
fue la recuperacion del control politico en los municipios. Este proceso
comenzd por desplazar a los secretarios municipales, ladinos que casi
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siempre tenian un amplio poder sobre las autoridades indigenas tradi-
cionales y constitucionales. Con la emergencia de los profesionales indi-
genas, en los afios sesenta, los secretarios pudieron ser sustituidos por
indigenas. En la actualidad, el poder politico en los 15 municipios de
mayoria indigena lo ejercen los indigerias y en todos los municipios
-—excepto en Amatenango del Valle y Altamirano— los gobiernos son
de extraccién prifsta (véase fig. 3). =

El proceso de reindianizacién demogrifica ha repercutido en la
reconfiguracién del poder regional. Asi, el volumen de los electores indi-
genas ha crecido y el nimero de regidores indios en San Cristdbal de
Las Casas se ha incrementado en los tltimos afios. Incluso, los dos ulti-
mos diputados uninominales federales del distrito de San Cristébal, ele-
gidos por el rri, han sido en ambos casos indigenas tzotziles, y represen-
tan por igual a ciudadanos indigenas y mestizos de dicho partido al que,
se presume, le otorgaron su voto.®

Por la importancia del peso indigena en la ciudad, el sistema juridico
indigena es con mayor frecuencia el marco juridico con el cual se dirimen
las controversias, ya no sélo en los municipios indigenas, sino también
dentro de la jurisdiccién de la sefiorial San Cristébal de Las Casas. En la
relacidn entre el sistema juridico indigena y el sistema juridico estatal, el
primero parece ir ganando espacios y 1a imparticiéon de justicia en idio-
mas indigenas y en el marco del derecho indio, ha penetrado incluso
hasta el centro de la otrora “Ciudad Real”.

No es posible ahora abundar con otros ejemplos que me permitan
demostrar este proceso. Se observa que cada vez mas los tzotziles y
tzeltales tienden a constituir una mayoria demogréfica en San Cristébal y
que éste, en el futuro, deje de ser “el centro rector” y pase a constituir uno
mas de los municipios indigenas de la regién de los Altos; tampoco esta
lejos que San Cristébal sea totalmente gobernado por tzotziles y tzeltales.

? Sibien hasta ahoralas nominaciones de candidatos indigenas para ocupar tales diputaciones se dieron en el
contexto de la coyuntura de 1994, esta obligatoriedad ha quedado de alguna manera incorporada al Cédigo
Electoral del Estado de Chiapas. En una accién que iene preocupados a los dirigentes de sus respectivos
grupos parlamentarios en el Congreso, todos los diputados indigenas del Congreso Local, armaron una
suerte de “Grupo parlamentario indigena” al unificarse y proponer la aprobacion de una adicién al articulo
40, fraccidn XIV de dicho Cédigo, que dice: “En los distritos y municipios con poblacién predominantemente
indigena, los partidos politicos preferivdn regish didatos a cixdad indigenas, previe proceso de selec-
cidn internn, mediante consulta popular; y que en las planillas para la integracién de los Ayuniamientos la
poblacién indigena de esos municipios esté proporcionalmenie representada”. Esta reforma fue aprobada por
todos los diputados de todos los partidos y tuvo dos abstenciones: el de los caordinadores de los grupos
parlamentarios del PRI y del PRD}. Una cronica y una critica a esta reforma la realizd el columnista Pepe
Figueroa en el peridédico Cuarto Poder, lunes 20 de octubre de 1997, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.




PROCESOS AUTONOMICOS INDIGENAS EN LA REGION ALTOS DE CHIAPAS 1385

Recampesinizaciéon indigena mercantilista

Elreparto agrario del periodo cardenista fue decisivo para que los tzotziles
y tzeltales de Los Altos pudieran romper algunas de las ataduras mas
lacerantes, como la relacion con las fincas. Desde los afios sesenta hasta
los ochenta, los altefios exploraron nuevas alternativas de sobrevivencia,
y aunque algunos continuaron emigrando a las fincas, muchos prefirie-
ron rentar tierras en los Valles Centrales, otros se fueron a trabajar a las
zonas petroleras de Chiapas, Tabasco y Campeche o se emplearon en la
construccion de carreteras, presas y en la industria de la construccién
en las ciudades. Desde esos aiios, el dinero fue ganando progresiva im-
portancia en la vida de las comunidades, incorporando a la economia
local 1a compra de insumos quimicos y también el pago de jornaleros
para la realizacién de los trabajos agricolas.

Este modelo, que funcioné hasta los ochenta, se agoté con la crisis
prolongada en que se sumid el pais desde 1982, segtin lo han documen-
tado ampliamente diversos autores.’® La recesi6n afecté a toda la vida
nacional y el ajuste estructural repercutié de manera directa sobre los
mercados de trabajo y las inversiones publicas, y tuvo como efecto di-
recto una severa restriccion en el mercado de trabajo, por.lo que mu-
chos mexicanos se quedaron sin empleo. En este contexto, miles de
indigenas regresaron a sus lugares de origen para vivir nuevamente de
sus parcelas. En el caso de los tzotziles y tzeltales de Los Altos, este
retorno a las tierras frias significé volver de nuevo a 1a actividad agrico-
la, con lo que recuperaron su condicién de campesinos.

Sin embargo, este proceso de recampesinizacién ya no se realizo6 en:
un solo sentido: unos volvieron a producir para el autoconsumo v los
otros para el mercado, introduciéndose de manera acelerada en un pro-
ceso de recampesinizacién mercantilista, Estas diferencias han introdu-
cido cambios profundos en el uso del suelo y en las relaciones intercomu-
nitarias. En la actualidad, en la mayoria de los municipios indigenas las
diferencias de clase han irrumpido abiertamente, fracturando de mane-
ra decidida la otrora comunidad indigena homogénea, si es que alguna
vez existio.

Estas diferencias econ6émicas se profundizan dia a dia y han recon-
figurado las relaciones intraétnicas, generando modificaciones sustan-

" Véase George Collier. “Los zinacantecos en su mundo contemporanec” en V. M. Esponda et al.
{Compiladores). Antropologia mesnamericana. Homenaje a Alfonso Villa Rojas, 1992; Manuel Parra ¥y Reyna
Moguel, sitwacitn actual y posible evolucion de la agricultura maya en las tierras altas de Chiapas, ECOSUR,
Mimeo. 1995 y Alejandre Garcla, ap. eit. 1995,
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ciales en la organizacién social y politica de los parajes y municipios. En
la actualidad, un embrién de algo que podria ser una pequefia burguesia
indigena emergente se ha apropiado de extensiones importantes de tie-
rra, ejerce presiones politicas para el control del agua de riego y
adicionalmente tiene dominio sobre los mercados locales y regionales,
sobre las rutas de transportes y sobre el capital usurero. Poder econd-
mico que se apoya en el control politico que también suele ejercer este
grupo, sostenido por las estructuras de poder gubernamental y del par-
tido oficial.

La importancia de esta emergente pequefia burguesia indigena en el
proceso de configuracién de las tendencias autondmicas, es que han
sido la punta de lanza de este proceso y han tenido la fuerza y el capital
suficiente para desplazar a los ladinos. El progresivo desplazamiento de
los ladinos ha consolidado un poder indigena que se articula en el nivel
regional y que se expresa, asimismo, como poder en la ciudad de San
Cristébal de Las Casas, que continta siendo el principal centro de cohe-
sién de la region.

Redistribucién de mercados

Desde mi perspectiva, el desarrollo y desempefio que la burguesfa indi-
gena altefa ha tenido de disputarle todos los espacios que otrora tuvie-
ron los ladinos en sus manos, indica que ésta tiene un proyecto regional,
que la hace actuar de manera regional. Los espacios comunitarios y
municipales ya les han quedado chicos a esta burguesia indigena y des-
de hace mas de quince afios han extendido su influencia hasta el “centro
rector”. La reconquista econdmica de la regién ha sido principalmente
encabezada por un grupo significativo de indigenas ricos que tienen el
suficiente capital para disputarles los espacios econémicos a los ladinos,
hasta haberlos desplazado de las cabeceras de sus municipios, pero ahora
también de algunos negocios en la misma San Cristébal.

Asi, todas las rutas de transporte colectivo que circulan en los muni-
cipios indigenas, estan en manos de los tzotziles y tzeltales ricos, pero
también de pequefias cooperativas indigenas. Mdas recientemente los
transportistas indigenas entraron a disputar las rutas de transporte den-
tro de la ciudad de San Cristébal y actualmente controlan mas del 60%
de las unidades (taxis, combis y microbuses) concesionadas. Hay que
sefialar los fuertes conflictos entre indigenas por la disputa de estas rutas.
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En los altimos 15 afios los indigenas han luchapo por conquistar los
espacios econémicos no solo de sus municipios de origen, sino crecien-
temente también de San Cristobal de Las Casas. Los locales del princi-
pal mercado publico, “Castillo Tielemans”, se encuentra en mas de un
90% controlados por las asociaciones de comerciantes indigenas, que
han proliferado para agrupar bajo €l mas puro esquema corporativista,
ya por referentes étnicos o religiosos, a los mas de tres mil vendedores
que se ubican en las inmediaciones de dicho mercado.

La competencia por ganar los espacios se realiza a menudo con enfren-
tamientos entre estas asociaciones por la disputa de la membresia y los
espacios comerciales. El desplazamiento de los vendedores mestizos por
los indigenas es notable, y ha llevado también al enfrentamiento.

Otro negocio tradicionalmente monopolizado por los comerciantes
coletos y ladinos, era la venta de artesanias. Hoy tienen competidores
indigenas. En el area de las iglesias Santo Domingo y Caridad se asien-
tan aproximadamente 200 puestos de artesanias, atendidos principalmen-
te por mujeres indigenas expulsadas de sus comunidades de origen.
Muchas de esas vendedoras son empleadas a sueldo de los grandes
mayoristas indigenas que van y vienen, con sus propios capitales y trans-
portes, desde Guatemala, a surtir la creciente demanda de artesanias de
ese pais.

Lo mismo sucede con la introduccion de mercancias a la region, que
antafio era monopolio de los coletos y ladinos. Actualmente los transpor-
tistas indigenas son duefios de un importante stock de camiones de pe-
sado tonelaje, que llevan y traen mercancia desde la ciudad de México y
Puebla y surten por igual a los pequefios comerciantes indigenas y mes-
tizos. Hay que destacar, ademas, la vocacién empresarial de los produc-
tores de flores de Zinacantan, quienes realizan la comercializacién de
sus productos, y lo mismo se van a la costa chiapaneca que a Mérida o
Cancun. Es interesante observar la actitud de los gerentes de los bancos
que durante los meses de octubre y noviembre se disputan los varios
miles de délares que les ingresan a los cafeticultores indigenas de
Chenalhé, Chalchihuitan y Tenejapa, asi como los 20 millones de pesos
que la floricultura zinacanteca deja como derrama econdémica de este
lucrativo negocio que esta totalmente en manos indigenas."

' En el periddico EI Dictamen Coleto, de fecha 2 de agosto de 1997, se leia en su principal titular “Ex los Altos,
Zinacantdin es el primero en el despegue econimica”, al referirse a la derrama economica que deja la floricultura
de invernadere que realizan principalmente los zinacantecos, aunque tal actividad no se reduce a este muni-
cipio, sino tambieén participan otros como Chamula, Mitontic y Larrainzar,
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En un proceso semejante, los indigenas empiezan a introducirse tam-
bién en el negocio de los extranjeros: el turismo. La actividad turistica
constituye la principal fuente de ingresos en la regioén. En los ultimos
tres afios se han constituido dos organizaciones indigenas que empie-
zan a vender rutas turisticas, negocio lucrativo que era casi monopolio
exclusivo de los mestizos y extranjeros.

Pese a la persistencia de estas tendencias, es cierto que estos proce-
sos reflejan solamente a una pequeiia minoria indigena, mientras que el
resto se emplea en trabajos mal pagados, en donde los negocios mas
lucrativos siguen estando en manos de los mestizos y son éstos en reali-
dad quienes tienen la conduccion de la economia regional. Empero, las
tendencias aquf documentadas demuestran la vocacién autonémica de
los procesos estructurales que se desarrollan en la regién.

Reconquista de Jovel

Desde la tradicion oral indigena, la vieja Jovel,”” antes Ciudad Real y
ahora San Cristébal de Las Casas, estd asentada sobre territorio chamula.
Para muchos ancianos chamulas las demarcaciones municipales son ar-
bitrarias y por eso una veintena de parajes chamulas han quedado incor-
porados al municipio de San Cristébal.

Empero, los espacios territoriales que los chamulas sefialan como
propios, no se limitan a las zonas rurales del municipio, sino también a
una parte del area urbana. Asi, en 1994 se escuché con frecuencia la voz
de los chamulas que hablaban de recuperar el Barrio del Cerrillo como
territorios ancestrales. Y si bien tal planteamiento ha quedado sélo en el
reclamo, en los hechos los chamulas no sélo han repoblado el Barrio del
Cerrillo, sino la ciudad toda. La reconquista de Jovel est4 inscrita en una
estrategia de reconquista territorial indigena, que no se ha limitado a los
municipios indios, sino también a los espacios urbanos.”

Con los nuevos asentamientos indigenas, que las expulsiones, el em-
pleo y los servicios han atraido hacia su seno, la colonial San Cristébal
de Las Casas —en el pasado, asentamiento privilegiado de los conquis-

12 Jovel es el nombre que los tzotziles le han dado, desde tiempos inmemorables, al territorio en donde actual-
mente se asienta San Cristobal de Las Casas. El nombre proviene de la predominancia de un pasto que los
tzotziles llaman justamente “jovel”.

17 R. Moguel {(1997).
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tadores y sus descendientes— ha sufrido una fuerte y decisiva recom-
posicion étnica. A diferencia de la inmigracién a otras ciudades, los indi-
genas que viven en esta ciudad no estan ubicados solamente en sus alre-
dedores, sino que la han penetrado por completo. Los tzotziles y tzeltales
inmigrantes se han posesionado de la ciudad, reconfigurando el espacio
urbano. ¢Qué coleto, caxian, ladino, mestizo o gringo, no tiene un vecino
indigena en San Cristdbal?™,

En la actualidad, la idea de que ser indio era igual a ser rural o cam-
pesino, ha dejado de reflejar la vida indigena contemporanea, puesto
que ahora la etnicidad indigena no est4 limitada a la etnicidad campesi-
na. Ser indio y ser urbano no son ahora identidades contradictorias. En
estos tiempos, un nimero creciente de tzotziles y tzeltales han dejado
de tener en la agricultura su actividad principal, su incorporacién a los
servicios, comercio y a la economia informal aumenta dia con dia, razén
por la cual un niimero creciente de eltos ha optado por vivir permanente-
mente en San Cristébal, reindianizando la sede de la otrora capital coleta.

La reconquista indigena ha fortalecido de manera muy fuerte la iden-
tidad de los indigenas altefios. En la actualidad, en un significativo espa-
cio de servicios calificados se emplea a los tzotziles y tzeltales, quienes
empiezan a acceder a las universidades, sin que ello conduzca mecani-
camente —como antes sucedié— a la pérdida de su identidad. La de-
manda de trabajadores indigenas para emplearse en agencias de gobier-
no crece y ya es frecuente escuchar anuncios en la radio, que deman-
dan empleados que tengan el dominio de alguna lengua indigena.

Asimismo, algunos investigadores tzotziles y tzeltales empiezan a ga-
nar espacios en las universidades y centros de investigacién, hasta hace
poco monopolio exclusivo de fuerefios y extranjeros. La defensa de la
identidad se mezcla con los intereses gremiales y de grupo, asi se ha
formado un “Colegio de Abogados Indigenas™ que reclama para si to-
das las defensorias de oficio y hasta los priistas reclaman a su dirigencia
la formacién de una Fundacién Colosio indigena. ¢

Asi las cosas, como puede verse, el empoderamiento indigena en la
region Altos de Chiapas es una realidad; frente a ella quedan dos cami-

** Lacomplejidad étnica de San Cristébal de Las Casas ha sido sefialada por Juan Pedro Vigueira, “Los Altos de
Chiapas: una introduccion general”, en Chiapas. los runmbos de otra historig. CIESAS-CEMCA-UNAM.UG,
Mexico, 1996.

' Véase el Diario de San Cristobal, sabado 27 de julio de 1996. San Cristobal de Las Casas, Chiapas.

Véase el periddico Cuarto Poder, sdbado 1 de junio de 1996. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas,

5
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nos: o se construyen mecanismos legales para que este poder indigena
pueda ejercerse en el marco de la legalidad y del Estado de derecho, a
través de regimenes de autonomia regional; o se niega esta realidad de
empoderamiento indigena regional, que ante la carencia de vias legales
no tendra mas alternativa que expresarse fuera de la ley, creando una
situacion de confrontacion y de disputa de poder que puede llevar a una
guerra regional y con matices étnicos.

Autonomias comunitarias

Todos estos cambios que ha sufrido en su estructura la region Altos se
reflejan también en la vida comunitaria de las comunidades, municipios
y pueblos indigenas de la regién y éstas realizan profundas transforma-
ciones para adecuarse a los cambios que les impactan. En efecto, los
procesos autonémicos antes descritos permean también la vida indige-
nay en realidad la autonomia es un contexto de ambientacién general y
no se limita a 1a bisqueda de la democratizacién de las relaciones entre
el Estado y las sociedades indigenas, tampoco a la democratizacién de
la relacién indio-ladino. Estos mismos actores protagonizan en los luga-
res en donde viven e interactian, esfuerzos importantes por intentar
democratizar también la vida politica en sus municipios y aun mads, en
democratizar los espacios de su vida cotidiana.

Este capitulo de procesos de democratizacién interna es muy amplio
y no estoy ahora en posibilidades de agotarlo por razones de espacio,
s6lo me detendré en mencionar los impactos que estos procesos tienen
sobre aquellas problematicas que suelen ser de dominio piblico, como
es el asunto de las expulsiones y los derechos de la mujeres. Tendremos
oportunidad de ver coémo hasta estos fenomenos complejos y dificiles,
han comenzado a verse modificados por los procesos autenémicos.

La recuperacién de los gobiernos indios se remite al periodo carde-
nista, se comenzé por quitarse de encima el control ladino que se ejercia
a través de la figura del secretario municipal.” Hasta la década de los
setenta, los presidentes municipales de los municipios indigenas fueron
nombrados por el presidente municipal de San Cristébal de Las Casas,
con la colaboracion de los funcionarios del indigenismo federal, estatal

¥ La impertancia de un personaje central en este episodio histérico, el sefior Erasto Urbina, ha sido destaca-
do por Robert Wasserstrom, Clase y sociedad en el centro de Chiapas, FCE, México, 1992. )



PROCESOS AUTONOMICOS INDIGENAS EN LA REGION ALTOS DE CHIAPAS 141

y por los mestizos del pri. Los presidentes indigenas han respondido a
los intereses de estos grupos de poder y también a sus beneficios perso-
nales y de grupo politico-econémico en sus municipios.

A partir de los afios ochenta las cosas comenzaron a cambiar. La in-
troduccién de partidos politicos de oposicién —primero el Partido Ac-
cién Nacional (PAN), Y mds recientemente el Partido de la Revolucién
Democrética (PrD)— y las religiones catdlica y evangélica fueron las
vias para impugnar los cacicazgos. En la mayor{a de los municipios, los
caciques se resistieron a democratizar el poder y adujeron la “tradicién”,
los usos y las costumbres para mantener amenazada a la poblacién. Los
disidentes fueron expulsados o muertos.

La impunidad con la que han actuado los caciques ha sido, desde en-
tonces, tolerada por el gobierno estatal y federal, a cambio de ser fieles
proveedores de votos para el partido oficial.”® Los cacicazgos v las vio-
lencias indigenas, a las que suelen referirse los opositores a la autono-
mia indigena, no son resultado de la autonomia indigena; sino precisa-
mente, de la carencia de ésta."” La violencia que efectivamente desarro-

lan las autoridades de los gobiernos municipales indigenas de la regién

Altos para mantenerse en el poder, estd articulada al sistema de partido
y de poder priista, quienes se encargan de mantener en la impunidad los
crimenes que tales autoridades realizan.®

Ante la negativa de los caciques de introducir cambios en el ejercicio
del poder municipal y comunal, los grupos opositores se han estado
rebelando en contra de ellos y proceden a desconocerlos como autorida-
des, formando gobiernos paralelos, tanto en los parajes, como en los.
municipios. Las practicas de éjercicio de los gobiernos paralelos que
realizan las Regiones Auténomas Zapatistas (raz) y las Regiones Auté-
nomas Pluriétnicas (rap), sobre las que nos detendremos mas adelante,
tienen antigiiedad en la regién, y en la mayoria de los municipios y para-
jes coexisten diversos gobiernos, como cuantos grupos hay.

'* La simbiosis caciques-PRI ha sido sefialada por Jan Rus, en su sugerente articulo “La comunidad revelucio-
naria institucional: la subversidn del gobierno indigena en los Altos de Chiapas. 1936-1968", en Chiapas, los
rumbos de otra historia; CIESAS-CEMCA-UNAM-UG, México, 1996,

" Un ejemplo es el de Roger Bartra. Véase su articulo “Violencias indigenas”, en el suplemento La fornada
Semanal, del periddico La Jornada, 30 de agosto de 1997,

“ Existe abundante biblingrafia -sobre todo tesis de estudiantes de la UNACH- que documenta prolificamente
la violencia en las expulsiones en los municipios indigenas. En 1987 realicé una investigacion sobre los dere-
chos humanos en las regiones indigenas de Chiapas y demostré que en Ia regién Altos con frecuencia eran
las propias autoridades indigenas quienes incurrian en la violacidn de los derechos humanos. Véase Araceli
Burguete, Cronologia de un etnogenocidio reciente 1974-1987. Academia Mexicana de Derechos Humanos.
Mimeo, 8/1.
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Los reclamos de autonomia de los parajes®' a los municipios para lo-
grar el control de sus propios procesos, se han expresado en todos los
4mbitos de la vida comunitaria. Diversos autores han documentado que
la formacion de pequefias capillas en los parajes®? —a los que las autori-
dades religiosas y civiles de la cabecera se opusieron con la persecucion
de sus promoventes— asi como la formacién de nuevos parajes, se ins-
criben en este proceso autondémico que realiza la poblacién para demo-
cratizar el poder municipal y quitarse de encima la imposicién de los
caciques. La “vida comunitaria” en los municipios de Los Altos est4 pro-
fundamente fragmentada por multiples divisiones. Cada grupo cuenta
con un representante que es su gestor y a quien reconoce como su diri-
gente y autoridad; los esfuerzos por reconstruir nuevos gobiernos, pue-
den ser entendidos como iniciativas que estos pueblos realizan para en-
frentar las profundas transformaciones que estas sociedades han sufri-
do en los dltimos treinta afios.

Esos nuevos representantes tienen su origen y legitimidad en diver-
sos procesos: religiosos, partidarios y politicos; las instituciones de go-
bierno, los organismos no gubernamentales, las organizaciones socia-
les y las adhesiones al zapatismo, se han sumado en los dltimos afios a la
fragmentacién ya existente. Pese a esta fragmentacion, la cohesion étnica
es muy fuerte y suele reconstruirse a una velocidad extraordinaria en
torno a sus territorios, a los valores culturales y religiosos y ante amena-
zas externas como la presencia de ladinos o mestizos en los parajes y
municipios.

Sin embargo, los limites de los “gobiernos paralelos” esta en la legiti-
midad y legalidad del uso de la fuerza piblica. Con frecuencia los go-
biernos municipales han reprimido a estos grupos, por lo que muchos
de los dirigentes se han visto obligados a salir, buscando refugio en San
Cristobal de Las Casas, desde donde operan. El uso y abuso de la fuerza
publica, con el apoyo de las instituciones estatales y federales y del eje-
cutivo estatal, constituyen su principal soporte y casi siempre carecen
de legitimidad. Por eso los ayuntamientos suelen ser sumamente fragi-

41 La escala de gobierno local o de localidad en la regién Altos, son los parajes.

% Sobre la importancia de la formacién de capitlas en los procesos aulonémicos comunitarios, véase Frank
Cancian “State and church effects on community boundaties of Zinacantan™ en V. M. Esponda et al.
{Compiladores). Anfropologia ericana. Hi e a Alfonso Villa Rojas. Gobierno del Estado de
Chiapas. Serie Nuestras Pueblos. Tuxtla Gutiérrez, 1992, y John Haviland, “The politics of ritual and the
ritual of politics: holy week in Nabenchauc, México®, en National Geografic Research, 3(27:164-183. 1987.
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les en su estabilidad;® en muchos municipios se realizan con bastante
frecuencia cambios en los Ayuntamientos porque éstos no son capaces
de soportar la presién y 1a violencia que se desarrolla para lograr la des-
titucion de los mismos.

La complicidad del gobierno estatal y federal ha fortalecido el esque-
ma de la impunidad en el que actian esos municipes. Con gran desplie-
gue de paternalismo autoritario, el gobernador en turno realiza frecuen-
tes visitas a los municipios indigenas, acompanado de fuertes sumas de
dinero para mantener la estabilidad del presidente y asegurar los votos.

Es probable que en la coyuntura que se aproxima este esquema po-
dria verse fortalecido. Es previsible que una vez que se logre la reforma
constitucional del reconocimiento a la autonomia, los municipios indige-
nas se veran fortalecidos en sus facultades y prerrogativas y recibiran
mds dinero que antes. Esto es asi porque se prevé que “la autonomia”
arribe a nivel del municipio, a través de reformas al articulo 115 consti-
tucional. Asi, 1a gran paradoja del futuro inmediato es que las conquistas
que derivaran de un presunto marco autonémico, podrian beneficiar prin-
cipal y directamente a los presidentes municipales y a los caciques, que
son los que estan posesionados de los mismos y legalmente facultados
para recibirlos. De esta forma se dara “legalidad autonémica” a los re-
cursos que de manera discrecional suelen manejar los presidentes de
estos municipios.

Este lamentable escenario parece no tener contrapesos en el corto
plazo. En la regi6n los partidos de oposicién no tienen presencia signifi-
cativa. El pan y el pro pierden votos en lugar de ganarlos y el absten-.
cionismo entrega de manera natural el triunfo al pr1. Estos resultados no
son solamente consecuencia de la poca presencia de los partidos de opo-
sicion, sino de las amenazas de los municipes al voto de oposicién; atin
mas, a las prohibiciones que los presidentes ponen a la accién proselitista
de otros partidos. Por ejemplo, en las elecciones del 6 de julio de 1997,
las autoridades de Chamula prohibieron expresamente 1a accién pro-
selitista de otros partidos que no fuera el pri. prohibicién que levantaron
unos dias antes de las elecciones, cuando los partidos de oposicién ya
no podian hacer nada. '

En octubre de 1998 habrd elecciones locales para elegir al Congreso
Local y a los ayuntamientos; nada indica que en el corto plazo habra

# Un promedio de cuatro presidentes en los municipios indigenas, se sustituyen en el curso de un afio. A
veces se instalan concejos, que suejen ser los més estables ¥ en otras ocasiones son solamente cambios de
persomas.
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modificaciones en el estado de cosas. Se prevé que el EzLN llamara a sus
bases a no votar y lo mismo har4n las organizaciones sociales adhe-
rentes al zapatismo, con lo que el pri tiene de nueva cuenta garantizados
sus triunfos. Sin contrapesos, los caciques ejerceran los recursos finan-
cieros que provendrin de sus nuevas facultades que, la “autonomia
municipal” les traera consigo, hasta que nuevas correlaciones modifi-
quen esta hegemonia absoluta.

Pese al pesimismo que generan los escenarios del corto plazo, hay
que destacar otros procesos que estdn mas alld de la accién inmediata.
La irrupcién zapatista abri6 una coyuntura que ha permitido el desarro-
llo de otros procesos autonémicos y democratizadores que estan contri-
buyendo a modificar el tejido social comunitario indigena.

Los caciques, pese a su fortaleza, se han visto debilitados. La presion
publica, pero también una fuerte presién interna, esta consiguiendo, poco
a poco, abrir espacios democraticos. Los cambios, sin embargo, no sélo
operan a nivel de lo politico, sino que estan permeando todos los ambi-
tos de la estructura social.

Un cambio sustancial se esta produciendo en la familia. Las mujeres
indigenas estan cuestionando severamente los usos y costumbres que
las colocaban en una situacién de opresion y sin derechos.?* La palabra
de la mujer, antes negada, empieza a ser escuchada: “Que la costumbre,
no sea el maltrato a la mujer” se ha constituido en una consigna de un
emergente movimiento de mujeres indigenas que tiene principalmente
su sede en San Cristébal de Las Casas, pero que empieza a impactar a
las mujeres que viven en los parajes.

De manera inédita, algunas mujeres tzeltales de Tenejapa, por ejem-
plo, estdn recurriendo a la Procuraduria Agraria para denunciar a sus
parientes por negarles derechos a heredar un pedazo de tierra. Los hom-
bres estan escandalizados, pero empiezan a aceptarlo. En Zinacantan
las mujeres comienzan a ser tomadas en cuenta en las herencias de los
terrenos. Las mujeres zinacantecas aspiran a llegar a tener los derechos
que tienen sus vecinas chamulas que, desde tiempos inmemoriables,
heredan en igualdad de condiciones que los hombres.

La organizacion les permite a las mujeres incorporse al mercado como
vendedoras de artesanias, hortalizas, carbén, juncia, etcétera. Estas mu-

# Aida Hernadez, Ana Maria Garza y Walda Barrios, han documentado ampliamente estos procesos. Véase R.
Aifda Herndndez y Ana Maria Garza, “En torno a la ley y la costumbre: problemas de antropologia legal y
género en los Altos de Chiapas”, en Tradiciones y costumbres juridicas en comunidades indigenas en México,
CNDH, 1995, y Walda Barrios y Leticia Pons, Sexwalidad y religién en los Alfos de Chiapas, UNACH, 1995.
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jeres comerciantes, que arribaron —en su mayoria— a San Cristébal en
condicién de expulsadas, se han posesionado de las calles y plazas de
esta ciudad, son las mismas que han salido a manifestar sus ideas en los
eventos politicos de solidaridad al zapatismo y que en la actualidad par-
ticipan en diversos procesos organizativos en la ciudad.

Estas mujeres, que luchan por sobrevivir en la vida urbana, se esfuer-
zan también por recuperar sus derechos en sus parajes y regresar. Sin
embargo, no estan dispuestas a vivir su misma condicién de mujer sin
palabra. Muchos de los procesos autondémicos que se producen en la
esfera de lo politico y lo estructural, arriba referidos, tienen a estas mu-
jeres como sus actores mas consistentes.?

El debilitamiento de la estructura patriarcal ha contribuido tambiéna’
debilitar los cacicazgos. Otras coyunturas se han abierto asimismo en
las comunidades que indican una mayor tolerancia a la diversidad; pro-
ceso que aunque lento, parece serirreversible. Poco a poco el valor de la
homogeneidad absoluta estd perdiendo defensores y se observa que la
poblacién de los parajes se estd volviendo mas tolerante a la diversidad
de las ideas de los demas. Antes de 1996, era relativamente ficil que los
caciques maniobraran ciertos valores religiosos de la poblacién, para
que ésta respondiera con violencia y apoyara la expulsion de los disiden-
tes politicos y religiosos. En defensa del santo patrén y de las costum-
bres se realizaron muchas expulsiones en el pasado. Hoy, éstas han dis-
minuido significativamente.

Los caciques estin perdiendo su capacidad de convocatoria para esti-
mular el enojo popular en contra de los disidentes politicos y religiosos.
La libertad de creencias y la libertad de expresion de ideas y de organi-
zacion politica, empiezan a constituirse en derechos reales en los muni-
cipios indigenas. La aceptacion del retorno de los expulsadossy la cons-
truccién de templos evangélicos en territorio chamula, ha avanzado con
consistencia desde 1996, al tiempo que también los evangélicos y catéli-
cos han matizado sus posturas.?® Los catequistas suelen ser ahora me-
nos radicales para condenar las “brujerias” y otras practicas religiosas
mayas y los evangélicos retornados han aceptado participar en “eventos
culturales” —como por ejemplo el dia de muertos— estableciendo cier-
tas distinciones entre lo gue es “cultura” y lo que es “religion”, aceptan-
do participar en las primeras.

# Vease la compilacién que preparé Nellys Palomo, Influencias del zapati en las mujeres indigenas, Edicion
Comision de Seguimiento de mujeres de la ANIPA-kinagl Antsetik, A.C, Méxica, 1996,

# Las vicisitudes del retorno de los expulsados a Chamula ha sido ampliamente documentado por la prensa
local, Véanse especialmente los diarios estatales Cuarto Podery Expresso.
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Asimismo, la persecucién en contra de los disidentes politicos ha dis-
minuido y algunas organizaciones sociales empiezan a tener afiliados de
manera publica. Las principales confrontaciones se producen mas por
las diferencias politicas, al tiempo que las religiosas han disminuido.

No obstante, en Los Altos la intolerancia no es un signo privativo de
los indigenas; el autoritarismo y la intolerancia étnica y politica no son
condiciones exclusivas de las comunidades indigenas. En la regién hay
una larga historia de discriminacién, muerte y violencia en contra de los
indios, que son resultado de estos mismos males. Estas practicas no se
remiten al pasado y tampoco se producen solamente en Ia relacion in-
dio-ladino; la fragmentacion politica que ha caracterizado a las comuni-
dades indigenas, es la misma’'que en estos tiempos estdn viviendo tam-
bién las organizaciones sociales, los organismos no gubernamentales
(oNG), los partidos politicos, las agrupaciones y las asociaciones de todo
signo. Antes, todas éstas estuvieron cohesionadas en torno a una res-
puesta unificada de la sociedad civil frente al conflicto armado; en nues-
tros dias, la sociedad altefia toda, sufre una fuerte recomposicién en su
tejido social, en donde la intolerancia es el signo de nuestros tiempos.

Autonomia politica

La autonomia es el programa politico del movimiento indigena contem-
pordneo y no se limita a México y mucho menos a Chiapas, sino que
constituye el objetivo principal de la plataforma politica de los movimien-
tos indigenas del mundo. Este movimiento ha logrado importantes mo-
dificaciones en el derecho internacional; el mas relevante es el reconoci-

“miento, por parte de la Organizacién de las Naciones Unidas, de que
estas colectividades constituyen Pueblos, que por ser tales deben tener
tal tratamiento en los Estados en los que viven. Estos logros fueron in-
corporados de manera parcial en el Convenio Numero 169 de la Organi-
zacion Internacional del Trabajo; Convenio que constituye, hasta hoy
dia, el principal instrumento juridico de proteccién a los derechos indi-
genas. Este Convenio esta vigente en México desde el 5 de septiembre
de 1991.

Sobre esta base legal, los pueblos indigenas se han dado a la tarea de
asumirse como tales y reivindicar, en consecuencia, su derecho a la li-
bre determinacion; la expresion de este derecho se ha asumido en la
lucha por la autonomia. En este contexto, €l movimiento indigena mexi-
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cano ha abrazado la bandera de la autonomia como una manera de ha-
cer realidad su indeclinable derecho a la libre determinacién. Asimis-
mo, el EzLN asumio la reivindicacién de la autonomia y la colocé como un
punto relevante en las mesas de didlogos para lograr la paz con digni-
dad, como quedd establecido —no sin limitaciones— en los Acuerdos
de San Andrés.

Regiones Auténomas Zapatistas (RAZ)

La autonomia es para los zapatistas mucho mdas que un punto en los
acuerdos de San Andrés: las bases zapatistas han asumido 1a autonomia
como su principal programa de lucha y desarrollan diversos procesos
autondémicos, tanto en el nivel de sus comunidades, como en el de los
municipios auténomos y rebeldes que se han compactado recientemen-
te en las regiones y zonas auténomas zapatistas.

Un punto de partida de los procesos autondmicos zapatistas se en-
cuentra en la accion militar realizada por el EziN del 9 al 19 de diciembre
de 1994, al romper el cerco militar y avanzar a nuevos territorios. Esta
accion, llamada campana de paz con justicia y dignidad para los pueblos
indios, fue al mismo tiempo el punto de arranque de la autonomia en los
territorios zapatistas, con la declaratoria de la emergencia de 32 “muni-
cipios en rebeldia”;¥” después, en 1996, estos municipios se declararon
ya no solamente rebeldes, sino también auténomos. Declaratoria que
puede ser interpretada como la asuncién del programa autonémico por
parte de las bases zapatistas.

-

¥ Estos municipios han variado desde esa declararatoria hasta nuestros dias. Para noviembre de 1997 estos
municipios eran: San Juan Kanjukj; Magdalena de la Paz {cabecera en Magdalenas); Bochil; Santa Catarina
(integra parajes de los municipios dePantelho y Sitala); Zinacantan: Chenathd (cabecera en Polhé); San Juan
de Libertad: San Andrés Sacamchen de los Pobres; José Maria Morelos y Pavon (en el drea de Marqués de
Comillas, en 1a selva Lacandona); Benito Juarez (integra parajes de los municipios de Tila, Yajalén y Tumbali);
La Paz; Independencia (con parajes de los municipios de Tila y Salto de Agua); Francisco Villa (con parajes
del muricipio de Salto de Agua); Trabajo (con parajes del municipio de Palenque y Chilén); Vicente y Gue-
rrere (municipio de Palenque); Sabanilla; Simojovel; San Salvador (ejido Sibacd); San Manuel (rancheria San
Antonie); Ricardo Flores Magén (Tanipertas, municipio de (Ocosingo); Francisco Gomez (La Garrucha);
Maya (ejido Amador Hernandez); Primero de Enero; Ernesto Ché Guevara (Cuxuljd); Miguel Hidalgo y
Costilla (Justo Sierra, municipio de Las Margaritas); 17 de Noviembre (Morelia, municipio de Altamirano);
San Pedro de Michoacan (cabecera La Realidad, municipio de Las Margaritas); Libertad de los Pueblos
Mayas {cabecera en Santa Resa Copan): Cabafas (parajes de los municipios de Huixtén y Oxchuc) Moisés
Gandhi, San Pedro Chenalho {cabecera en Polhd), Ixtapa, Jovel (San Cristobal de Las Casas) Amatenango
del Valle, Zinacantan, Jitotol, Teopisca, Nueve Venustiano Carranza, Nicolas Ruiz, Socoltenango y Totolapa.
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Los procesos autonémicos zapatistas se sintetizan en dos patrones: el
que se desarrolla en los municipios auténomos dentro de la zona de
conflicto y el que desarrollan los gobiernos auténomos zapatistas que se
ubican fuera de dicha zona. Desde 1996 los municipios rebeldes y auté-
nomo que se ubican dentro de la zona de conflicto se desarrollan, apa-
rentemente, sin conflictos internos y se han dado a la tarea de conso-
lidarse y de compactarse en zonas auténomas o en regiones auténomas.
De esta forma, entre mayo y junio de 1997 se han hecho piblicos los
cambios de autoridades al interior de los concejos municipales en los
municipios rebeldes y auténomos de San Pedro de Michoacan y Tierra
y Libertad. Estos municipios se ubican en los municipios de Ocosingo y
Las Margaritas.®

Por su parte, los municipios de la regién Norte y Alios comparten un
patrén comun: los procesos autonémicos se desarrollan en el marco de
una gran violencia. La declaratoria de autonomia ha significado la ins-
tauracion de gobiernos parzalelos —en las escalas comunitaria y munici-
pal— y confrontan a los gobiernos establecidos. En todos los casos, la
principal reivindicacién de estos gobiernos auténomos es lograr su re-
conocimiento como tales.

La emergencia de los gobiernos auténomos zapatistas en la regién
Altos, al igual que en la regién Norte,® es resultado de su inconformi-
dad a los procesos electorales locales. Antes, en octubre de 1995, se
habian celebrado elecciones para alcaldes en la entidad chiapaneca. El
EZIN llamé a sus bases a no participar en el proceso electoral, de lo que
resulté que todos los municipios —excepto los de Altamirano y Ama-
tenango del Valle— quedaran de nueva cuenta en manos del PRI. Si los
zapatistas hubieran votado, otra fuera la correlacién de fuerzas en la
region y ofra seria la historia que ahora estariamos narrando.*

Las bases zapatistas no reconocieron como legales ni legitimas, las
elecciones y se declararon gobiernos paralelos, acuerpandose en los
municipios rebeldes y auténomos. En la region Altos los municipios au-
ténomos zapatistas con mas dinamismo son las de San Andrés Sac’am-

# Véase el semanario Tiempo, num. 26, del 21 al 27 de mayo y el nim. 27 del 3 al 10 de junio de 1997. San
Cristébal de Las Casas, Chiapas.

Sobre el proceso autonémico del municipio autdénome y rebelde de San Juan de la Libertad, véase el testimo-
nio Ne olvidaremoss, Centro de Derechos Humanos Fray Bartolomé de Las Casas. San Cristobal de Las
Casas, Chiapas, 1997.

El descalabro més lamentable se sufrid en la region norte. Las bases del EZLN, entonces agrupados en la
CIOAC, habifan tenido en su poder mas de diez municipios. Después de las elecciones, ésos quedaron en
manos del PRI y uno solo en manos del PRD.
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chen (Larrdinzar); Santa Catarina (Pantelhd), San Pedro Chenalhé, con
cabecera en Polhé; Cancuc; Jovel (San Cristébal de Las Casas); Ama-
tenango del Valle; Zinacantan y Teopisca; otros municipios de los Altos,
como Altamirano, Chanal y Oxchuc forman parte de la regién auténo-
ma Tzot Choj. Estos municipios tienen cada uno de ellos, en la regién
Altos, diferente consistencia. Llama la atencién el municipio de Chenalhd,
en donde los zapatistas constituyen mayoria y tienen el pleno dominio
de la situacién, aunque el gobierno constitucional esté en manos de los
priistas.

No lo es asf en Larrdinzar y en Pantelhd. En el primero han tenido
dificultades para consolidarse e incluso han desertado miembros de los
concejos municipales que actiian en el nivel de la cabecera municipal;
no obstante, todo indica que la fuerza de la autonomia zapatista de
Larrdinzar no se ha nucleado en la cabecera de ese municipio. El campa-
mento militar zapatista Oventic —la sede del segundo Aguascalientes,
situado a 15 kilémetros de distancia de la cabecera municipal— consti-
tuye un centro de gobierno regional que cohesiona a los zapatistas de
toda la regién de los Altos, tanto tzotziles como tzeltales, y es el espacio
de direccién politica mas importante de la autonomia en la regién.

A diferencia de todos los otros casos en donde la confrontacién se
produce entre indigenas de las diferentes facciones politicas, en el caso
del municipio rebelde y auténomo Santa Catarina (Pantelhé), la con-
frontacién incluye también a mestizos. Estos se encuentran aliados con
otros indigenas que militan en el pr1.

Pese a la fuerte violencia en contra de los gobiernos auténomos za-
patistas, que proviene de otro$ indigenas que militan en el Pr1 —apoya-
dos por esta estructura partidaria y por todos los recursos econémicos,
policiacos y militares, desde el Estado— éstos se consolidan y avanzan
hacia formas de organizacién superior; han constituido zonas y/o regio-
nes auténomas gue agrupan a diversos gobiernos auténomos municipa-
les.

Ademds de laregion auténoma fronteriza Tierra y Libertad,* la zona
auténoma Tzot Choj se constituyé el 26 de septiembre de 1997 e integra
localidades de las jurisdicciones de los municipios de Altamirano,
Ocosingo, Chanal y Oxchuc, Tenejapa, Cancuc, Huixtédn, San Cristobal,

* La'regitn auténoma Tierra y Libertad estd integrada por localidades del municipio de Las Margaritas (con
cabecera en Amparo Agua Tinta); La Trinitaria; Frontera Comatapa; Chicomucelo; La Grandeza; El Porve-
nir; Siltepec; Mazapa de Madero y Motozintla.
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Amatenango del Valle, Abasolo y €l municipio auténomo Ernesto Che
Guevara. Dentro de 1a estructura de la region auténoma Tzot Choj, el
gobierno regional qued6 representado en manos de un Parlamento Re-
gional Auténomo,*” aunque otras regiones auténomas no han sido anun-
ciadas en su constituciéon; sin embargo, en la marcha zapatista realizada
en Oxchuc el 12 de octubre de 1997, se leian en las pancartas de las
columnas que arribaron al centro de ese poblado, las siguientes inscrip-
ciones: “Regién Auténoma de San Juan Cancuc” y “Regién Auténoma
Pluriétnica de Tenejapa”, nuevas regiones auténomas que muestran el
avance, extension y profundidad de la autonomia en el programa del
movimiento zapatista. _

Es importante aclarar que, aunque.el nombre de “regiones autoéno-
mas pluriétnicas” ha sido asumido desde 1995 por las organizaciones
que militan al interior de la organizacién Regiones Autonomas Plu-
riétnicas (raP) —sobre la que abundaremos maés adelante— sin embar-
go, en las regiones zapatistas sus bases han adoptado esta forma de or-
ganizacién de la autonomia regional pluriétnica, sin que necesariamente
ambos procesos coincidan territorialmente.®

Lo mismo sucede con los “parlamentos” o “consejos parlamentarios”,
que es la figura de gobierno regional que crearon las rar en 1995 y que
ahora han asumido los zapatistas. Esta figura no tiene antecedentes en
la region y no responde a ninguna forma de gobierno tradicional regio-
nal,* esto es asf porque una de las acciones mas importantes del colo-
nialismo fue despojar a los pueblos indigenas de sus gobiernos regiona-
les, dejandoles en su poder sélo la escala comunitaria y, mas reciente-
mente, la municipal. Por ello, una de las prioridades de la lucha autoné-
mica indigena, es la construccion de las instancias de poder regional,
como lo demuestra el proceso autonémico zapatista.

Todo parece indicar que para las bases de ambos movimientos auto-
némicos —RAZ y RAP— no existen o no se asumen, diferencias concep-
tuales y las bases de las rRAZ no muestran oposicion expresa a los concep-

= Vease el periddico El Observador de la Frontera Sur. Sdbado 27 de septiembre de 1997. Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas.

» Las crénicas sobre esta y otras marchas realizadas el 12 de octubre de 1997, pueden leerse en el nlimero 10
del drgano oficial de la “zona auténoma Tizotz Choj, “Boletin Informative Batz'il Tz'ibulil. La verdad escrita”,
octubre de 1947. Los reporteros zapatistas que cubrieron estas marchas y que dan cuenta de las leyendas de
dichas mantas son: Sergio; Lorena, Silvia y Pablo; Emiliano y Gabina.

% Para abundar sobre el proceso de conformacion de estos parlamentos en 1995, véase Araceli Burguete,
“Autonomia indigena: un camine hacia la paz” en Antonio Herndndez, et al, La autonomia de los pueblos
Indios”, Grupo Parlamentario del PRD, LVI Legislatura, 1996.
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tos de gobierno autonémico desarrollados por las kap.% De esta forma,
-en esta coyuntura, el debate en torno a las famosas “escalas” de la-auto-
nomia -—con énfasis en lo comunal que presuntamente realizan los
zapatistas—— no estan, en realidad, en Ja preocupacién.de ésos, sino de
algunos de sus asesores.* C e A
Y, como se observa, mas alld de lo que sus asesores deseen o-afir-
men, la autonomia zapatista se realiza simult4neamente en las trés esca-
las de gobierno: comunitario, municipal y regional. Todo indica que, en
la actual coyuntura, los actores suelen no “teorizar” sebre su.accién au-
tonémica para realizaria en tal o cual dimensién, sino que son sus pro-
pios procesos y necesidades los que les han reclamado- avances en los
tres niveles de gobierno, y en ésos actian. El debate sobre “las escalas”
vendra seguramente después cuando los zapatistas adviertan las conse-
cuencias de las limitaciones de lo logrado en las reformas constituciona-
les que, algin dia, habran de alcanzarlos.” o S

Regiones Auténomas Pluriétnicas (RAP)

Antes, desde 1994, otras organizaciones y pueblos indigenas con larga
tradicién de lucha en la entidad y que estabart incorporados en el Conge-
jo Estatal de Organizaciones Indigenas y Campesinas (ceoic), Habian
incursionado por 14 lucha autonémica regional, al declarar €112 de octu-
bre de 1994 1a formacién de regiones auténomas pluriétnicas en las re-
giones Ocosingo, Norte, Selva, Altos y Cintalapa. En 1a regién Norte,
militantes de la Central Independiente de Obreros Agricolas y Campesi-
nos (croac) asumieron el control de los municipios constitucionales y
los declararon auténomos: El Bosque, Simojovel, Huitiupan; Jitotol, Pue-
blo Nuevo, Ixhuatan, Rayén, Tapilulay Solosuchiapa, integrando las rap-
region Norte, mientras en la regién Selva de Marqués de Comillas el
Movimiento Campesino Regional Independiente (Mocri) declar¢ la re-

% |apropuesta de “regiones auténomas pluriétnicas” ha sido desarrollade pdr la Asamblea Nacional Indigena

Plural por 1a Autonomia (ANIPA), a la que estén adscritas las RAP )

Para darle soporte a sus propias ideas, algunos asesores colocan en voz de los zapatistas su presunta
vocacién “comunalista”. La realidad demuestra que no es asi. Véase el texta de Luis Herndndez en los
comentarios al libro de Héctor Diaz-Polanco, La rebelion zapatista.y lp autonomia. Cf, Luis Hernindez, “Mil
veces mas verde que el gris de la teoria®; Suplemento Hojarasca, en Lo Jornada, Nimero-5, Septiembre de
. Sobre los alcances de la autonomia en los Acuerdos de San Andrés véase el Jibro de Héctor Diaz-Polanco. La
rebelién zapatisia y la autonomia, Siglo XXI, México, 1997 :

3
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gion bajo su control con el concepto de municipios libres. Los indigenas
perredistas del municipio Nicolds Ruiz también se declararon municipio
auténomo y formaron su consejo auténomo.*

La composicién del bloque inicial de organizaciones que formaron
las RAP se ha modificado y ha sufrido bajas, sobre todo en la regién
Norte y Fronteriza. La pérdida de los municipios perredistas en la re-
gion Norte, después de las elecciones, la debilité profundamente. Asi-
mismo, los conflictos entre la Central Independiente de Obreros Agrico-
las y Campesinos (croac) de la region tojolabal con los zapatistas, ha
conducido a una pérdida de presencia de las rap, pero sin que se conso-
lide en 1a regién tojolabal un proceso autonémico zapatista. Tal cuestién
resulta lamentable, si tomamos en cuenta que la primera “regién auto-
noma pluriétnica” constituida en Chia[tas fue precisamente la tojolabal,
en 1988, en el contexto de la conformacion del Frente Independiente de
Pueblos Indios® (z1p1).

De esta forma, en la actualidad las regiones en donde actian las or-
ganizaciones inscritas en el proceso autonémico de las rap son: Ocosingo,
los Altos, Fronteriza y Las Margaritas, mientras que las organizaciones
que la integran en la regién Altos son quince.* La sede del gobierno
autéonomo de las rap estd situado en San Cristdbal de Las Casas; desde
noviembre de 1995, esas organizaciones se posesionaron de las instala-
ciones del Instituto Nacional Indigenista (N[}, que contintia en su poder,
pese a las frecuentes presiones que realiza esta institucién para despo-

3 Este proceso de formacion de los municipios autdnomeos en su primera fase puede verse en Araceli Burguete
Axtonomia indigena, un camino hacia la paz. Organizaciones cercanas a las RAP y'al PRD han realizado
otras declaratorias de autonomia, tales como: Regitén Auténoma Soconusco, integrada por localidades de los
municipios de Huixtla, Tuzantén, Tapachula, Cacahoatdn, Unidn Judrez: asi como la Region Selva Las Ta-
zas.

® La primera propuesta del reconocimiento constitucional de la autonomia indigena, fue presentada por el
Frente Independiente de Pueblos Indios (FIPI} en voz de su coordinador general, el entonces diputade
federal por €l PRD, Margarito Ruiz Hernédndez en 1990, en el Congreso de la Unién. Alli planted reformas al
articulo 4"y 115 para la instauracién de un Régimen de Autonomia Regional Pluriétnica. Sobre este proceso
véase Araceli Bureguete "Cronica de una reforma en la Cdmara. Los Indios a la Constitucién”, Mérico Indi-
gena, nim. 23, agosto de 1991, México.

“ Las organizaciones que para noviembre de 1997 integraban las RAP eran: Consejo Indigena Campesine
Popular del Estado de Chiapas (CIPCECH); Convergencia de Organizaciones Indigenas Campesinas de
Chiapas (COCICH); Frente Independiente de Pueblos Indios (FIPI); Organizacién Independiente de Muje-
res Indigenas (OIMI); Organizacién Regional Indigena de los Altos de Chiapas (ORIACH); Movimiento
Democritico de Chalchihuitan (MODECH); Sociedad Civil en Lucha Indigena y Campesina de Chiapas
(SOCLICH); MUKTA'WINIK (Hombre grande); Organizacién de Médicos y Parteras Tradicionales de los
Altos de Chiapas (OMFPTACH); Organizacién de Médicos Indigenas del Estado de Chiapas (OMIECH): Muje-
res en Lucha de Tenejapa; Organizacién Campesina Qbrero Popular del Estado de Chiapas (OCOPECH);
Centro Coordinador de Productores Indigenas del Estado de Chiapas (CECOPICH); Fomento al Patrimonio
Cultural (FOPACU); Organizacion Indigena de Cancuc (OIC) y Organizacién Indigena Samel Satik (*Abrir los
ojos”}). (OIS} )
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jarlos del inmueble. En esta sede se concentra el Consejo Ejecutivo de
las raP, que cumple una funcién coordinadora de los Consejos Parla-
mentarios.

Desde su nacimiento, el 20 de noviembre de 1995, las raP estruc-
turaron una forma de gobierno regional —los parlamentos regionales
que tienen su soporte en la comunidad, a través de los parlamentos co-
munitarios. Cada comunidad ha nombrado dos “parlamentos”, que son
los que realizan la autonomia en ellas. Estos a su vez seleccionan a sus
parlamentos municipales, representante ante el parlamento regional.
La suma de los parlamentos regionales, de las distantes regiones adheri-
das a las rapr, forman el Consejo General de las Regiones Auténomas
Pluriétnicas, que es la maxima instancia de gobierno. Este Consejo Ge-
neral ha nombrado un Consejo Ejecutivo,*' que se ubica de manera
permanente en San Cristobal de Las Casas y se ocupa de las cuestiones
operativas y de coordinacién.

Otras organizaciones indigenas en los Altos son poderosos frentes
que se articulan a través de los mas diversos intereses y constituyen
grupos de presion que logran alianzas para construir un “poder indio”
expreso en un proceso de “empoderamiento indigena regional” del que
con frecuencia hacen gala. En ocasiones estas fuerzas se dividen y con-
frontan y han llegado a dirimir sus disputas a través del uso de las ar-
mas. Organizaciones como el Consejo Regional Indigena de los Altos de
Chiapas (criacH) y la Organizacion de Pueblos Evangélicos de los Altos
de Chiapas {oPEACH) cuentan con varias decenas de adherentes y actian
con una gran consistencia. Aunque estas organizaciones no han asumi-
do la bandera de la autonomia politica de manera expresa, suelen tener
dominio politico sobre un territorio amplio, de modo que se consideran
regiones autdénomas con gobiernos paralelos que compiten con los go-
biernos constitucionalmente reconocidos; orden constitucional que al
estar en tela de juicio tiene poco margen de maniobra para poder regu-
lar la vida de una region altamente compleja y cada vez mas conflictiva.

. Esta realidad va no puede ser negada. El acelerado proceso de
“empoderamiento regional indigena” reclama con urgencia el estableci-
miento de un orden constitucional autonémico que dé cauce legal en el

“ Este Consejo Ejecutivo tiene a su vez un Coordinader, En su XII Pleno de las RAP, llevado a cabo el 27 de
septiembre de 1997, se realizé cambio del Coordinador de las RAF. Véase Diario Cuarto Poder, viernes 3 de
octubre de 1997,




154 ARACELI BURGUETE CAL Y MAYOR

marco del Estado de derecho, a estos procesos autondémicos que no son,
de ninguna manera, resultado de discursos politicos o coyunturas cir-
cunstanciales, sino, por el contrario, como vimos, resultado de procesos
historicos, fuertemente arraigados, soportados sobre procesos estruc-
turales que van mas alld de presuntas paternidades individuales.

San Cristobal de Las Casas, Chiapas,
10 de noviembre de 1997.
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Chalchihuitan

Chenalhd

Chamula

‘Zinacantan

San Cristébal Huixian
de Las Casas

Teapisca

[] Limites municipales

INEGI. Lista georeferenciada de localidades
INEG!. Cartas topograficas escala 1:50,000
Edicion digital: ECOSUR-LAIGE
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Figura 2

Superficie agraria en la regién Altos de acuerdo con el tipo de tenencia
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Figura 3

Proporcién entre presidentes municipales indigenas
y mestizos, region Altos de Chiapas, 1997
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OCH NICHIM A 1A SANTISIMA TRINIDAD

ANTONIO GOMEZ HERNANDEZ*
DELMI MARCELA PINTO LOPEZ*

Introduccion

Las costumbres de los pueblos de origen mesoamericano son similares
en algunos aspectos y practicas; pero también son diferentes en otros.
Esto posiblemente ha sido resultado del hecho de que cada pueblo y
cada regién han vivido historias muy diferentes, tanto en el pasado colo-
nial como en el devenir poscolonial.

En la parte sureste de Chiapas, esa compleja diversidad se expresa
en la situacién de los indigenas tojolabales y sus pueblos vecinos, que
antafio también tuvieron como idioma principal el tojolabal {(como
Comitan, Los Riegos, Yaxja, Yaluma), asi como aquéllos en que se ha-
blaba el tzeltal (La Trinitaria, Juncand) o en los que se hablaba o habla el
chuj (como Tziscao, y del lado guatemalteco, San Mateo Ixtatin).

En el caso que aqui nos ocupa se puede decir que a pesar de la influen-
cia de la Iglesia Catolica a partir de la Colonia, y la posterior sustitucién de
la lengua indigena por el espaiiol en varios de estos pueblos, sus habitan-
tes siguen realizando ceremonias y ritos de caracter sincrético, formados

* Personal académico del IEI, UNACH,
. Agradecemos a los indigenas tojolabales y a los no indigenas por platicar ¥ narrar amablemente sus vivencias,
permitiéndonns ademés compartir con eflos su tiempo y espacio en las romerias, o k's’'anel jumasa. Asimismo, al
Mtro. José Luis Escalona Victeria, sus sugerencias y paciencia al revisar nuestros borradores.
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a partir, al parecer, de dos influencias: la de la visién del mundo propia de
Jos pueblos de origen maya, y la del catolicismo.

En las ceremonias se ven ritos que ante los ojos del catolicismo y
ahora del protestantismo, son paganas e inmundas, tanto por los accio-
nes como por los significados y los lugares en donde se realizan. Es el
caso de las romerias o peregrinaciones. Sin embargo, estas practicas se
realizan con regularidad y cuentan con la participacién de muchas per-
sonas de esta zona.

Esas ceremonias religiosas, a las cuales asiste més de una poblacién,
son llamadas “romeria”, “entrada de flores” o “peregrinacién”. Por me-
dio de ellas los hablantes de lenguas indigenas y los ahora hispanoparlan-
tes se relinen y caminan juntos hasta los lugares sagrados que acostum-
bran visitar una o més veces al afio, La importancia de las ceremonias en
los lugares sagrados se puede medir por la distancia que se recorre, el
namero de asistentes y la frecuencia de las visitas; también a partirdela
ubicacién del lugar de visita; es decir; si se encuentra dentro de los limi-
tes territoriales de la poblacién o fuera de ella.

La finalidad de éstas, segtin los propios peregrinos, es que los devo-
tos lleven sus ofrendas o nichim [flores] para que el santo, la virgen o la
Santisima Trinidad (el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo) medien ante las
deidades y éstas, a cambio, manden las lluvias, protejan los manantiales
y vigilen y cuiden a los mortales concediéndoles salud, tanto a ellos como
a sus animales domésticos. Seguin dicen los peregrinos conocedores
del ritual, con la ofrenda o nichim, San Miguel el Rayo o chawuk, junto
con San Mateo, atraerdn las lluvias y las hardn caer para que haya maiz,
frijol, calabaza y tomate. El Rayo cuidara ademas de los lugares sagra-
dos (las cuevas), en donde se encuentra el alfzil o corazén de los princi-
pales alimentos sefialados. De la sefiora Luna o nan [xaw, se espera que
no altere el tiempo, y del yawal (el dia, el mes] que la siembra siga sien-
do en el tiempo acostumbrado; al patrén Sol o jwawtik K'a’uj se le hace
ofrenda para que no se acabe y siga alumbrando. Para que las peticiones
y las necesidades sean tomadas en cuenta, las poblaciones deben ser
parte de la romeria o k'u’anel y asistirala entrada de flores organizada
para algun santuario.

Estas celebraciones reciben distintos nombres. Al viaje en grupo ha-
cia los lugares sagrados se le llama &’u’anel o “romeria”. Este vocablo
tojol ab’al remite a la idea de “creencia”, “devocién”, “acato”, “obedien-
cia”, es decir, refiere a “la accién de creer”, porque k'uan es la raiz de
“creer” en segunda persona, en tanto que ¢l es el agente que marca la
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accion de “hacer” y quizd de “cumplir”. Es posible que por ello los
tojolabales llamen &' 'anel a toda ceremonia en la cual serepresentaala
poblacién y/o a la regién de donde se es, sin importar la distancia que
haya al lugar de visita ni el tiempo que se necesite para llegar, a pie 0 en
vehiculo,! y entregar los presentes, las ofrendas o nichim, consistentes
en velas, veladores y flores domésticas (de cualquier tipo) silvestres,
llamadas ¢z'enen. ‘

Asi, llevar el nichim a través de la romeria recibe en tojolabal el nom-
bre de ak’uj och nichim o literalmente “hacer entrar la flor”. El nichim o
“flor” es toda la ofrenda que los asistentes Ilevan desde sus lugares de
origen y entregan en el lugar sagrado y consiste, como ya se dijo, en
plantas silvestres, flores (de la variedad que sea), velas, veladoras y aguar-
diente. Para llevar esto hasta el lugar deseado es necesario participar en
la romeria, peregrinar (caminar), tomando brechas, soportando el can-
sancio, entonando cénticos catélicos, quemando cohetes, rameandose
los pies y las partes “adoloridas” en puntos especificos de la ruta. Con el
sonido de los tambores madre, los tambores hijo y la flauta, llegan los
peregrinos al lugar sagrado para entregar el nichim, esperando recibir a
cambio la “gracia” y que ésta llegue a las personas y a los animales do-
mésticos; esperando también, como ya se dijo, que con la lluvia haya
buena cosecha de maiz y de frijol y los animales tengan comida abun-
dante; porque “asi es la creencia, asi es la costumbre”, dicen algunos
tojolabales; porque esta prictica de llevar ofrendas para que las deida-
des den lo que se les pide, es parte de Ia interpretacion que hacen del
ritual los pueblos agricolas que participan.

En este trabajo pretendemos poner en letra la ceremonia religiosa
que indigenas e hispanohablantes realizan en honora Ja imagen del Padre
Eterno que se encuentra en La Trinitaria, Chiapas. El trabajo consiste
en una descripcion somera de esa ceremonia y pretende dar un panora-
ma de la festividad de una imagen que los devotos consideran muy im-
portante en la jerarquia de las imagenes religiosas.

La ceremonia dedicada al Padre Eterno es conocida como “entrada
deflores”y es llevada a cabo como una peregrinacion o romeria [k'w’anel
en tojolaball. La definicién de las fechas de su realizacién depende del
ciclo festivo catolico, pues la ceremonia se rige anualmente segiin la

£n la actualidad algunas poblaciones mandan a wna pareja de hombres adultos quienes Hegan en carro hasta
el santwario el mismo dia que los peregrinos Gue viajan a pie. Esta “comision” compra las velas, las enciende
y regresa los cabos a sus comunidades para que terminen de consumirse en la ermita o iglesia del lugar de
procedencia.
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fecha en que se celebra la Cuaresma; es decir, no hay fecha prestablecida
sino que depende de la festividad de la Semana Santa. Sin embargo,
desde el punto de vista de los asistentes, la romeria se lleva a cabo por-
que es ¢l Padre Eterno quien proporciona la lluvia, porque es el duefio
del agua ademas de que proporciona salud para la familia y la comuni-
dad y bienestar para “todos los animalitos” [domésticos]. La entrada de
flores es, asi, también parte de una interpretacién no catélica, vinculada
mas bien con el ciclo de la agricultura temporalera de la zona.

El trabajo est4 basado en notas de campo realizadas durante la cele-
bracién en 1997 y 1998. En las primeras paginas se ofrecen algunas no-
tas acerca de la organizacién del culto al Padre Eterno. En las siguientes
se hace referencia al dia de la entrada de flores a través de las notas de
campo. -

El lugar del Padre Eterno

Laimagen del Padre Eterno a que se refiere esta celebracion se encuen-
tra en la poblacién de La Trinitaria, conocida oficialmente como Zapaluta
hasta 1912.2 Se trata de un antiguo pueblo tzeltal cercano a la regién de
poblados tojolabales, en el sur del estado de Chiapas. Sin embargo, enla
actualidad s6lo hay pocos hablantes de tzeltal, especialmente entre los
mayores de edad. Segtin algunos informantes de edad avanzada, el pro-
pic Padre Eterno eligié ese pueblo como morada “... alli quiso el Padre
[Eterno), el Sefior quedarse. Fue el lugar gue él prefirié como su mora-
da porque en donde se encuentra su iglesia es el centro del mundo”,
dice una informante de La Trinitaria.

Actualmente, el municipio de La Trinitaria esta poblado por hablantes
de tojolabal, tzeltal (en mimero muy reducido al parecer) y espaiiol. La
actividad principal es la agricultura, aunque en la cabecera algunas fa-
milias se dedican al comercio. El municipio limita con los de Comitan,
La Independencia, Tzimol y Comalapa, y también con la Reptiblica de
Guatemala, hacia el sur.

¢ La tradicién oral zapaluteca dice que el gobernador interino Flavio Guillén, oriundo de Zapaluta, ordeno el
cambio de nombre de Zapaluta por La Trinitaria para, supuestamente, formar un “ramillete de flores”, un
cuarteto, junto con otras poblaciones vecinas: Villa de Las Rosas (antes Pinola}, Comitan de Las Flores y Las
Margaritas. Flavie Guillen asumio el cargo de gobernador interino cuanda Francisco 1. Madera ocupd el de
Presidente de la Republica.
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Los devotos

El Padre Eterno, en la actualidad, es visitade por peregrinos devotos
catdlicos, indigenas y no indigenas, de los municipios de Las Margari-
tas, Comitan, La, Independencia y La Trinitaria. El dia de la entrada de
flores depende del calendario y santoral catélico, en particular de la ce-
leBracién de la Semana Santa, pues el dia del Padre Eterno es 60 dias
después de la resurreccién de Jesucristo. La entrada de flores es ¢l dia
en que hacen su arribo los peregrinos de diversas poblaciones 2 1a igle-
sia de La Trinitaria, para entregar sus ofrendas. Con ello da inicio el
novenario. En el transcurso de las nueve noches, diversos grupos de
peregrinos, irdn llevando sus velas para que reciban la bendicién. Final-
mente, el “mero dia” es el segundo domingo posterior a la romeria.

La romeria o entrada de flores se realiza afio con afo en la tarde de
un viernes y marca el inicio de la celebracién principal. A la llamada
ehu'aqla de flores [och nichim) o romeria [k'u'anel] acude gran nimero
de indigenas tojolabales y de ladinos de los municipios arriba indicados,
Al llegar el gran dia, por una de las calles a] poniente de la plaza central
e ven, desde muy tempranas horas, .grupos de personas que se han

- adelantado en transporte para saludar al Padre Eterno, a la imagen prin-

cipal de éste, el primero, el que permanece siempre en la iglesia parro-
quial. Después, en el transcurso del dia ocurrird el arribo de los tojo-
ldbales, quienes llegan a pie a esta poblacion,

Dia de la entrada de flores
Los que llegan en carro

Entre los devotos existen dos grupos, cada uno con formas distintas de
arribar a la cabecera municipal de La Trinitaria para asistir al lugar sa-
grado. Familias de ladinos e indigenas de los pueblos vecinos llegan
desde muy temprano en carros propios o en transporte colectivo a ofren-
dar al Jwawtik Padre Eterno, sus velas, veladoras y flores. Ellos dicen
que aprovechan la poca concurrencia que hay antes de la entrada de los
participantes en las romerias. - - _

Alllegar, sobre una de las calles que dan al parque central, los indige-
nas descansan y sacan de sus morrales las tortillas acompanadas con
frijoles para desayunar, en tanto que los ladinos van directamente a en-
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tregar sus ofrendas. Los primeros, terminando con los alimentos, levan-
tan todas las cosas, las meten en sus morrales y se dirigen a la parro-
quia; llegan, se hincan, persignany encienden sus velas y veladoras.

Consumidas las velas a la mitad, se levantan, se acercan al altar y
depositan las velas junto con las flores que llevan, a unos tres metros del
altar principal. Luego, van pasando en fila bajo los pies del Padre Eterno
para recibir su bendicion, besan el manto que cuelga debajo de éste y se

"limpian el rostro con é1. Asi, sucesivamente, entran por el lado derecho
y salen por el izquierdo hacia el exterior del templo. Después esperan la
legada de los peregrinos y se preparan para presenciar la “entrada de
flores”.

No siendo suficiente besar el manto, algunas personas se untan agua
bautismal en la cabeza y cara; otros lloran y rezan en la lengua materna
enfrente de alguno de los santos ubicados en ambos extremos de la nave
del templo. Alli cuentan los males que han sufrido sus familiares, sus
animales y sus cosechas, pidiendo que el Padre Eterno intervenga y
haga llegar su bendicién para que ya no sufran de enfermedades, de
hambre y de sequia, “porque los animalitos se mueren también de ham-
bre”. Mientras tanto, en el atrio del templo, se encuentran los primeros
musicos tocando tambores y flauta en espera de ir por los peregrinos
venidos de diversas regiones. '

Los comisionados

Entre las personas que se adelantan, también llegan cuadrillas® de hom-
bres adultos enviados por sus comunidades, cuando los habitantes de aqué-
llas ya no estin muy de acuerdo en asistir a la romeria. Estos hombres
llegan y encienden sus velas, las mas grandes, colocandolas enfren-te del
altar principal. Cuando esas velas han sido consumidas casi a la mitad, las
apagan y las guardan en sus morrales, regresandolas a sus comunidades
para que los alféreces las vuelvan a encender en la iglesia o ermita local,
hasta que se consuman totaimente. Asi, esperan que algo de lo solicitado
al Padre Eterno por los habitantes del lugar sea concedido.

' Entiéndase, generalmente, por “dos personas”
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Los de q pie

Parala gente los que entran en la categoria de “peregrinos” son quienes
vienen en romeria, los k’'uanum jumasa, quienes salen y llegan a pie
desde sus lugares de origen. Algunos deben salir un dia antes, pues les
lleva dos dias completos recorrer el camino; otros sélo tardan un dia.
Los que caminan dos dias son los tojolabales que vienen de las comuni-
dades de Las Margaritas y Altamirano, entre las zonas de los valles, las
canadas, la montana, el somontano y las tierras altas. Parten de sus lu-
gares cargando sus redes y morrales, sus tambores “madre” y tambores
“hija”, portando sus banderas religiosas. Salen durante el transcurso de
la mafiana, calculando llegar atin con la luz del sol a la cabecera munici-
pal de Las Margaritas. Estos peregrinos, que por costumbre deben cum-
plir con la peregrinacion o ak’uj’och nichim [hacer entrar la flor] de ma-
nera rotativa, nombran de enire ellos a una pareja de hombres adultos,
quienes se adelantan con sus mujeres a buscar posada para los peregri-
nos en casa de algunos ladinos de La Trinitaria. Estos adelantados, por
llamarles de algdin modo, ya son fijos porque forman parte de una “pan-
dilla”, es decir, de un grupo acordado por los habitantes de la poblacién
en que viven, Las personas que se adelantan en busca de “posada” lle-
van consigo un poco de frijoles y maiz, como “regalito” para el marchan-
te que facilita la posada. Regularmente es un lugar ya conocido para las
ocasiones de romeria o k’'zanel. Los comisionados a buscar la posada
deben apresurarse en su tarea, porque, de llegar tarde, pueden quedar-
se sin posada; cuando asi ocurre, solicitan a los sacerdotes de la parro-
quia de Santa Margarita de Coneta,! en Las Margaritas, y de la parroquia
de La Trinitaria, un lugar donde pasar la noche, generalmente en los
corredores de la casa parroquial.

Los peregrinos llegan al lugar en donde deben pasar la primera no-
che (a la cabecera municipal de Las Margaritas unos, a Comitan otros)
quemando cohetes y ejecutando muisica con flauta y tambores, tanto los
que entran por el noreste como los que lo hacen por el este. Al llegar al
atrio de la iglesia de Santa Margarita los muisicos se quedan en las puer-
tas de la iglesia en tanto que las mujeres y demds hombres entran can-
tando y persignandose simultineamente; mas adelante se retiran a des-
cansar sus cargas junto con los musicos, en sus respectivas posadas.
Después de un rato de reposo, los alféreces salen a comprar la cantidad

“ Mario Humberto Ruz, vol. 11, 1990: 223. Se refiere 2 la parroquia de Las Margaritas.
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de velas® acordada por la comunidad que representan, las cuales guar-
dan en sus morrales y cargan al siguiente dia para encenderlas en la
iglesia de la Santisima Trinidad. Los demas integrantes de cada “pandi-
lla” también salen a comprar sus velas para las ofrendas familiares, para
asi dejar todo listo y llegar preparados al lugar sagrado. Ya en la noche,
mientras los hombres compran el aguardiente®en la tienda de la posada,
y se convidan unos tragos entre ellos, las mujeres preparan de comer,
hierven el café y calientan las tortillas y las tostadas. Después todos
toman sus alimentos y se disponen a dormir para emprender, desde tem-
pranas horas del siguiente dfa, la-segunda jornada de ida hasta llegar a
Cruz del Milagro (Cruz Milagro para los tojolabales), junto con los pere-
grinos del municipio de La Independencia.

Por otro lado, en el camino de Comitan a La Trinitaria se ven perso-
nas que vienen cqminando desde su lugar de origen, lo cual les lleva de
dos a tres horas. Estos también se reuniran con los demas peregrinos en
el lugar llamado Cruz del Milagro. La reunién se realiza aproximada-
mente a las dos de la tarde del viernes. El punto de reunion de los pere-
grinos es Cruz del Milagro, del barrio de San Jose¢, en La Trinitaria.
Habitantes de La Trinitaria, de rancherias vecinas e indigenas que llega-
ron en carro desde la mafana, acuden al lugar a esperar la llegada de las
cuatro imagenes peregrinas del Padre Eterno. En el lugar de reuniéon
esta preparado un altar adornado con flores y ramas de laurel en donde
se encuentra ya el santo mayor de los peregrinos esperando a los tres
menores; alli, hombres y mujeres se golpean en la espalda, pies y brazos
con ramas de albahaca’ o de chilca,®insistiendo en las regiones del cuer-
po en donde hay dolor, como “el aire”, para asl pasar los males a las
ramas que se dejan en el lugar del altar y que no deben ser tocadas por
nadie, pues se dice que el mal impregnado en ellas seria transmitido.
Todas estas personas estdn en espera de los cuatro contingentes que
traen las imagenes del Padre Eterno, para emprender el dltimo recorri-
do, que es la llegada a su santuario. Estas imagenes regresan después
de un afio de haber salido de La Trinitaria y de haber recorrido los pue-
blos segtin una ruta trazada para cada imagen.

5 En estas ocasiones las velas también son denominadas nichim, que significa “flor”.

El aguardiente es conocido con el nombre de snichim Dyos, que literalmente quiere decir “su flor de Dins”.
Planta herbicea, pubescente y aromética de menos de 50 cm., tallos cuadrangulares; hojas opuestas, ovala.
das, agudas; flores blanquecinas. Ocimum basiticum L-Labiadas. Vease Maximino Martinez, 1987: 44.
Arbusto hasta de 4 m., de hojas alternas, angostamente lanceoladas, a veces denticuladas; flores en cabezuelas
amarillas, muy abundantes. Serecio salignus DC. -Compuestas. [bidem. 288.
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En la celebracién de 1997, el primer contingente en hacer su arribo
fue el del municipio de La Independencia, con banderas, flores y la ima-
gen en bulto del Padre Eterno. Los peregrinos llegaban a la Cruz del
Milagro; al llegar se hincaron, cantaron y rezaron; al terminar deposita-
ron sus ofrendas en espera de los otros peregrinos.

El segundo Padre Eterno en llegar fue el que venia por el lado orien-
te, sobre la carretera que comunica con Los Lagos de Montebello. Se
trataba de personas de poblados ubicados en la llamada tierra fria. Estos
peregrinos proceden de la misma forma que los anteriores.

La tercera imagen venia acompafiada por los peregrinos del munici-
pio de Las Margaritas, quienes cargan ademés un estandarte de la ima-
gen de Santa Margarita, representante de esa zona, y con otros mas de
las comunidades participantes. Las personas que llevan siempre ofren-
das de flores, antes de depositarlas dan de tres a cuatro vueltas en circu-
lo, en direccién contraria a las manecillas del reloj, con cantos, al ritmo
delos tambores y el pito; posteriormente descansan a la imagen, deposi-
tan las flores que traen en las manos y todos buscan un lugar donde
sentarse a descansar.

En tanto esperaban la llegada de la tltima romeria, todas las bande-
ras eran colocadas en la Cruz, mientras que los Padres Eternos descan-
saban en el suelo.

La cuarta romeria del municipio de Comitan traia un estandarte con
la imagen de la virgen de La Concepcién del Cerrito Nitre, adem4s de
banderas, flores y cohetes. Al llegar ésta inmediatamente se unieron los
otros contingentes para hacer una sola peregrinacién y asi dirigirse al
lugar deseado, con la bendicién del sacerdote que se une al grupo tam-
bién en ese lugar.

Ala cabeza de la romeria iba el sacerdote, enseguida una persona con
una “brazada” de flores, después otras dos que llevaban consigo un arco
de flores de plastico, luego los cuatro “misioneros”,” llevando en su espal-
da la imagen del Padre Eterno con un mecapal. Inmediatamente después
siguieron las banderas que iban alineadas en dos filas y, alfinal, las perso-
nas con flores, con ofrendas, llevando en sus redes flores silvestres como
ofrenda al Sefior. Muchos de ellos iban vestidos con sus trajes de vistosos
colores, con los cuales se identifican segun su lugar de origen.

«" Sedenomina misionero a la persona que tiene a su cargo la imagen del Padre Eterno, fiene como responsa-
bilidad trasladar de un lugar a otro la imagen, cuidarla y administrar la limosna.



-

168  ANTONIO GOMEZ HERNANDEZ » DELMI MARCELA PINTO LOPEZ

Es asi como se inicio el recorrido. Iban grupos de muisicos con tam-
bores y pitos; se escuchaban cantos y cohetes; simultaneamente, hom-
bres disfrazados (llamados kojes) con mascaras y vestidos de mujer, bai-
laban haciendo ademanes, muecas y brincos; entre ellos iba un koj dis-
frazado de diablo; otros llevaban mdscaras monstruosas. Todos acom-
panados por la abuela y el abuelo (tatas). Algunos de estos kojes se en-
cargan de que la gente no rompa el orden en el recorrido.

La peregrinacidn, ya con todos los participantes, hizo una pausa en el
campo de futbol, para empezar asi el acostumbrado “saludo de las ban-
deras”, por quienes las llevan. En forma ordenada iban pasando uno por
uno al frente de la bandera principal para besar y saludarse inclinando
ambas banderas. En estas banderas se vefan las imagenes de Santa
Margarita, de la virgen de la Concepciény del Padre Eterno; otras eran
banderas de colores rojas, blancas, moradas, celestes, azules, represen-
tantes de las comunidades.

Al terminar el saludo de banderas continuaron el recorrido hacia la
iglesia, que duré como 30 minutos. La peregrinaci6n lleg6 aproximada-
mente a las cinco de la tarde. Mientras se hizo el recorrido, las personas
del pueblo ya estaban esperando la llegada de la tradicional entrada de
flores, parados en sus puertas, en las ventanas. Se trataba de los habi-
tantes de La Trinitaria en quienes se nota un aparente interés por la
romeria, en la cual ellos nunca participan por creer que €s asunto exclu-
sivamente de los peregrinos que piden por sus cosechas, sus vidas y por
sus “animalitos”.”’

Cuando la romeria entré en la plaza se escuchg el repicar de las cam-
panas de la iglesia y el sonido de los cohetes. Todos los peregrinos se
pararon frente a la iglesia para dar paso a la corona, que seria después
depositada alrededor de donde estaba el Padre Eterno. Enseguida en-
traron las imagenes peregrinas, las banderas y por iltimo las personas.
Finalmente se inicié la misa que oficié el sacerdote.

En las afueras de la iglesia estaba instalado un jacal (con techo de
l4mina de zinc y soportes de madera) adornado por los hombres de La
Trinitaria?con flores silvestres llamadas #z’enen, ek’y yech gayi na,” trai-

1 Eg pecesario hacer notar que en la romeria de mayo de 1988 todo lo ocurride entre Cruz del Milagro y la
parroquia se redujo stlo a la peregrinacion, por temor a que la [luvia volviera a caer sobre la gente. La
primera parte de este afio habia sido de una sequia projongada, pero ese dia se inicid (como 1a gente espe-
raba) unh pequefio ciclo de lluvia intensa.

I Corona en forma de arca, elaborada con mimbre y adornada cen flores de naylon.

1 Ge trata de un grupo de personas de los barrios de la cahecera municipal de La Trinitaria, encomendados
por €l presidente de las romerias.

1 Gan tres tipos de plantas silvestres de la familia de las hromelidceas

&
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das por los indigenas peregrinos desde sus comunidades. Se colocaron
flores atadas de modo regular por debajo de las ldminas dispuestas como
techo del jacal y alo largo de los soportes de madera; asi quedo adornado
el atrio de la parroquia.

Con la entrada de flores da comienzo el novenario en honor a la San-
tisima Trinidad, el cual se realiza con “entradas de velas y flores”. Estas
entradas son organizadas en las mafianas por comunidades, rancherias
y localidades del municipio, mientras que por las noches toman parte en
ellas las diferentes agrupaciones y barrios de la cabecera municipal. Con
estas flores se adorna el interior del templo, tarea a cargo de los miem-
bros de una junta de personas de La Trinitaria, que trabajan conjunta-
mente con el sacerdote. :

Finalmente, dos domingos después del dia de la celebracion princi-
pal del Padre Eterno (quince dias transcurridos), las imagenes menores
vuelven a salir para su recorrido por las poblaciones vecinas. Esta vez
solo acudiran los encargados de cada imagen, para llevarlas a lo largo
del afo a misionar en los pueblos correspondientes.

Paralelamente, en estos dias los peregrinos acuden también con los
mayores de La Trinitaria, en particular con el rezador, quien reza por los
visitantes solicitando la mediacion del Padre Eterno para que tengan
salud y buenas cosechas. El actual rezador, como los anteriores ya di-
funtos, es buscado porque conoce el rezo, dicho al parecer en lengua
tzeltal. A cambio, los peregrinos llevan también regalos, consistentes en
aguardiente, cerveza, velas, veladoras y flores, unos para el rezador y
otros para San Mateo, y para otras imagenes que estdn bajo el cuidado
de “mayores”, en sus casas. También acuden a otras iglesias de los ba-
rrios de la antigua Zapaluta y a puntos importantes en la periferia, como
el panteodn y las cruces ubicadas en los puntos cardinales.

Las imagenes peregrinas

El segundo domingo después del dia del Padre Eterno, los cuatro misio-
neros se reunen con el sacerdote para tomar acuerdos en torno a estas
imagenes peregrinas y asi poder llevarlas para que inicien nuevamente
su recorrido por los distintos pueblos, el cual dura un afio. A las doce de
la mafana se celebra una misa dedicada a este fin y en dicho acto el
sacerdote da los nombramientos escritos para cada misionero.
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Finalizando la misa, los cuatro misioneros se hincan frente al altar
del sefior para que les dé su bendicién. En la iglesia, las cuatro image-
nes se encuentran ubicadas en diferentes lugares; una en la entrada al
lado derecho, la segunda en la entrada al lado izquierdo, la tercera a la
mitad de la iglesia frente al Santisimo y la cuarta viendo de frente antes
de llegar al Altar Mayor.

Las imagenes se encuentran resguardadas por una comisién de per-
sonas que vienen para acompaifiarlas en su primer recorrido. Cuando
las imagenes salen del templo empiezan los rezos y cantos, para despe-
dirlas. Es asi como salen de la iglesia y toman rumbos diferentes. Dos
de ellas se van juntas, la que va rumbo a La Independencia y la del muni-
cipio de Las Margaritas; 1a otra va a la salida de La Trinitaria, para tomar
el camino que la lleva a Francisco Sarabia, municipio de Comitén. La
tltima en salir, hacia Los Riegos, llevada tinicamente por una persona,
acompaiiada de otra que lleva la alcancfa. Sélo éstos transportan la ima-
gen en vehiculo. Los otros tres misioneros y sus acompafiantes piensan
que es necesario llevar las imagenes en hombros e irse caminando. “Que-
remos que vea nuestras milpitas, que les eche su bendicion, que llueva,
y tinicamente asi los puede ver, por eso es mejor que lo llevemos cami-
nando” —dicen.

Estas imagenes del Padre Eterno son representaciones en bulto de
menos de medio metro de alto. Cada imagen esta bajo el cuidado de una
persona, llamada misionero o crencepal [principal], quien se encarga de
recogerlos quince dias después del dia de la fiesta en La Trinitaria, y
también de administrar la limosna que van juntando las imigenes en el
recorrido, para entregar ese dinero al sacerdote del templo de La Trini-
taria el dia de la peregrinacion. Algunas veces la entrega de las limosnas
recaudadas al sacerdote se hace mds de una vez al afio.

La imagen del Padre Eterno de mayor tamaiio, de las cuatro image-
nes peregrinas, inicia su recorrido en el ejido Francisco Sarabia y termi-
na en la rancheria Ja’ Ton del municipio de Comitan; la segunda imagen
inicia en la rancheria El Prado y termina en El Rosario, en La Indepen-
dencia; la tercera, en K'istaj, del municipio de Comitan, y termina en el
ejido El Encanto del municipio de Las Margaritas; la cuarta hace su re-
corrido por las rancherias ubicadas alrededor de la cabecera municipal
de Comitan, entre ellas, Los Riegos.

Cada localidad visitada por la imagen correspondiente ofrece rezos,
flores, incienso, velas, veladoras y la limosna al Padre Eterno. Es esa
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limosna la que sera recaudada para entregarsela al sacerdote de la igle-
sia, “para mejoras del templo”. A cambio, estas ofrendas tienen la finali-
dad de que haya suficiente Iluvia para las cosechas, agua para los anima-
les y salud [lekilaltik] para todas las familias, '

Los misioneros

Existen en total cinco imagenes del Padre Eterno, de las cuales cuatro
salen a recolectar la limosna mientras la primera se queda en la iglesia
principal del pueblo. La principal, la primera, es la que se encuentra en
la iglesia de La Trinitaria. Este orden es el que los propios participantes
en la celebracién dieron durante las entrevistas. Segun ellos, la imagen
del templo fue la primera en aparecer; la segunda se encuentra en un
poblado llamado Ja' Ton, entre Comitan y el lugar preferido por el santo.

Los responsables de las imagenes son los “misioneros”, quienes son
nombrados entre los habitantes de los pueblos que visita el Padre Eter-
no. Cada “misionero” tiene la tarea de llevar de un lugar a otro la imagen
a su cargo, para que visite rancherias, ejidos y dem4s poblaciones en
donde es solicitada. Su permanencia en cada lugar depende del numero
de poblaciones demandantes y del tamaiio de las mismas. El cargo de
“misionero” es hereditario. Segtin los misioneros actuales, el cargo lo
han tomado de sus padres, cuando la edad les impidié seguir “sirvién-
dole al Sefior”. Son los mayores de La Trinitaria los que solicitan al an-
ciano misionero que nombre a uno de los hijos para el cargo y asi se ha
venido haciendo de generacién en generacion. De los cuatro misione-
ros actuales sélo de uno sabemos que tal tarea de “atender al Sefior” la
hered6 de su compadre ya fallecido. Este dijo que le gusté el “servicio”
porque estuvo acompanando al difunto desde tiempo atras y aprendié y
supo como habia de “servir al Sefior”. Al morir el compadre, y con la
negativa de los hijos para tomar el cargo, los mayores de La Trinitaria
decidieron que el lugar lo tomara el actual misionero, por su experiencia,

A manera de conclusién

Adams (1988) dice que la practica religiosa de la romeria involucra di-
versos cargos e implica una interaccién entre tzeltales de La Trinitaria y
tojolabales de poblaciones aledafias. En la actualidad, como se pudo ver
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en este trabajo, esa interaccién se sigue dando en la celebracion del Pa-
dre Eterno.

Por un lado, hay una interpretacion de una practica en términos de
reciprocidad. Las ofrendas en velas y flores, todas denominadas nichim,
asi como las limosnas, son entregadas a cambio de lluvias para la siem-
bra y de salud para las personas y los animales, segun los testimonios
tojolabales. Sin embargo, son los pobladores de La Trinitaria los inter-
mediarios de este intercambio, particularmente aquellos de ascenden-
cia tzeltal que tienen el cargo de “mayores”, que se encargan de nombrar
a los “misioneros” entre los tojolabales y de hacer los rezos en favor de
éstos; pero, también aquellos que reciben las flores para adornar el jacal
y el propio sacerdote, en acuerdo con la junta responsable del adorno del
templo, todos ladinos de La Trinitaria.

Asi pues, esta interaccién que se produce en la celebracion del Padre
Eterno estd organizada segiin una jerarqufa, que separay ordena el tra-
bajo ritual entre tojolabales campesinos de los pueblos, rezadores y mayo-
res tzeltales de La Trinitaria y ladinos de este mismo pueblo.

Lo interesante de esta celebracion consistiria en la reproduccion de
esta interaccién en términos de intermediacién y jerarquia. En ese senti-
do, una investigacion que profundice en los diversos aspectos del ritual,
tanto en sus regularidades como en sus modificaciones en el tiempo,
podria ayudar a entender la forma en que se reproduce esta forma de
interaccion entre grupos de distintas lenguas y con diversas interpreta-
ciones y expectativas acerca del rito religioso. Sin embargo, ¢;desde cuan-
do empezé la romeria? ¢Por qué Zapaluta y el Padre Eterno? Futuras
investigaciones quiza nos ayuden a responder estas preguntas.
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L. Introduccidén

Este trabajo presenta los resultados de la investigacién de campo que se
llevé a cabo del 17 de junio al 12 de julio de 1996 en la poblacién de On-
can, muricipio de Mérida, Yucatin, con la intencién de conocer como
se manifiesta la religiosidad popular en los grupos no catolicos y compa-
rar dichas manifestaciones con las que se dan en el catolicismo. Ademas
nos interesé conocer los problemas que provoca la coexistencia de di-
ches grupos en una comunidad pequena y la forma en que cada uno
busca dominar el panorama religioso (proselitismo). Consideramos im-
portante este tema porque nos permite observar que la poblacién va
adoptando y adaptando nuevas formas de pensamiento. La eleccidon de
la comunidad obedecié a la diversidad de grupos religiosos que se pre-
sentan en ella y por su cercania a un centro de actividad religiosa impor-
tante como es Mérida.

El trabajo esta dividido en cuatro partes. Iniciamos con una breve
descripcion de la comunidad con el fin de contextualizar el fenémeno en
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estudio. En 1a segunda parte hablaremos de los grupos religiosos: sus
antecedentes histéricos, creencias principales, su jerarquia y organiza-
cién, sus cultos, la manera como manifiestan la religiosidad popular y
sus técnicas de proselitismo; en la tercera trataremos el tema de la Igle-
sia Cristiana Emanuel, la cual decidimos abordar en un apartado espe-
cial por problemas en el trabajo de campo. Finalmente haremos algunas
consideraciones sobre la situacién religiosa en el pueblo.

Los métodos utilizados para la recoleccién de los datos consistieron
en observaciones y entrevistas, tanto a oficiantes religiosos como a fie-
les. Se realizé también una revision bibliografica de los textos doctrinales
de cada grupo para conocer sus creencias principales.

II. Descripcién general de la comunidad

La poblacién se encuentra ubicada en la regién economica Centro-Norte,
lugar considerado como el corazon de la zona henequenera y donde se
localiza uno de los porcentajes més altos de miembros de grupos reli-
giosos no catélicos en el campo yucateco. Segun Fortuny, ello se expli-
ca debido a que esta region es aquella que a lo largo de su historia ha
sufrido los mds bruscos cambios en su forma de vida y en sus relaciones
de produccidn y, tras la caida del mercado del henequén, la que mas ha
resentido la crisis: “Estos cambios bruscos en la estructura econémica
han dado lugar a un estado general de anomia en el que los individuos
andan en busca de nuevos valores que les devuelvan lo cul-turalmente
perdido. Por esto el sectarismo, al llenar este vacio, ha side tan amplia-
mente aceptado” (Fortuny, 1982: 14).

Segtin observamos, la poblacion no cuenta con fuentes permanentes
de empleo, por lo que se ve obligada a buscar ingresos fuerade la comu-
nidad, principalmente en Mérida, debido a su cercania (10 km.). Estos
empleos consisten en actividades como trabajo doméstico (sirvientas,
‘jardineros, lavanderas, etc.), empleados (albafiiles, electricistas)y traba-
jos independientes (ambulantaje), entre otros. El pueblo de Oncén for-
maba parte de la hacienda del mismo nombre, la cual se dedicaba al
henequén. Actualmente los pobladores se abocan al cultivo de hortali-
zasy a la cria de ganado, y no faltan algunos que trabajan como asalaria-
dos en la hacienda. El henequén se cultiva ocasionalmente para comple-
mentar el ingreso, apoyado también por una economia de traspatio.
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Existe un bajo nivel de escolaridad, sobre todo en la poblacién adul-
ta, ya que sélo 8.8% cuenta con primaria completa y 6% con educaciéon
media {Censo 1990, INEGI). La comunidad cuenta con los servicios de
una escuela primaria y un jardin de nifios. Los que desean estudiar la
secundaria y la preparatoria pueden ir a Tixpeual 0 a Mérida.

Consideramos importante analizar cémo repercute en la politica el
cambio religioso, pero esto lo trataremos mas adelante,

II1. Grupos religiosos

En la comunidad de Oncan existen cuatro grupos principales. El mayor
es el de la Iglesia Catdlica, siguiéndole en importancia, de acuerdo con
el mimero de miembros, los Testigos de Jehova, las Asambleas de Dios
y la Iglesia Cristiana Emanuel. En este apartado describiremos algunas
de sus principales creencias, con excepcién de la Iglesia Cristiana Ema-
nuel, ya que no fue posible conseguir datos suficientes por motivos que
trataremos més adelante. Para obtener la informacién nos basamos, en
el caso de los catdlicos, en las entrevistas al grupo de catequistas que
trabaja en la comunidad, y en el de las demas denominaciones, en entre-
vistas a los oficiantes religiosos, a los fieles y en la consulta a sus libros
de doctrina (véase bibliografia).

A. Antecedentes histéricos

Catélicos. Los catolicos forman el 85% de la poblacién. El catolicismo ha
sido la religion tradicional del pueblo. Aunque carecemos de datos so-
bre la fundacién de la hacienda, sabemos que la actual capilla catélica
data de principios de siglo (1904). Oncdn es una visita de la parroquia de
San Bernabé de Nolo y, aunque el parroco no acude con frecuencia a la
comunidad, hay un grupo de catequistas que trabajan en el pueblo des-
de hace tres anos. Este grupo de jévenes pertenece a la parroquia de
Maria Inmaculada y al movimiento denominado “Valores humanos y
cristianos” surgido hace aproximadamente 10 afios. Su labor consiste
en evangelizar y catequizar a comunidades del medio rural.

Testigos de Jehovd. Los testigos de Jehova aparecen en Estados Uni-
dos a fines del siglo pasado, siendo su fundador Charles Russeli. En



178 MARCELA BELTRAN BRAV(Q

1884 se fundé la Sociedad la Atalaya de Biblias y Tratados (Amatulli,
1993: 165). Desconocemos desde cudndo estn presentes en México pero
sabemos que es el pais latinoamericano que cuenta con el mayor nume-
ro de adeptos (Fortuny, 1994: 42-43). Los testigos son clasificados como
protestantes sectarios (para protestantes o protestantes marginales) de-
bido a que muchas de sus creencias son distintas a las del cristianismo
tradicional, por lo cual muchos catélicos y gran parte de los protestantes
llegan a considerarlos como “no cristianos”, entre otras cosas porque
consideran que, aparte de la Biblia, utilizan otro textos como norma de
fe y que su version de las Sagradas Escrituras contiene alteraciones (vid.
Amatulli: 113 y Carrera, 1992: 150-158).

La congregacién de Oncén tiene aproximadamente diez afios, pero la
presencia misionera se remonta a principios de la década de 1980. Cuen-
tan con alrededor de cuarenta miembros, aunque no todos son del pobla-
do, pues hay algunos adeptos de Choché, debido a que la jurisdiccion te-
rritorial de la congregacion abarca esta poblacién junto con las de Oncén,
Teché y Sahé. Son en la actualidad el grupo religioso no catélico mas
numeroso de la comunidad.

Asambleas de Dios. Este grupo pertenece a la tradicion pentecostal,
que llegd a México entre 1876 y 1910 (Fortuny, 1982:5). En 1943 se llevé
a cabo &l primer culto de las Asambleas de Dios en Mérida, el primero
en Yucatan, y de ahi se expandi6 pritneramente hacia Progreso y Yaxcaba.
Los laicos desempefian un papel muy importante (Santana, 1987: 17).
“La religién” llego a Oncan hace cinco afios y el pastor actual hace tres.
Este nos proporcions los 31gu1entes datos sobre la misién en Oncan, que
sera mision mientras el numero de bautizados sea menor a 22. Actual-
mente s6lo hay nueve bautizados de las 15 personas que asisten regular-
mente, ademas de los nifios. El nombre oficial de esta denominacién en
el pueblo es “Iglesia Cristiana del Concilio Nacional de las Asambleas
de Dios, Misién Genersaret”.

B. Creencias principales
Dios

Catélicos. Creen en la Santisima Trinidad, es decir, que Dios es uno v
trino; un solo Dios verdadero con tres personas distintas: Padre, Hijo y
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Espiritu Santo. El Padre es el creador del universo, es omnipotente, om-
nipresente, omnisapiente y es la primera persona de la Trinidad. El Hijo
es la segunda persona, se le conoce como Jests, Cristo, Nazareno, Mesias.
Es unigénito de Dios enviado por su Padre para salvar a los hombres del
pecado por medio de su muerte en la cruz; resucito al tercer dia, subié al
Cielo, esta sentado a la derecha de Dios Padre y regresara para estable-
cer su reino eterno. El Espiritu Santo es la tercera persona, dador de
siete dones (sabiduria, entendimiento, ciencia, consejo, piedad, temor
de Dios y fortaleza). Dios es amor y envia a su Hijo a darnos su mensaje.

Testigos de Jehovd. No creen en una trinidad divina, ya que conside-
ran que hay un solo Dios cuyo nombre es Jehova. Jesucristo es el tinico
ser creado directamente por Dios, por lo cual recibe el nombre de “Hijo
unigénito de Dios”. Por medio de él Dios creo el resto de las cosas, por
lo que también es llamado el “Primogénito de la creacidn”. Cristo es
enviado por Dios a la tierra para pagar el rescate de los hombres por el
pecado mediante su sacrificio en un “madero de tormento”. Fue resuci-
tado por Dios y nombrado Gobernante Regente del Reino de Dios en
1914. El Espiritu Santo es la fuerza activa de Dios, es decir, una energia
impersonal que Dios otorga a sus fieles como ayuda.

Asamblea de Dios. Para ellos Dios es uno y trino: Padre e Hijo y Espi-
ritu Santo. El Padre es el creador del mundo. El Hijo, Jesus, fue enviado
por el Padre para la salvacion del mundo mediante su tnico sacrificio en
la cruz. Al resucitar de entre los muertos envié al Espiritu Santo como el
Consolador, el cual actdia en aquellos que aceptan a Cristo como su tni-
co y suficiente salvador. .

E! hombre

Catolicos. Dios creo al mundo en siete dias v al hombre lo colocéd en el
Paraiso hasta su caida. Fue creado a imagen y semejanza de Dios por-
que posee un alma con capacidad de mostrar amor; existe por decisién
de Dios y por el amor que le tiene a los hombres. Tiene una misién
personal que cumplir y para ella fue creado, pero sobre todo tiene que
buscar la felicidad en el servicio a los demas, siguiendo la voluntad de
Dios.
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Testigos de Jehovd. El hombre fue creado por Dios con la intencién de
que habitara el Paraiso Terrenal. Lo cre6 a su imagen y semejanza, es
decir, capaz de reflejar las cualidades divinas (poder, sabiduria, justicia
y amor). No creen que el hombre posea un alma inmortal sino que al
morir el hombre, muere también su alma.

Asamblea de Dios. El hombre fue creado a imagen y semejanza de
Dios y la creacion fue hecha para que él la dominara. La existencia del
hombre es un camino para regresar al Padre.

Seres sobrenaturales

Catslicos. Los dngeles son seres incorpéreos puramente espirituales, ayu-
dantes de Dios, que generalmente no entran en contacto con el ser hu-
mano; sin embargo, el hombre tiene un angel guardidn. El Diablo es un
ingel expulsado del Paraiso debido a su descbediencia a Dios y por as-
pirar a ser igual a él. Trata de desviar al hombre del camino de salva-
cién, en oposicion a las ensefianzas de Jesus.

Testigos de Jehovd. Creen en la existencia de los dngeles, los cuales son
conceptuados como seres espirituales creados por Dios para su servicio.
Un grupo de éstos, lidereados por “Satanas, el Diablo” se rebela contra
Dios, siendo expulsados del Cielo en 1914 por Jesucristo y estdn ahora en
la tierra tratando de extraviar a la gente con mas fuerza que antes, pues
saben que esta pronta su destruccién. Si Dios permite su existencia es
para demostrar a los hombres y a los angeles que Satands es un mentiro-
s0, lo cual quedara comprobado con su derrota final y su destruccion.

Asamblea de Dios. Creen en la existencia de los 4ngeles como mensa-
jeros de Dios. Cada dngel tiene una misién particular (p.e. Miguel, que
es el principe de los dngeles, se rebel6 y ahora se dedica a destruir la
creacion de Dios. Sus seguidores son los demonios (cabe mencionar
que estos conceptos son compartidos por los catélicos).

El pecado

Catélicos. El primer pecado fue el cometido en el Edén por los primeros
hombres, A éste se le conoce como el pecado original, el cual se transmite
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de padres a hijos como una herencia. Pecado es todo aquello que nos
aleja de Dios, es desobedecer sus mandamientos. Los pecados son per-
donados con el bautismo y posteriormente con el sacramento de 1a con-
fesién. Hay una distincién entre los pecados, clasificados como morta-
les y veniales. El primero es una falta grave contra la ley de Dios, hecha
deliberadamente. El segundo, una falta menor a la mencionada ley, que
se hace de forma involuntaria o por ignorancia.

Testigos de Jehovd. El mal entra al mundo cuando Satands engafiaala
primera pareja humana haciéndoles creer que Dios les mentia. A esta
falta se le conoce como el pecado original y es principic de todo el mal
en el mundo; esta “imperfeccién” se transmite de padres a hijos. El
pecado solo puede ser perdonado por el arrepentimiento ante Dios y es
definido como una desobediencia a las leyes divinas. En lo referente a
estas normas, los Testigos consideran que todas las leyes del Antiguo
Testamento, incluido el Decalogo, ya no son vilidas y que ellos sélo van
a seguir el ejemplo que les dio Cristo.

Asambleas de Dios. Desobediencia a la ley divina que trae consigo la
muerte del alma. Consiste en hacer cosas malas (como decir insultos o
practicar el adulterio). El pecado original es el heredado de nuestros
padres. El pecado es desobediencia a cualquier mandato de Dios; se
hace distincion entre pecados grandes y pequefios.

La salvacion

Catolicos. La salvacion es obra de la Gracia Divina, la cual requiere una

respuesta del hombre (Fe). Esta gracia se obtiene principalmente por
medio de los sacramentos.

Testigos de Jehovd. Consideran necesario para salvarse el hacer un
acto de fe en el sacrificio de Cristo, lo cual sélo se logra mediante la
obtencion del “conocimiento exacto de Dios” y viviendo de acuerdo con
ese conocimiento, que se adquiere mediante el estudio de la Bibliay de
la literatura de la Sociedad.

Asambleas de Dios. La salvacién llega al hombre por el sacrificio de
Jesus. Es mediante la fe como se recibe dicha salvacion, no por obras,!

! Porque por gracia sois salvos por medio de la fe; y esto no de vosotroes pues es don de Dios; no por obras
para que nadie se giorie® (Ef. 2:8-9).



182 MARCELA BELTRAN BRAVO

sino mediante la entrega, la devocién y el amor al préjimo. Los pecados
cometidos se perdonan con una contricion sincera y personal. La salva-
cién consiste en vivir para siempre con Jesus.

Muerte y vida futura

Catélicos. Creen que al morir el alma sobrevive al cuerpo y enfrenta el
juicio particular. Creen en la existencia de un Cielo al cual van las perso-
nas que mueren en gracia y es la recompensa por haber obrado de acuer-
do con la voluntad de Dios. Al purgatorio van las almas que mueren en
amistad con él pero no han alcanzado la purificacién total. El infierno es
el lugar de tormento eterno a donde van las almas de las personas que
murieron en pecado mortal.

Testigos de Jehovd. Creen que al morir el hombre su alma deja de
existir. Hay tres tipos de resurreccién: 1a primera es la de los “cristianos
ungidos”, los cuales corresponden a los principales dirigentes de la so-
ciedad , los cristianos del primer siglo y los que consideran que sus ac-
tos son iguales a los de Jestis; este grupo estd limitado a 144 mil perso-
nas.? Dej6 de haber cristianos ungidos desde 1935. La resurreccién de
éstos ocurrié en 1981 y los que todavia viven, al morir resucitan inme-
diatamente y van al cielo, ya que ellos son los unicos que tienen “espe-
ranza celestial”. El segundo grupo corresponde al resto de los Testigos
fieles, los cuales vivirdn en un paraiso terrenal. No creen en la existen-
cia de un lugar de tormento eterno sino que todos los malvados seran
destruidos para siempre. El reinado de Cristo durara mil anos, durante
los cuales Satanas estard encarcelado. Durante este reinado resucitarin
también aquellos que no hayan escuchado el mensaje de salvacién, mis-
mo que les serd ensefiado en este periodo. Los cristianos ungidos reina-
ran con Cristo. Al final del milenio habra una prueba tltima al liberarse
por un tiempo a Satands, y los que la pasen vivirdn eternamente en la
tierra, siendo los demds destruidos junto con el Diablo.

Asambleas de Dios. Para ellos sélo se vive y mmuere una vez; la muerte
es como estar dormido hasta el dia del Juicio Final cuando despertara el

¢ “Y yi y jmiren!, el Cordero de pie sobre el monte Sidn, y con €l ciento cuarenta y cuatro mil que tienen
escritos en sus frentes el nombre de él y el nambre de su Padre™. (Ap. 14:1).
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espiritu; consideran que el hombre esta compuesto por cuerpo (carney
huesos), alma (sangre) y espiritu (soplo de Dios). Al morirla persona el
alma va al Seno de Abraham, donde permanece dormida mientras el
Cuerpo se convierte en tierra; el espiritu por su parte despertard hastala
segunda venida de Cristo Entonces los justos iran al Cielo y los pecado-
res al infierno eterno. '

Fin del mundo

Catélicos. Aunque los catequistas no supieron decir cuales son los sig-
nos que precederdn al fin del mundo, creen que al final Cristo regresara
a juzgar a las personas vivas y muertas. Nadie sabe cémo ni cuindovaa
ser. Los elegidos van directamente al Cielo, a la diestra de Dios.

Testigos Jehovd. Para ellos los dltimos tiempos comenzaron en 1914,
con la segunda venida de Cristo, la cual fue de manera espiritual, ya que
Jestus resucité espiritualmente. Estos Gltimos tiempos se caracterizaran
por un aumento de la violencia, por catistrofes naturales a gran escala,
hambres, pestes, etc. El mundo actual desaparecera en la batalla de
Armagedon en la que Dios eliminara la maldad en e] mundo. Esto ocu-
rrird antes de que desaparezca la generacién de 1914, Después se ins-
taurara el gobierno milenario de Cristo, en el cual se ir4 eliminando toda
la “imperfeccién” del mundo v, al finalizar el milenio, Jesus entregara el
reino a su Padre.

Asamblea de Dios. Los tltimos tiempos se caracterizaran por el pre-
dominio de la maldad en el mundo. La manifestacién de la segunda veni-
da de Cristo sera personal, literal, visible, gloriosa y suceder4 en dos eta-
pas: primero vendra Cristo por sus “santos” (la iglesia), ellos ascenderan
para encontrarse con ella en “el aire”, a esto se le llama “arrebatamiento”
Cada miembro de la Iglesia sera juzgado por Dios segiin sus obras y se
llevaran a cabo “las bodas del Cordero™.* Posteriormente tendra lugar 1a
“gran tribulacion” que concluird con la conversién de Israel.

' “Porque el Sefior mismo con voz de mando, con voz de arcangel, v con trompeta final, descendera del cielo:
¥y los muertos con Cristo resucitaran primera. Luego nosetros los que vivimos, los que hayamos guedado,
seremos arrebatados juntamente con ellos en las nubes para recibir al Sefior en el aire...* (1 Tes. 4:16-7)
“Gocémonas y alegrémonos y démosle gloria: porcue han Hegado las Bodas del Cordera, y su esposa se ha
preparado y a ella se le ha concedide que se vista de line fing,." {Ap. 19:7-8)
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Finalmente vendra el “juicio de las naciones” después del cual, los
que ayudaron a los judios en la tribulacién disfrutaran del reino de Cris-
to sobre la tierra durante mil afios y sera tiempo de bendiciones. El Dia-
blo serd atado y Jests reinara en condiciones ideales.

Libros sagrados y revelacién divina

Catélicos.. Ellibro sagrado es la Biblia, sin embargo consideran que lareve-
lacién también estd contenida en la Tradicién apostolica de la Iglesia.®

Testigos de Jehovd. Sostienen que sus creencias estdn basadas en la
Biblia y que ésta es su unica norma de fe, pero creen que no es posible
entenderla sin la ayuda de 1a literatura otorgada por la Sociedad, siendo
ésta la tinica interpretacion verdadera de la Biblia.

Asambleas de Dios. Eltnico libro sagrado es la Biblia, que aceptan de
manera literal. Sin embargo utilizan algunos libros como ayuda para in-
terpretarla (diccionarios de términos biblicos, libros de doctrina, etc.).

Sacramentos

Catélicos. La Iglesia Catolica reconoce siete sacramentos. El bautismo
que borra todo pecado, incluyendo el pecado original, introduce a la Igle-
siay convierte al bautizado en hijo de Dios. La confirmacion, que consis-
te en recibir el don del Espiritu Santo y convierte al catédlico en testigo
de Cristo. El sacramento de la reconciliacién (o confesién) sirve para
obtener el perdén de los pecados cometidos después del bautismo. En el
sacramento de la eucaristia se renueva el sacrificio de Cristo en la cruz,
el pan y el vino consagrados por el sacerdote se convierten en el cuerpo
y sangre de Cristo. Por el matrimonio dos catélicos se unen como pareja

% La tradicion apostélica es definida por la iglesia como: “... la que viene de los apdstoles y transmite lo que
é&stos recibieron de las ensefianzas y del ejemplo de Jesus y lo que aprendieron por el Espiritu Santn” (Cate-
cismo de la lglesia Catolica, 1994: 32). Esta tradicion es ensefiada a través del Magisterio de la Iglesia, que
“  es el oficio de interpretar auténticamente la Palabra de Dios, oral o escrita” {ibid: 33). La [glesia se
considera infalible en cuestiones de fe, siendo [a maxima expresion de esta la “infabilidad del Papa” que
consiste en que cuando ¢l Papa “...como Pastory Maestro supremo de todos los fieles que confirma en la fe
a sus hermanos, proclama por un acto definitivo la doctrina en cuestiones de fe ¥ moral™; dicha doctrina
debe ser aceptada como “revelada por Dios para ser creida” (fbid: 240).
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ante Dios. En el sacramento del orden sacerdotal se consagra a algiin
catdlico para ejercer el sacerdocio ministerial, y, finalmente, en la un-
cion de los enfermos, la Iglesia los encomienda a Dios para que los alivie
y los salve, también los ayuda si es necesario, a unirse a la pasién de
Cristo mediante el sufrimiento.

Testigos de Jehovd. Los sacramentos aceptados por los testigos son el
bautismo y la “cena del Sefior”. El primero simboliza la dedicacién a
Dios por medio de la cual el fiel se compromete a hacer su voluntad. Es
por el bautismo que el Individuo ya se considera un testigo de Jehov4,
siendo antes un “asociado”. Para poder ser bautizado se necesita una
preparacién que le permite conocer la doctrina del grupo y presentar un
examen sobre ésta, ademds de participar en la predicacién como “pu-
blicador”. La cena del Sefior es la conmemoracion de la muerte de Cris-
to, se celebra una vez al afio, el dia de la Pascua judia. El pan y el vino
son representaciones del cuerpo y sangre de Cristo y sélo pueden parti-
cipar de ellos los “cristianos ungidos” (en 1994 sélo quedaban 8,617 de
este grupo mayores de 70 afios segin La Atalaya, 1995: 19).

Asambleas de Dios. Sus sacramentos son el bautismo, la cena del Se-
fior y el matrimonio. El bautismo es la puerta de entrada a la familia de
Dios. Tiene que ser por inmersion, a imitacién del que recibié Cristo.
Debe pedirse y aceptarse por cuenta propia (no se permite el bautismo
de infantes). Otro simbolo de fe es la cena del Sefior que se realiza cada
mes, donde se conmemora el sacrificio de Jesucristo, se comen panes
azimos y jugo de uva simbolizando el cuerpo y la sangre de Cristo. El
matrimonio es el vinculo indisoluble de un hombre con una mujer en
presencia de Dios.

C. Jerarquia y organizacién

Catolicos. En la Iglesia Catoélica los fieles estin divididos en clero y lai-
cos. Dentro de la jerarquia eclesidstica en primer lugar est4 el Papa,
considerado como vicario de Cristo y cabeza visible de la Iglesia. Los
tres grados principales del clero son los obispos, considerados como
sucesores de los apdstoles, los presbiteros y los didconos. Territorial-
mente la Iglesia esta dividida en didcesis, cada una a cargo de un obispo;
éstas se dividen a su vez en parroquias a cargo de los presbiteros, y en
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algunos casos, cuando las parroquias son demasiado extensas o abarcan
varias poblaciones, pueden dividirse en visitas a donde el parroco acude
cada determinado tiempo. Tal es €l caso de Oncédn, donde un grupo de
catequistas laicos éstd encargado de la comunidad.

-

Testigos de Jehovd. Los testigos se consideran como “la organizacion
terrestre de Jehova” cuyo gobierno es una teocracia. A la cabeza esta
Jehova, que dirige a la organizacién por medio de Cristo, cuyos repre-
sentantes en la tierra son los miembros del “esclavo fiel y discreto”f o
sea los que pertenecen al grupo de los 144 mil. Territorialmente estin
divididos en “sucur‘salqs”, como son llamadas las organizaciones de los
testigos en cada pais. Estas estan a cargo de un siervo de sucursal, y
cada una de ellas se divide en distritos (a cargo de siervos de distrito),
subdivididos a su vez en circuitos, cuyo encargado se llama siervo de
circuito o superintendente. Finalmente cada circuito estd formado por
un grupo a cargo de los “ancianos de la congregacion”, auxiliados por
los “siervos ministeriales”. Sin embargo, no consideran que estos car-
gos sean una clerecia, sino “hermanos que levan la delantera en las
cosas de Dios”,

¥ *“Quién es verdaderamente el esclavo fiel y discreto a quien su amo nombré sobre sus domésticos para darles
su alimento al tiempo apropiado? Fiel es aquel esclavo, si su amo lo hallara haciéndolo asi”. (Mt. 24.45-46).
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Jehova
Crislto
“Es]clavo fiel y discreto”
Siex!vo de Sucursal
Sie;vo de Distrito
Suplerintendente

1

Ancianos Siervos Fieles
Ministeriales

Asambleas de Dios. El responsable de la Iglesia en cada pais recibe el
nombre de Superintendente Nacional. En México existe un superinten-
dente de distrito por cada uno de los estados; por cada 22 iglesias dentro
de un estado se elige a un Presidente de Seccién. Cada iglesia tiene
¢omo responsables a los pastores, cuyo mimero varia de acuerdo con
las nécesidades de la misma. También existen los didconos (maximo
cuatro por iglesia), a cuyos colaboradores se les conoce como ayudan-
tes; por lo general dos por iglesia. Existen también los maestros de la
“escuela dominical”, cuyo nimero también varia de acuerdo con las ne-
cesidades del grupo. Tanto los miembros de la jerarquia como el resto
de los fieles pueden participar como misioneros siempre y cuando cuen-
ten con la preparacion respectiva. En las misiones, por lo general, hay
uno o dos pastores. En este grupo no consideran a los oficiantes religio-
s0s como un “clero”, sino que todos los miembros, independientemente
del cargo que ocupen, son tenidos por iguales.
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[ Superintendente Nacional |

[Superintendente de Distrito |
l

r Presidente de Seccién l

Ayudantes de la escuela !
- | dominical

D. Cultos

Se considera al culto un acto en el que un grupo, dirigido por un oficiante
religioso, reconoce y se somete a una divinidad y reconoce las cosas o
seres.relacionadas con ésta. Se reg1stra también la transmision de un
mensaje por medio de ritos bajo un esquema u orden, en un espacio
especifico y con una-ornamentacion espec1a1 Asi, en este apartado des-
cribiremos los cultos de los diferentes grupos.

Dlstmgun'emos pnncnpalmente dos tipos: el congregacmnal y el do-
mésuco En el prlmero agruparemos las actividades que cada Iglesia
realiza como grupd, y en el segundo aquellos’ cultos que se desarrollan
dentro del Ambito familiar. Quisiéramos antes mencionar algunos con-
ceptos que dlstmguen el culto de los catélicos. En el cristianismo se cree
que el tinico ser que es digno de tecibir adorac:lén es Dios, por lo que a
su'culto se le llama latriao adoracn(m Ahora blen en el catolicismo tam-
blén se rinde culto (pero no adoracién) a seres con una relacién estrecha
con Dios como los éngeles, los santos y espemalmente la Vlrgen Maria.
Este culto se conoce como culto de duliao venerac16n ¥ por lo general es
rechazado por los grupos no catélicos. En el caso de Ia Virgen, el culto
se conoce como de hiperdia o veneracion especial.

Otra diferencia entre estos grupos es la que se refiere a los conceptos
de culto relativo y culto absoluto. El relativo es el que se dirige a un
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objeto (por ejemplo, la imagen de un santo) pero que busca honrar a la
persona representada en él. El absoluto se dirige directamente a la per-
sona que se desea honrar. El culto relativo es practicado por la Iglesia
Catdlica que utiliza objetos para su culto como las imagenes religiosas,
mientras que para la mayoria de los grupos no catélicos estas practicas
son consideradas como idolatricas (vid. Amatulli: 50-51).

1. Cultos congregacionales

a) Reuniones doctrinales

Catolicos. Cada sdbado el grupo de catequistas imparte catecismo en
Oncan. La reunién dura aproximadamente dos horas. Se separa a los
asistentes segun su edad: primera comunién, nifics (ocho afios), pospri-
mera comunidn, jévenes (trece afios) adultos. El tema y su complejidad
varian segun el grupo. El de nifios es muy corto y al terminar realizan
juegos. Con los jévenes y adultos se lleva un esquema similar con la
diferencia de que con los jévenes se emplean dindmicas y cantos espe-
ciales. El esquema utilizado es el siguiente: se comienza con una ora-
cion en la que piden ayuda a Dios para entender el mensaje; sigue un
tema, lectura de la Biblia de la cual se hacen comentarios por parte de
los asistentes. Finalizan con una oracién en la que agradecen a Dios lo
gue aprendieron,

Testigos de Jehovd. Los testigos celebran martes y jueves tres reunio-
nes de tipo doctrinal:

*Estudio del libro de congregacién. Como su nombre lo indica, se
estudian algunos libros de 1a Sociedad. La reunién dura aproxima-
damente una hora y es presidida por el anciano de la congrega-
cion o por algin siervo ministerial. En Oncan la congregacién se
divide en tres grupos de estudio, dos de los cuales se retinen en el
poblado y el tercero en Choché. El estudio se basa en unas pre-
guntas acerca del contenido del libro, las cuales vienen en el mis-
mo. Se lee un parrafo de la leccién a estudiar y luego se hace la
pregunta correspondiente. La participacién es voluntaria y se res-

- ponde repitiendo el parrafo leido de manera memorizada. Los asis-

- tentes llevan el libro de estudio y una Biblia.
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» Escuela del Ministerio Teocratico. En esta reunion se prepara a
los testigos para el “servicio de campo” (predicacién). Dura aproxi-
madamente una hora y es presidida por el anciano. Todos los par-
ticipantes de la escuela tienen que preparar un discurso basado en
citas biblicas, las cuales vienen en una hoja que distribuye la So-
ciedad y en libros de la misma. Este discurso debe ser expuesto
ante la congregaci6n y al final del mismo, el anciano corrige los
errores que hayan cometido y les dice como mejorar.

e Reunién de servicio. En ésta se tratan también cuestiones referen-
tes a la predicacion. Dura una hora y es presidida por el anciano.
Mediante una demostracion se les ensefia como “colocar” {distri-
buir) algtn folleto, libro o revista durante el servicio de campo. Se
les muestra cé6mo exponer los puntos mas atractivos y cémo apo-
yarlos con citas biblicas. Hay un discurso por parte del anciano
donde exhorta a predicar y da consejos para mejorar en la predi-
cacién. También se estudia un tema contenido en la hoja llamada
“Ministerio del Reino”, distribuida mensualmente por la Sociedad.

Asambleas de Dios. Ellos tienen cada domingo lo que llaman “Escue-
la Dominical” en la cual se ensefia la doctrina del grupo. Tiene una dura-
cién aproximada de dos horas. Hay una clase especial para nifios y otra
para adolescentes y adultos. A los primeros se les separa del resto de la
congregacion para impartirles la clase. La escuela comienza con cantos o
himnos de alabanza, se hace una oracién que dirige el pastor mientras los
fieles oran simultineamente en voz alta. Luego se procede a estudiar una
leccién tomada de un libro de doctrina llamado El expositor, cuyos temas
son directrices para estudiar la Biblia. A los nifios se les ensefian cantos
religiosos y se les platican historias biblicas como si fueran cuentos. Du-
rante el tema el pastor va haciendo preguntas y concluyen con una ora-
cién dirigida por alguno de los asistentes, recitando después “Porque de
tal manera amé Dios al mundo, que ha dado a su Hijo unigénito, para que
todo aquel que en El cree, no se pierda, mas tenga vida eterna” (Jn. 3:16).

b) Cultos ordinarios

Catélicos. En Oncén, dada la ausencia de sacerdote, el tnico culto ordi-
nario que se efectia es la llamada “Celebracién de la Palabra”, dirigida
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por los catequistas. Esta sigue la liturgia romana de la misa, con excep-
cién de la parte eucaristica, donde se realiza la consagracién del pan yel
vino, que sélo puede ser realizada por un sacerdote. El esquema de la
celebracion es el siguiente; comienzan con los llamados ritos iniciales (an-
tifona de entrada o canto de entrada, acto penitencial y el gloria), siguen la
liturgia de la palabra, el rito de la comunién y el rito de conclusién.

Testigos de Jehovd. Los domingos celebran dos cultos, ambos con du-
racién de una hora y presididos por el anciano: el “discurso pablico” yel
“estudio de La Atalaya”. En el primero un miembro de la congregacién
da un discurso de aproximadamente 45 minutos sobre temas de moral y
vida cristiana, apoyandose en citas biblicas y libros de la Sociedad. En el
segundo se estudia la revista La Afalaya con énfasis en el articulo co-
rrespondiente a ese dia. El sistema de aprendizaje es igual al utilizado
en la reunién de estudio del libro. Aparte de la revista y de 1a Biblia
llevan un libro de cantos.

Asambleas de Dios. Tienen dos reuniones a la semana que reciben el
nombre de “culto ordinario” y “culto evangelistico”, y ambos siguen un
mismo esquema aunque apuntan que la diferencia radica en que, en ¢l
segundo, “se alaba mds a Dios” por medio de cantos y oraciones. Am-
bos duran una hora y son presididos por el pastor. Comienzan con can-
tos de alabanza y una oracion de accién de gracias dirigida por ¢l pastor,
uno de los asistentes lee un pasaje biblico. Posteriormente hay una ex-
plicacién del texto lefido por parte del pastor y un sermén afin. Finalizan
con la recoleccién de ofrendas monetarias y una oracién que concluye
con el rezo de la cita biblica de Jn. 3:16, ya mencionada.

¢) Oraciones ¢

Catélicos. Durante el culto, aparte de las oraciones litdrgicas de la cele-
bracién de la palabra, se recitan el Padre nuestro y el Ave Maria al final
de la misma. En la reunién de la doctrina, ademas de los rezos ya men-
cionados, es comin que los catequistas dirijan un oracién al principio y
al final de la reunién. La tematica de dichas oraciones gira en torno a los
temas que se ven durante la doctrina.

Testigos de Jehovd. Las oraciones en el culto se hacen al principio y al
final de las reuniones. Una persona designada por el anciano se encarga
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de la oracién inicial y otra de la final. Durante la oracién, la congrega-
cién guarda silencio. Las-mujeres no pueden dirigirla por considerarlo
mandato biblico.” Estas siempre son dirigidas a Dios por intermedio de
Cristo. La oracién inicial es de accién de gracias por los beneficios reci-
bidos y por el “alimento espiritual” que van a recibir en la reunién, y en
ocasiones también se dan las gracias por la oportunidad de predicar, mien-
tras que en la final se agradece el mensaje recibido y se exhorta a predicar.

Asambleas de Dios. Las oraciones en el culto son personales y a veces
se utilizan férmulas iniciales como “Padre nuestro, que estis en los cie-
los...” Son hechas en voz alta y contienen expresiones de alabanza como
“iGloria a Dios!” o “jAleluya!”.

d) Musica

Catélicos. Los cantos para las reuniones de doctrina estan relacionados
con los temas que se van a estudiar ese dia. En las celebraciones, los
cantos van de acuerdo a la liturgia y generalmente son acompariados
por una catequista que toca la guitarra.

Testigos de Jehovd. Por 1o comun la miisica se emplea en las reunio-
nes dominicales. Dichos cantos son escogidos por la Sociedad y apare-
cen en La Atalaya. No se utilizan instrumentos musicales sino pistas
grabadas en casetes. La gente tiene un cancionero llamado Canten alg-
banzas a Jehovd, cuyos cantos tienen un titulo basado en una cita biblica
de la que ponen la referencia (por ejemplo: “Vigilen su anda” Efesios
5:15). Aunque la letra hace algunas referencias a dicha cita, todos recu-
rren a dos “tematicas principales: el préximo fin del mundo y lainstaura-
cién del Parafso Terrenal, asi como la importancia de predicar urgente-
mente “las buenas nuevas del Reino”.

Asambleas de Dios. La musica generalmente tiene un acompafiamiento
de guitarra ejecutado por el pastor o por alguno de los miembros de la
iglesia de Mérida, y el mensaje contenido en la misma varia: el reconoci-

’  “Las mujeres guarden silencio en las congregaciones, porque no se permite que hablen, sino que estin en
sujecién, tal como dice la Ley” (1 Co. 14-.34).
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miento de ser pecador, la importancia de la conversién, el poder y sacri-
ficio de Cristo, reconocimiento de la salvacién por fe y alabanzas a Dios,
entre otros.

e) Ornamentacion

Catolicos. En el templo donde se celebra el culto se observa un altar con
flores e imagenes de Cristo crucificado hechas de madera (tres en to-
tal). Elaltar estd cubierto con un mantel bordado. En la pared vecina al
altar hay un nicho con la imagen de la Inmaculada Concepcién, patrona
del pueblo. Arriba de la Virgen se encuentra otro nicho pequefio donde
hay dos imagenes, una de San Francisco de Asis y otra de Santa Clara
de Asis. En los extremos del altar hay veladoras.

Testigos de Jehovd. El Salon del Reino, que es el lugar donde se cele-
bran los cultos de los testigos, no muestra una ornamentacién especial.
Existe una tarima en medio de la cual hay un ambén que sirve para la
predicacion y, a ambos lados de éste,floreros con flores artificiales.

Asambleas de Dios. Para los cultos se prepara una mesa que sirve de
ambon para la predicacién, la cual se cubre con un mantel que lleva
bordada una cita biblica. En los extremos de la mesa se colocan enva-
ses con flores.

2. Cultos domésticos

Catdlicos. Tienen la costumbre de rezar el rosario, actividad primordial-
mente femenina. También se acostumbra celebrar novenas en honor a
algin santo y en ocasiones se contratan rezadoras. Es comiin que en
cada’casa haya altares donde se coloca la imagen de algun santo o
advocacién de Marfa (como San Judas Tadeo o 1a Virgen de Guadalupe)
y también flores y veladoras.

Testigos de Jehovd. Acostumbran hacer oracién, leer la Biblia y estu-
diar los libros de la Sociedad en forma personal y familiar. Para ellos la
oracion es la forma en que el individuo se relaciona con Dios, es por
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tanto légico que sea una prictica diaria. Puede ser de diferentes tipos
(alabanza, accién de gracias, peticion, etc.). No utilizan férmulas (re-
zos). La Biblia es para ellos la palabra revelada por Dios, de alli que la
Sociedad les recomiende leer cinco capitulos diarios con la intencién de
leer toda la Biblia en un afio. También tienen que leer tanto los textos
biblicos como los libros que van a ser utilizados en las reuniones, ya que
consideran de gran importancia poder participar en las mismas. Cuan-
do se realizan en familia por lo general es el padre el que preside y
dirige, segun dice la Biblia.?

Asambleas de Dios. Este culta no es de caracter obligatorio y varia
segun la devocién de cada persona. Acostumbran hacer oracion en sus
casas, principalmente en accion de gracias. Para este culto se coloca en
cualquier lugar de la casa una Biblia abierta (consideran que es para
espantar a los demonios) rodeada con flores. Acostumbran a orar antes
de comer y en celebraciones familiares (cumpleafios, aniversarios, etc J.
En caso de problemas hacen oracién pidiendo a Dios ayuda.

E. Manifestaciones de religiosidad popular

Concebimos a la religiosidad popular como la manera en que los fie-
les interpretan el mensaje religioso, a través de sus creencias y sus acti-
tudes, por eso analizaremos algunas manifestaciones de la religiosidad
popular como las fiestas y las creencias populares. Se hace la distincion
entre las fiestas que se celebran en familia y aquéllas en las que esta
involucrada toda la comunidad.

1. Fiestas familiares

Caiélicos. La realizacion de sus fiestas estd determinada por el factor
econémico, del cual depende en ultima instancia. Muchas veces se ayu-
dan con la economia de traspatio o se hace cooperacion entre los miem-
bros de la familia.

* “Pues, si quieren aprender algo, interroguen a sus propios esposos en Casa, porque es vergonzoso que una
mujer hable en la congregacion” (1 Co. 14-35).
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a) Bautizo. Se celebra en la iglesia durante una misa. A decir de la gente,
“es un ofrecimiento del nifio a Dios para que le quite el pecado origi-
nal y entre en éI”, y esto dltimo es mas dificil mientras mas grande
sea el infante. Los padrinos son quienes se encargan de comprar la
ropa del pequeiio (ropa blanca, sombrero, calcetas, zapatos, medalla,
aretes (si es mujer y vela). Los padrinos se eligen entre los parientes
aunque no vivan €n el pueblo, siempre y cuando sean catélicos. La
fiesta es organizada por el papa del nifio y la comida consiste en pavo
relleno, cochinita, refrescos y cervezas.

b) Hetz-meek. Esta ceremonia se realiza cuando los nifios tienen cuatro
meses de edad y las nifias seis. La gente no sabe por qué la diferen-
cia respecto a la edad de realizacién. Se considera que la ceremonia
sirve para que los nifios aprendan a caminar rapido y a trabajar. Los
padrinos son elegidos entre familiares y amigos. Se puede hacer en
la casa de los padres del nific o del padrino. Al cargarlo, el padrino
muestra al nifio una coa, un machete, una pluma y un cuaderno, y a
las nifias, un pedazo de masa e instrumentos de costura. Durante la
ceremonia se va tirando al suelo pepita de calabaza tostada para que
los niiios tengan entendimiento. _

¢} Primera comunion. La misa se hace en el templo. Los padrinos se
eligen de entre los familiares o amigos y se encargan de pagar la
vela, un Nuevo Testamento, el rosario y una flor (gladiola). A cargo de
los padres queda comprar el vestido del pequefio. La edad en que los
nifios realizan la primera comunién es aproximadamente a los nueve
anos. La fiesta se realiza en la casa del nifio. La comida consiste en
pavo relleno y cochinita.

d) Quince afios. Para esta fiesta se eligen padrinos de pastel, zapatos,
musica (conjunto), recuerdos (fotografias o video) y de vestido. La
misa tiene un costo de 200 a 250 pesos. Ademads se contrata al coro de
la parroquia de San José de la Montaifia (Mérida), el cual cobra 300
pesos, aproximadamente. La iglesia es adornada con flores (50 pesos
por ramo) y veladoras. En total la ceremonia viene costando cerca
de 900 pesos, sin contar los gastos de la fiesta. Cabe recordar que el
ingreso promedio por familia es de 600 pesos mensuales.

e) Matrimonio. En este caso los gastos, tanto de la boda civil como de la
religiosa, van por cuenta del novio. En la primera se gasta en los
pasajes a Mérida, el pago del Registro Civil, un vestido nuevo para la
novia, y al festejo posterior sélo asisten la familia y los testigos. Para
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1a boda religiosa el novio es quien paga la misa, la fiesta, el atavio de
la joven y su propia vestimenta, Los padres del muchacho gastan en
la “pedida” pues tienen que dar a los padres de la novia pan dulce,
azdcar, chocolate, uvas, manzanas, aguardiente y miel, todos ellos
considerados articulos de lujo. La misa tiene un costo entre 350 y 400
pesos. Se nombra a padrinos de arras, anillos y lazo, encargados de
.comprar estos implementos.

-f) Velorios. Aunque por supuesto no se trata de una fiesta, esta celebra-
cién también implica gastos para la familia. Desgraciadamente no
obtuvimos los precios de los féretros pero averiguamos que cada misa
cuesta 50 pesos. El dia del velorio, durante toda la noche, se reparte
aguardiente, café y frijol colado. Una semana después, en el dia Ila-
mado ochavario, se hace una celebracién mas compleja, pues al ter-
minar el rosario que sigue a la misa, los acompafiantes son invitados
a comer tamales colados y en ocasienes caldo de pavo.

Testigos de Jehové. Los testigos no conmemoran festividades como
los cumpleafios por considerar que no estan basados en ensefianzas de
1a Biblia y porque los tinicos mencionados en ella terminaron en asesi-
natos (Gen. 40:20-22 cumpleaiios del faraén y Mt. 14:1-12 cumpleafios
de Herodes). Sin embargo no hay objeciones para la celebracion de otras
festividades como los aniversarios de boda. Pueden efectuar también
“reuniones informales” con amistades y familiares siempre y cuando
haya un “administrador” (generalmente el anfitrién) como en las bodas
de Cana (Jn. 2:8), que vigile que no haya excesos. No hay fiestas relacio-
nadas con la administracién de sacramentos (bautismo y cena del Se-
fior). En el caso de las bodas, después del acto religioso puede haber
una reunion donde por lo general se invita a los miembros de la congre-
gacién. No se les prohibe tomar cerveza o vino, siempre y cuando lo ha-
gan moderadamente, pero es preferible que no haya bebidas alcohdélicas.
La tinica prohibicién respecto a la comida, que sefala la Biblia, consiste
en evitar los alimentos que contengan sangre. Se pueden contratar los
servicios de un conjunto musical, pero el esposo debe hacer una selec- -
ci6n previa de las canciones que quiere que se toquen, con el fin de evitar
las que tengan un contenido “inmoral”; él es también el encargado de
organizar la fiesta aunque se puede tener ayudantes. Es él quien toma las
decisiones, pues segin la Biblia debe ser el hombre el que siempre orga-
nice todo.



RELIGION Y RELIGIOSIDAD POPULAR EN ONCAN, YUCATAN 197

Se retinen también en caso de un velorio, pero no dan comida a los
asistentes, sélo café o refrescos. El anciano acude para dirigir palabras
de aliento a los familiares del difunto y ora para que Dios les dé resigna-
cién ante la pérdida, pero no se acostumbra orar por la salvacién del
difunto, ya que una vez muerto no se le pueden perdonar sus pecados.

Asambleas de Dios. En todas las fiestas familiares hay previamente
una ceremonia religiosa. Celebran cumpleaiios, bodas, bautizos y quin-
ce afios; también asisten a los velorios. En la ceremonia religiosa se
pone al festejado al frente de 1a congregacion y recibe algunas palabras
del pastor. Al final el festejado da publicamente gracias a Dios y termina-
da la ceremonia se procede a la fiesta secular, donde no se permiten las
bebidas alcohélicas. Asisten como invitados todos los miembros de la
Iglesia. Hay fiestas relacionadas también con la Navidad y la Semana
Santa, que son fechas consideradas solemnes. Celebran el hetz-meek
con la aprobacién del pastor, el cual sostiene que lo deja al libre albedrio
de la gente. En todo caso, los compadres se eligen dentro de la misma
congregacion,

2. Fiestas comunitarias

Catélicos. La principal fiesta de este tipo son los gremios, para los cuales
no se escatiman gastos porque consideran que es como un regalo que
ofrecen a la Virgen. Estos gastos los sufragan con la “junta”, consistente
€n una cooperacion entre todos los miembros del gremio de aproxima-
damente 200 pesos por persona, dependiendo del gremio al que se per-
tenece. Aqui se observa el papel de la religion como determinante para
la realizacion de la fiesta, ya que lo importante es participar para agra-
dar a la Virgen y para que se vea “que se hace de buena voluntad”.

Los gremios se realizan los tres ultimos dias de la novena a la Inma-
culada Concepcién, terminando el 8 de diciembre, dia en que se celebra
la mencionada advocacion.

En Oncén existen tres gremios: de ejidatarios, de sefioras y de sefio-
ritas; a cada uno le corresponde un dia especifico, ya que se van turnan-
do para hacer la fiesta.

Con lo que se recolecta en la junta se compran velas, flores, comida,
bebida, “voladores” (cohetes) y se mandan a hacer estandartes con el
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nombre de cada gremio. También se pagan las misas. El gasto mas one-
roso es el de comidas y bebidas, ya que se ofrecen durante los tres dias,
no sélo a los integrantes de los gremios sino también a los visitantes de las
comunidades de Choché y Tixpeual.

Para el tltimo dia, €l de la fiesta, se le cantan las mafianitas a la Vir-
gen y bailan jarana, lo cual implica comprar, rentar o pedir prestado el
terno vy la filigrana de las muchachas. En este dfa se da la mejor comida:
cochinita pibil, pavo en relleno negro, posol, refrescos, cervezas y aguar-
diente.

La importancia de esta fiesta podemos verla con un ejemplo: Don
Alejandro, de 80 afios, estd jubilado pero pertenece al gremio de ejida-
tarios y poner; coopera con 200 pesosy su pension es de 220 al mes, por
lo que en diciembr; completa su ingreso con la economia de traspatio,
pero dice que no le importa pasar apuros porque es para “la Virgen,
Madre de Dios”, 1a cual le ha dado todo lo que tiene. Cooperar es por
tanto una forma de retribucién.

Testigos de Jehovd. No tienen ninguna celebracion festiva comunita-
ria. Rechazan los gremios y las fiestas relacionadas con el culto a Maria
o a los santos por considerarlas actividades idolatricas.

Asambleas de Dios. Las tnicas fiestas comunitarias son las vincula-
das con la Navidad y la Semana Santa, que como ya mencionamos son
fiestas solemnes para ellos. Para estas fiestas se hace una cooperacién
voluntaria entre todos los miembros.

3. Creencias populares
a) Dios

Catélicos. Todos los informantes creen en la Trinidad. Para ellos, Dios
Padre se llama Yahvé, el cual es un Dios distinto al “Jehova” de los otros
grupos. E1 Hijo es Jesus, el cual también es Dios y nuestro hermano; su
padre lo mand6 para salvarnos del pecado, por medio de su muerte en la
cruz tras la cual resucité y fue a la derecha del Padre. El Espiritu Santo
es la tercera persona de la Trinidad, es el “Consolador” y el “que guia”.
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Testigos de Jehovd. No hay mucha diferencia entre lo formulado en el
dogma y en la creencia de los fieles. En los puntos en los que no haya
diferencia omitiremos la descripcién de la creencia, sefialada en el apar-
tado B.

En lo que respecta a Dios, entre los testigos hay una dificultad para
explicar el papel de Cristo en 1o que concierne a su caricter divino. Para
ellos, Jesus es “un dios” creado inferior al “Dios todopoderoso”, pero no
logran explicar en qué consiste la divinidad de Cristo.

Asambleas de Dios. Es el creador, es una Trinidad ¥ su nombre es
“Jehov4 de los Ejércitos”, su nombre antiguo era “Yo soy el que Soy”. Es
un Dios bueno y celoso, no lo conocemos pero cuando muramos lo va-
mos a lograr. Es el unico y suficiente salvador. Jesus es el Hijo y vino
para curar enfermos y sacar demonios, vino a morir por amor a los hom-
bres y también es Dios. El Espiritu Santo es un soplo de Dios, es como
“aire” y estd aqui desde el dia de Pentecostés; él hace que la gente se
convierta.

b) El hombre

Catélicos. El hombre fue hecho a imagen y semejanza de Dios. Los pri-
meros hombres se llamaban Adan y Eva pero pecaron y tuvieron que
morir. Dios nos da la vida porque nos ama, para que lo adoremos y haga-
mos su voluntad.

Testigos de Jehovd. Véase apartado B.

Asambleas de Dios. Creen que el hombre fue hecho a imagen y seme-
janza de Dios, pero como no conocen a Dios, no saben en qué se pare-
cen. Otros dicen que es la criatura hecha por Dios para completar la
creacion, que dur6 siete dias; fue hecho con las manos de Dios pero no
como lo que ya habia creado, ya que nos cred para someternos y ser
llamados en su nombre. Hay algunos que dicen no saber para qué fue
creado el hombre, sélo “nos botd aqui” y nos dic todo para quererlo.

c) Seres sobrenaturales

Catélicos. Los dngeles son espiritus buenos que no tienen cuerpo, nos
cuidan y llevan nuestra alma durante la muerte. Algunos de los angeles
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son Gabriel, “el 4ngel guardian” y “los apéstoles”. En Oncdn los santos
son colocados en el mismo nivel de la divinidad en cuanto a su “adora-
cién” y en la capacidad de obrar milagros por cuenta propia. Los santos
méas venerados son “los reyes magos de Tizimin”, “San Antonio” y las
advocaciones del “Santo Nifio de Atocha” y la “Santisima Virgen de
Guadalupe”. A Maria hay que “adorarla” (sic), y aunque algunas perso-
nas dicen que hay que venerarla, no distinguen la diferencia entre unay
otra actitud. El Diablo es un 4ngel malo que tiene poder, pero no igual a
Dios. Cuando alguien muere en un accidente el Diablo “agarra su espi-
ritu™; Dios permite su existencia porque nos da la libertad de elegir en-
tre lo bueno y lo malo.

Testigos de Jehovd. Para angeles véase B

Los demonios son espiritus malos que tratan de engaiiar a los elegidos y
pueden llegar a poseer a personas como las que practican hechiceria.
Cuando una persona se acaba de convertir, es comun que los demonios
traten de espantarla, llegando a mover objetos en la casa del converso.
Estos demonios pueden ser expulsados por medio de la oracién de un
anciano.

Asambleas de Dios. Se cree en los angeles, algunos de los cuales son
muy queridos, como Gabriel, considerado mensajero de Dios, y Miguel,
que es el principe de los dngeles. La gente que acepta a Cristo es santi-
ficada pero no se le debe rendir culto. Nialos dngelesnia los santos se
les debe adorar y tampoco se debe hacer imagenes de ellos. Hay dnge-
les buenos que nos cuidan y otros malos que son los hijos del Diablo,
éstos nos asustan. El Diablo es el “difamador” y el “enemigo”, y empuja
a la gente a caer en adulterios y otros vicios.

Segtin algunos informantes, el Diablo tiene cola, tridente, cuernos,
es rojo y vive debajo de la tierra, y si se cae algo al piso no se debe
levantar pues ya “lo chup¢ el Diablo”. El hace que la gente tropiece y
haga maldades. Dios permite su existencia para demostrar su poder.

d) El pecado
Catélicos. El pecado son acciones malas, como por ejemplo: tomar, in-

sultar, decir chismes, mentiras, etc. Pueden ser perdonados con el iem-
po si se confiesan al sacerdote y se comulga.
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Testigos de Jehovd. Véase B

Asambleas de Dios. El pecado es desobedecer cualquier mandamiento
de Dios. No hay pecado ni grande ni chico segun algunos; para otros el
pecado original es el més grande. El pecado consiste en actos como de-
cir insultos o cometer adulterio.

€) Salvacién

Catdlicos. Para salvarse es necesario realizar buenas acciones, confesar-
se y comulgar.

Testigos de Jehovd. Véase B

Asambleas de Dios. Jesus nos salvé trayendo la palabra de su Padre y
muriendo por nosotros con amor. Se gana la salvacién siendo bueno, es
decir, dejando de insultar, de pelear, de tomar, de adorar imagenes y de
asistir a los yerbateros. Hay que aceptar la sangre de Cristo que lava
nuestros pecados y seguir los diez mandamientos.

f) Muerte y vida futura

Catélicos. Cuando la persona hizo cosas buenas, al morir se va al Cielo,
donde “hay cosas bonitas”. Antes de llegar al Cielo 1a gente pasa por el
Purgatorio donde purifica sus pecados en el fuego. Los que hicieron
cosas malas y cometieron pecados de los cuales no se arrepintieron, van
al Infierno, que es un lugar de oscuridad.

Testigos de Jehovd. Véase B

Asambleas de Dios. Solo se vive una vez. Cuando uno esti muerto es
como estar dormido, hasta el dia del juicie cuando despierta nuestro espi-
ritu. El cuerpe humano se compone de cuerpo (carne y huesos), alma
(sangre) y espiritu (soplo de vida). Los buenos van al Cielo y los malos al
Infierno, un lugar debajo de la tierra donde ests el Diablo. Algunas perso-
nas dijeron que en el Cielo se comen “frutas y verduras”.

£) Fin del mundo

Catélicos. Cuando se acabe el mundo va a ocurrir la segunda venida de
Cristo, pero nadie sabe cémo ni cudndo. Dios va a escoger a los que
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hicieron buenos actosy se van a ir a su derecha. Algunos dijeron que se
van a acabar las personas y otros que ya no va a haber gente adulta sino
que todos van a ser nifios.

Testigos de Jehovd. Véase B

Asambleas de Dios. Se van a caer las estrellas, va a haber guerras,
después seran juzgados todos. Los que creyeron en Cristo se irdn con €l
al Cielo y los malos al lago de fuegc. El Sefior va a venir como relampa-
go. La gran tribulacién ya comenz6 “por la crisis”, algunos seran marca-
dos con el sello de la bestia® “como marca de ganado”. Posteriormente
sera el arrebatamiento fisico y espiritual de la Iglesia, el juicio de las
naciones paganas y finalmente el Milenio, durante el cual Jestis morara
en la nueva Jerusalén y el Diablo va a ser amarrado. Al final del Milenio
seguira, la guerra del “Armageddn” que es una guerra de juicio contra
Jerusalén, los sobrevivientes seran 144 mil. Cuando sean elegidos va a
descender “el principe en su caballo blanco” (Cristo) y sera el juicio final

-donde cada quién recibird lo que se merece. Algunos piensan que el
Diablo ser4 atormentado eternamente y otros piensan que sera destrui-
do durante el juicio final.

h) Sacramentos

Catolicos. La mayoria de la gente conoce sélo los sacramentos del bau-
tismo, la reconciliacién y la eucaristia. El bautismo sirve para entrar al
catolicismo,. La reconciliacién quita los pecados cometidos pero también
pueden borrarse rezando el Padre Nuestro, y el Ave maria o comulgan-
do. La eucaristia sirve para recordar la “Ultima Cena” de Cristo; el pan 'y
el vino son realmente el cuerpo y la sangre de Cristo. Ninguno de los
informantes menciond entre los sacramentos el matrimonio, €l orden
sacerdotal, la uncion de los enfermos o la confirmacién.

Testigos de Jehovd. El bautismo sirve como una “presentacién” ante
Dios; una sefial de que estds dispuesto a hacer su voluntad. No borra los

9 “Y hacia que a todos, pequefios y grandes, ricos y pobres, libres y esclavos, se les pusiese una marca en la
mano derecha, o en la frente, ¥ que ninguno pudiese comprar ni vender, sino el que tuviese la marca o el
nombre de la bestia, o el numero de su nombre... pues es mimero de hombre. Y su mimero es seiscientos
sesenta y seis”. (Ap. 13:16-18).
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pecados porque si los borrara, no volveriamos a pecar.!® Para bautizarse
se requiere tener “conocimiento avanzado de Dios”. No hay un limite de
edad para hacerlo mientras se tenga el conocimiento. Para el matrimo-
nio no es obligatorio hacer una ceremonia religiosa; es sélo un arreglo
entre dos personas para formar pareja.

Asambleas de Dios."La cena del Sefior se hace con pan sin levadura y
jugo de uva, no con vino porque Jests sélo tomaba jugo. En el pan y el
jugo estd Jesus solo si se cree en él, pero no en la hostia de los catélicos.
Enlacenalos “limpios de corazén” sienten “la voz del Espiritu Santo”, lo
mismo que durante el bautismo. Para bautizarse es necesario “estar en
gracia” (tener los pecados perdonados por la sangre de Cristo).

En la poblacién existen otras creencias como la aparicién de la X-
tabay y los aluxes, que algunos informantes aseguran haber visto u oido.
Esta creencia se encuentra entre los catélicos ¥ algunos miembros de
las asambleas de Dios, en tanto que para los Testigos de Jehova estos
seres no existen, y dado el caso de que existieran serian “demonios” y
no “espiritus de la ceiba o del monte”,

Otra creencia comiin entre los catélicos es que existen “bolas de fue-
£0” que atacan a la gente en el monte y provocan fiebres o diarreas. Otras
enfermedades pueden ser ocasionadas por el mal de ojo o por los “malos
vientos”. En estos casosla gente acude a los yerbateros, ya sea de Choché
o de Kanasin. Ni los de las asambleas de Dios, ni los testigos de Jehova
acuden con éstos por considerarlo como algo desagradable a Dios.

Entre los catélicos existen lugares considerados sagrados o prohibi-
dos. Entre los primeros est4 la iglesia, sobre todo el altar, va que tienen
la costumbre de que al entrar o salir del templo deben frotar el altar y
persignarse. También se encuentra el cenote de Sahé, donde si uno en-
tra y toca el agua agarra “buenos vientos”, pero si se hace irrespetuosa-
mente da vémito y diarrea que sélo puede curar el yerbatero. Aunque
entre los no catélicos no hay un reconocimiento de lugares sagrados, en
ocasiones se externan actitucdes de respeto hacia algunos espacios, ob-
jetos, o personas, lo cual nos hace pensar en que se les confiere cierta
sacralidad, como analizaremos posteriormente.

* el bantismo (no ¢l desechar Ta suciedad de 1s carne, sine bt solicitud hecha a Dios para nna buena

conciendia), mediante L resurrecdon de Cristo™, (1 Pe. 2 1).
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F. Proselitismo

Catélicos. Para ganar adeptos, los catequistas van de visita a las casas,
ya sea por parejas o solos, a partir de las tres de 1a tarde los sdbados. Las
visitas domiciliarias tienen coma objetivo, a decir de los mismos cate-
quistas, “conocer y tener mas contacto con la gente, invitarla al catecis-
mo Yy catequizar a toda la familia”. Las platicas tienen una duracién aproxi-
mada de treinta minutos por casa, y se orientan a los adultos. Los cate-
quistas refuerzan los temas con el uso de citas biblicas.

Testigos de Jehovd. Para ellos es fundamental la predicacién de su

mensaje por varias razones: la primera, porque consideran que el fin del
mundo esta cerca y es un mandato de Dios predicar el mensaje a “todas
las naciones”, y segundo, porque creen que de no predicar se hacen
cémplices de los pecados de los demds.! Debido a esto toda la organi-
zacidn de los Testigos est4 ordenada a la predicacion, en el cual partici-
pan todos los miembros, siendo incluso un requisito para bautizarse.
+  Para predicar hay una especializacion entre los Testigos segun sus
conocimientos y obligaciones. En el grado inferior se encuentran los
“publicadores”, que pueden ser Testigos 0 “asociados” (adeptos no bau-
tizados), y tienen la obligacion de predicar de diez a doce horas mensua-
les. De ahi sigue el “precursorado”, nombre que se le da al predicador
de “tiempo completo” durante un afio. Para poder ser precursor se nece-
sita cumplir con ciertos requisitos: ser bautizado, llevar una vida moral-
mente buena, no haber sido nunca expulsado (vid. p. 62), llenar una
solicitud donde se comprometen a cumplir con las disposiciones de la
Sociedad y una recomendacién del anciano de la congregacion donde
se informe sobre su desempefio como publicador los seis meses anterio-
res. Si es aceptada la solicitud, hay una preparacion especial y segun sus
aptitudes pueden ser mandados a escuelas para evangelizadores en la
ciudad de México, Estados Unidos, o como misionero a otro pais. Este
precursorado se divide a su vez en tres grados: precursores auxiliares,
los cuales tienen la obligacidn de predicar sesenta horas mensuales; pre-
cursores regulares (predican un promedio de noventa horas al mes) y
precursores especiales (han de reportar ciento diez horas de predica-
cion al mes).

" “Cyando yo diga a alguien inicuo: ‘positivamente moriras', y ti realmente ne le adviertas y hables para
advertir al inicuo de su camino inicuo para conservarlo vive, por ser élinicuo, en su error morird, pero su
sangre le reclamara de tu propia mano (EZ, 5:18). :
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El principal medio de proselitismo son las visitas domiciliarias. Estas
se realizan de la siguiente manera: se les divide en parejas y acada uno
se le asigna un “territorio de predicacién”. La congregacion se organiza
para salir a predicar los viernes, sabados y domingos, pero una persona
puede salir por su cuenta en caso de que necesite cubrir sus horas. El
tema del que se va a hablar durante las visitas ya se ha comentado en las
reuniones de servicio. Por lo general tratan de exhortar a la lectura dela
Biblia y de dejar alguna de sus publicaciones en la casa visitada, buscan-
do alentar una “revisita” (vid infra). A fin de mes tienen que entregar al
anciano un reporte sobre las horas que predicaron, cuantas publicacio-
nes colocaron y cudntas revisitas lograron. Si algin Testigo no cumple
con sus horas, el anciano habla con él para motivarlo o para saber quéle
estd impidiendo cumplir con sus obligaciones, con el fin de ayudarlo o
aconsejarlo.

Las revisitas o “estudios biblicos”, consisten en el estudio de alguno
de los libros doctrinales de los Testigos, utilizando el mismo sistema de
las reuniones: la persona que recibe el estudio lee un parrafo del libro y
el Testigo que dirige el estudio le hace la pregunta que corresponde a
cada pérrafo (las preguntas se incluyen en el mismo libro), y 1a persona
responde repitiendo el parrafo. Sélo los puntos mas importantes son
recalcados con el uso de las referencias biblicas del libro.

Aparte de los medios de proselitismo ya mencionados, y que ellos
mismos denominan como “formales”, realizan otras actividades como
por ejemplo las asambleas de distrito y de circuito. En estas reuniones,
que se celebran cada afio, las primeras y semestralmente las segundas,
se reunen todas las congregaciones de los territorios mencionados y
ademas procuran invitar a cualquier persona que no esté asociada con
ellos. También predican en las calles, parques, camiones o donde se
presente la oportunidad.

Asambleas de Dios. Podemos dividir las actividades proselitistas en
dos: formales e informales. Las primeras son las que organiza la Igiesia,
como congresos evangelisticos en Mérida o funciones de titeres para
nifios con mensaje cristiano en Oncan. Se consideran informales aque-
llas actividades que llevan a cabo por su cuenta los mismos fieles, como
platicar con conocidos o familiares. Sin embargo, no podemos hablar de
una division tajante entre ambos tipos de proselitismo, ya que en ocasio-
nes lo aparentemente informal se vuelve formal. Asi por ejemplo, €l pas-
tor nos comenté que para poder instalar una Misién en determinada
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comunidad, inicialmente conversa con la primera persona interesada
que se acerca por su voluntad y si ésta se convence, el pastor la acompa-
fia a 1a comunidad a la que pertenece (todo esto en Mérida). Ya en la
comunidad, cuando logra convertir a una familia, esta se encarga de
invitar a parientes y vecinos y se funda la Mision. El pastor dice que
reciben a los curiosos en el templo “como amigos” y no se rechaza a
nadie. También comenta que personas catélicas se le acercan a pregun-
tar qué deben hacer para cambiar y dejar el alcohol. Ellos invita a seguir
a Cristo y a leer 1a Biblia.

IV. Iglesia Cristiana Emanuel

La razén para tratar este grupo por separado es que mientras realizaba-
mos la investigacién, sus miembros supusieron que éramos catequistas
catolicos y nos prohibieron entrar a sus reuniones bajo los argumentos
de que “no oran con nosotros y la r(:\]igi()n no es algo para investigar”.
Por lo tanto no se pudo concluir con la investigacién y sélo pudimos
recabar escasos datos que enseguida presentamos.

Esta Iglesia cuenta con apenas ocho miembros: cinco hombres y tres
mujeres. Apenas tienen dos afos de existir en la comunidad y se en-
cuentra en la etapa de Misién. Su Iglesia “madre” estd en Mérida y por
~ lo que pudimos observar, es de tipo pentecostal. El pastor sélo va desde
la capital los sabados. Para los cultos se reunen en casa de uno de los
miembros, ya que no cuentan con templo, si bien actualmente estan cons-
truyendo uno.

Resulta interesante 1a forma en que los miembros tratan de evangeli-
zar a cualquier visitante que llegue a sus reuniones, explicando pasajes
de 1a Biblia en una forma un tanto desorganizada, ya que tratan temas
como salvacion, creacién del mundo y arrepentimiento sin una conexion
aparente o sin tratar de relacionarlos.

Cuando el pastor no puede asistir a las reuniones por enfermedad u
otras obligaciones, los mismos miembros dirigen la reunién de la si-
guiente manera: uno de los varones de la congregacion hace una ora-
cién en voz alta, la cual va orientada a Dios Padre pidiendo bendiciones
para los que estan reunidos y por el buen desarrollo de la junta, termi-
nandola en el nombre de Cristo. Un aspecto importante de la oracion es
que, mientras una persona la dirige, los demas asistentes oran en voz
alta y con exclamaciones como “;Aleluya!”, “;Gloria a Dios!” y “/Amén!”.
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Después de la oracién se abre la Biblia y el que esta a cargo escoge un
pasaje para tratar de explicarlo mientras los demas escuchan. Termina-
da esta primera explicacién, cada uno de los miembros hace comenta-
rios respecto al tema planteado, aunque a veces de manera desorganiza-
da, sin ninguna ilacién entre ellos. La persona que va a dirigir el culto es
elegida por los miembros en ese momento. Los temas tratados son de
enfoque escatolégico, haciendo énfasis en el fin de del mundo.

La tinica decoracién en el lugar donde celebran el culto consiste en
una mesa cubierta con mantel con un texto biblico bordado, y encima
de ella, un recipiente con flores. Tienen tres reuniones por semana v,
aunque originalmente su reunién principal era los domingos, dejaron de
hacerlo porque ese dialo dedican a erigir su templo, el cual construyen
con sus propios medios.

V. Comentarios

Si consideramos a la religion como un sistema de creencias y normas
que relacionan al hombre con la divinidad y regulan su relacién y com-
portamiento dentro de la comunidad, podemos darnos cuenta de que la
inclusién de grupos religiosos no catélicos en una comunidad tradicio-
nalmente catélica puede causar algunas dificultades, en tanto dichos gru-
pos llegan a constituir microcomunidades con sus propias normas y
creencias, aunque sin delisgarse del resto.

Como mencionamos al principio, hay tres aspectos que considera-
mos importantes al analizar el cambio religioso.

Uno de ellos es el factor econémico. La comunidad es practicamente
improductiva, pues el cultivo del henequén tiende, dia con dia, a desapa-
recer y con €l las fuentes locales de trabajo. Esto obliga a la poblacién a
emigrar a la ciudad de Mérida en busca de trabajo. Este problema eco-
nomico llega a ocasionar otros de tipo social como el alcoholismo y la -
violencia familiar, que son importantes causas de conversion a grupos
no catdlicos; la gente que se afilia busca solucionar tales problemas.

La conversion a su vez causa progresos econémicos visibles entre
los conversos: la mayoria de ellos posee casas de bloques o de mampos-
teria y cuenta con bienes como refrigerador, television y algunos hasta
con automévil. La explicacién que dan los propios conversos al respecto
es que al pertenecer a su nueva religion aprenden a manejar mejor sus
ingresos pues ya no gastan en alcohol, cigarros, etc. A suvez todas estas
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mejoras materiales sirven como medio de proselitismo, primero porque
la mayoria de la poblacién ve o considera alos no catélicos como ricos,
lo cual constituye un atractivo entre los grupos. La imagen que propor-
cionan también influye, ya que, por ejemplo, los Testigos de Jehova al
salir a predicar con camisa, pantalén de vestir, zapatos y corbata, refuer-
zan esa imagen de prosperidad. Muchos catélicos han mencionado que
conocidos de ellos que pertenecen a estos grupos, les han dicho que cam-
bien de religién para “que les vaya bien”, refiriéndose a lo economico.

En el aspecto educativo, los grupos religiosos también juegan un pa-
pel importante. Oncén contaba con una poblacion de 453 habitantes en
1990, de los cuales sélo 28 tenian estudios del nivel medio, 40 primaria
completay 139 primaria incompleta (Censo 1990, INEGI). Como vemos,
el nivel educativo es bajo, principalmente por razones econdmicas. Sin
embargo, pertenecer a grupos como los Testigos de ] ehova y las Asam-
bleas de Dios, les da una oportunidad de ampliar sus conocimientos. En
ambos grupos, es bsica la lectura de la Biblia o de literatura religiosa.
Los Testigos no sélo tratan temas religiosos en sus publicaciones, sino
ademads temas de cultura general (por ejemplo: en la revista Despertad de
los Testigos, publicada en enero de 1996, se abarcan temas de astronomia,
problemas sociales, medicina, ecologia, sexualidad y consejos para mejorar
1a lectura), lo que hace que a pesar de que no tengan un nivel escolar alto, si
posean conocimientos generales. Si una persona analfabeta entra a dichos
grupos, las personas que saben leer le ensefian a hacerlo.

Entre los Testigos de Jehova parece ser que, con la informacién que
proporcionan, tratan de suplir las necesidades académicas de sus miem-
bros, pues aunque ellos no prohiben abiertamente el estudio en el nivel
superior (preparatoria, universidad), seles recomienda que estudien ca-
rreras que no impidan su labor como predicadores.

Respecto a la politica, todos los no catdlicos, tanto los de las Asam-
bleas de Dios, Testigos de Jehova e Iglesia Cristiana Emanuel, tienen
prohibido participar no sélo en cargos publicos o politicos, sino incluso
en las elecciones, por considerar que estas actividades son cosas del
“mundo” al cual ellos ya no pertenecen. Entre los Testigos de Jehova
incluso se prohibe hacer el servicio militar, saludar ala bandera o cantar
el himno nacional, por considerarlas actividades idolatricas. Debido a
esto, las decisiones dentro del pueblo se toman sélo entre los catolicos en
las asambleas ejidales. Durante nuestra estancia pudimos observar que el
actual comisario ejidal simpatiza con los Testigos de Jehova, lo cual origi-
na que sea mal visto por el resto de los miembros dela asamblea.
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Enla conversidén de las personas entrevistadas influy$ en buena medi-
da el deseo de solucionar problemas sociales y familiares {alcoholismo,
violencia familiar, etc.), y aunque no hubo referencia directa al factor
econdmico como causa de conversién, no hay que descartarlo. Sin em-
bargo, las causas de la conversién no siempre son evidentes, ya que casi
siempre van envueltas en un discurso religioso junto con la rein-
terpretacion y negacion de su pasado catélico. Un ejemplo es el caso de
Luis A. (Asambleas de Dios), €l cual, al preguntarle los motivos de su
conversion, contesto en primera instancia que porque los catélicos son
“iddlatras” por venerar imégenes (discurso religioso), para posteriormen-
te mencionar la causa principal que consistia en problemas de alcoholis-
mo y, reinterpretando su pasado catélico, diciendo que cuando antes él
le pedia a la Virgen ser curado del alcoholismo no lo consiguié sino has-
ta que entré con los “hermanos”. En algunos casos se debe a la coercién
familiar, como en el caso de doiia Cristina, quien va a las Asambleas de

- Dios obligada por su marido, y una enfermedad que padece en las pier-

nas le impide ir hasta el templo catélico que le “queda muy lejos”, pero la
sefiora dice seguir sintiéndose catélica.

Ahora bien, consideramos importante analizar el comportamiento de
los fieles dentro de su religion, el discurso que reciben, la forma en que
lo interpretan y la fuerza ideolégica que ese discurso ejerce.

Tanto entre los Testigos de Jehova como en las Asambleas de Dios
hay un discurso que tiene como base la escatologia (es decir, la respues-
ta a las interrogantes del hombre sobre la vida después de la muerte, el
futuro del mundo “injusto” en que vive, y la creencia en la segunda veni-
da de Cristo). No hay que olvidar que en el cristianismo juega un papel
fundamental. Sin embargo, cada uno de estos grupos tiene su propia
escatologia, que expresan en el discurso eclesidstico en Oncan. En el
caso de las Asambleas de Dios se habla de un “Reino de Dios” que est4
proximo, y por lo tanto hay que prepararse para el Milenio en el que
Cristo reinara. Esta creencia va acompafiada de una teologia de la resig-
nacion, ya que se le dice a los fieles que hay que “aguantar” en este mun-
do para vivir con Dios en “el reino”, tanto en lo politico, economico, y en
las persecuciones que sufran a causa de su religion.

Entre los Testigos, en cambio, no se habla de un reino que viene, sino
de un reino que ya llego, que comenzo en 1914 con la segunda venida de
Cristo. Es éste un reino en periodo de consolidacion, que concluira con
el fin de este mundo y el advenimiento del Milenio. Por lo tanto, en el
discurso se hace hincapié constante en la predicacién del mensaje (ya
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que “el tiempo estd cerca”) y en la separacién de los testigos del “mun-
do”, que pronto va a ser destruido.

En el lado catélico, el énfasis en la predicacién no aborda practica-
mente el sentido escatolégico de las otras denominaciones, si acaso solo
se habla de la vida después de la muerte, pero sin ser éste el nicleo
principal del discurso. De hecho, por lo que pudimos observar, no hay
una continuidad en los discursos de los oficiantes religiosos catdlicos
(catequistas), debido a que son diferentes en cada celebracién. El dis-
curso se basa en la explicacién del evangelio correspondiente a la fecha,
la cual suele variar, como ya dijimos, segun el oficiante.

Durante los cultos, el comportamiento de los fieles, al igual que el de
los oficiantes religiosos, varia segiin la denominacién. En el caso de las
Asambleas de Dios hay algunas diferencias en el comportamiento de la
gente, entre la congregacion de Oncén y la Iglesia madre de Mérida.
Por ejemplo, en Oncén no hay espacios sagrados delimitados a los cua-
les el comun de los fieles no pueda pasar durante el culto, tampoco hay
una divisién de asientos por sexo dentro del templo; se permite que la
mujer vaya pintada, con aretes y con cabello corto, y que los hombres
lieven cabello largo, mientras que en Mérida durante el culto la gente no
puede pasar por la parte donde se colocan los oficiantes religiosos, y el
arreglo personal se basa en citas biblicas.” Segtin el pastor, esto se debe
al caricter de misién de Oncan; es decir, por ser nuevos en la fe les son
permitidas ciertas cosas que no lo serian si fueran una iglesia “antigua”.
A simple vista pareceria que los cultos de las Asambleas de Dios son
tomados con poca seriedad por los fieles, ya que por lo general son
impuntuales y durante el desarrollo de la reuni6n se distraen continua-
mente platicando entre si. Curiosamente, durante las entrevistas otorga-
ban gran importancia al asistir a los cultos para escuchar “la Palabra de
Dios”. Asimismo la asistencia suele variar, ya que a los cultos que se
realizan entre semana s6lo van las mujeres, los nifios y los ancianos; los
hombres sélo asisten a los cultos del domingo por razones laborales. Por
lo general, los cultos pentecostales se caracterizan por una gran emotivi-
dad, por lo que extrafia que en la comunidad de Oncan ésta sea muy
limitada, pues s6lo se manifiesta durante los cantos, cuando la gente acos-
tumbra aplaudir. Incluso, 1as exclamaciones que caracterizan a estos gru-

2 “Yyestro atavio no sea el extremo de peinados ostentosos, de adomos de oro o de vestidos lujosos, sino el
interno, el del corazén en el incorruptible ornate de un espiritu afable y apacible, que es de gran estima
delante de Dios” {1 Pe. 3:13-4).
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pos (jAleluya!, por ejemplo), se dicen en momentos especificos y de ma-
nera mecanica, a manera de letania, como por ejemplo cuando el pastor
termina de predicar. A decir del mismo pastor, esto se debe a que en la
comunidad nadie ha sido bautizado “en el Espiritu Santo” y por lo mis-
mo no hay manifestaciones de carismas extraordinarios (sanacién, don
de lenguas, etc.).

Diferente es e] caso de los Testigos de Jehova, en cuyas reuniones
hay una mayor formalidad, visible en aspectos tales como puntualidad
en la asistencia y un nimero siempre constante de fieles en cada re-
unién; incluso, es comiin que los hombres acomoden sus horarios de
trabajo de manera que puedan asistir a las reuniones. El culto sigue
siempre un mismo esquema con tiempos de duracién constante en to-
das las reuniones; es decir, comienza y termina exactamente a la hora
estipulada. Hay un control m4s estricto durante el culto, ya que por ejem-
plo, si la congregacién empieza a platicar pasan los siervos ministeriales
con letreros en los que piden guarden silencio. La participacién dentro
de las reuniones y los estudios es muy alta, debido a la insistencia cons-
tante de adquirir conocimiento de Dios, y cuando una persona no parti-
cipa es comiin que el anciano hable con ella para averiguar por qué no lo
hace.

Si se tiene en cuenta la cantidad de catélicos que hay en la poblacion,
la asistencia a los cultos es escasa. De hecho, podriamos decir que hay
dos clases de catdlicos en Oncian: los que asisten a la doctrina y los que
no lo hacen. En los primeros se ve una mayor participacion en las acti-
vidades eclesidsticas y como consecuencia conocen mejor el dogma, en
tanto que en los segundos se observo que estin mas sujetos a creencias
populares. A los cultos sélo asisten las mujeres y los nifios, pues los
hombres alegan no tener tiempo. Sin embargo, a nuestro parecer esto
podria corresponder mas bien a una delimitacién del espacio religioso
entre hombres y mujeres. Es propio de éstas participar en las reuniones
de la iglesia, organizar novenas, dirigir rosarios y encabezar los cultos
familiares, mientras que los hombres son los que juegan un papel prin-
cipal en las fiestas comunitarias como los gremios, donde son los encar-
gados de todos los preparativos. Su gremio es considerado mds impor-
tante que el de las mujeres.

Esta delimitacién del espacio por sexos también se da en las otras
denominaciones. En el caso de los Testigos de Jehova, la mujer puede
participar como “publicadora” o “precursora”, pero no alcanzar puestos
dentro de la jerarquia, los cuales son propios de los hombres; tampoco
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puede dirigir una oracién frente a la congregacion o predicar frente a
ésta. Incluso a nivel familiar es el hombre el que est4 al frente y la mujer
subordinada hasta en las cuestiones de instruccion religiosa.

En las Asambleas de Dios se permite una mayor participacion de las
mujeres en las actividades de la iglesia. Se les deja predicar, dirigir cul-
tos, oraciones e incluso llegar a ocupar puestos dentro de la jerarquia
como “diaconisa” o “pastora”, tal como sucede en la Iglesia Madre de
M¢érida, donde una mujer es la encargada de la congregacién. Sin em-
bargo, dentro de la familia la mujer debe estar sujeta a su marido.?

Las relaciones entre los oficiantes religiosos y los fieles también va-
rian segiin el grupo religioso. Entre los catélicos hay hasta cierto punto
una actitud paternalista de los oficiantes hacia su feligresia; pareciera
que los catequistas ven a los fieles como gente “inculta” que necesita ser
ensefiada. A su vez los catequistas son tratados por la gente con una acti-
tud de respeto parecido al trato dado a sacerdotes o religiosas.
~ Entre los Testigos, el anciano goza de poder como autoridad de la
congregacion, es decir, son aceptadas todas sus determinaciones pero
fuera de esto no se ve un actitud de respeto tan pronunciada como entre
los catélicos. El hecho de que el anciano no habite en la comunidad
impide una relacién mas estrecha con los fieles.

Esta relacion entre el pastor y el fiel es mas estrecha entre los adep-
tos a las Asambleas de Dios. Aqui también el pastor es visto como auto-
ridad de la congregacion, pero su trato con los fieles fuera del templo es
en términos de igualdad. Esto se debe, a nuestro parecer, al carisma per-
sonal del pastor, quien siempre se muestra amigable y dispuesto a ayu-
dar a los fieles. :

La fuerza de penetracién del mensaje de cada grupo depende de va-
rios factores, ninguno de los cuales puede considerarse como dominan-
te. Aparte del atractivo mismo del mensaje, podriamos mencionar como
factores la lengua, la organizacién del grupo y la capacidad discursiva
del oficiante religioso. '

El tinico grupo que hace uso de la lengua maya en la predicacion es
el de las Asambleas de Dios, por lo que pareceria que el mensaje es
mejor comprendido por los fieles, ademas de que en este grupo hay una
“ruralizacion” del mensaje es decir, es puesto en el contexto de la vida
diaria del pueblo. Sin embargo, en este grupo hay una reinterpretacion

1 “Lag casadas estdn sujetas a sus propins maridos, coma al Sefior; porque el marido es cabeza de la mujer asi
comao Cristo es cabeza de la iglesia, la cual es su cuerpo y él es su salvador” (Ef, 5:22-24).
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mayor que en otros, como los Testigos de Jehovs, que se puede apreciar
en el apartado de creencias populares. Aqui es donde entra en juegola
organizacién de los grupos: entre los Testigos las reuniones son en es-
paiiol y no existe una ruralizacién del mensaje debido a un control idec-
légico férreo que no permite la reinterpretacién del mensaje en térmi-
1nos personales; entre las Asambleas de Dios existe una mayor permisi-
vidad en cuanto a creencias y costumbres propias del pueblo como el
hetz-meek. Dentro de los catolicos, el mensaje de los catequistas tiene
menor fuerza de penetracion, lo cual podria deberse en parte a que el
pueblo posee costumbres consideradas por él como catélicas y que los
catequistas tildan de “supersticiones” (como el uso de amuletos, asis-
tencia a los yerbateros, etc.) que hay que erradicar. También es impor-
tante el hecho de que el lenguaje utilizado por los catequistas muchas
veces no es entendido por la gente del pueblo. Esto también ocurrecon
las Asambleas de Dios, donde la predicacion es en maya, pero los can-
tos y las lecturas de la Biblia se hacen en espafiol, y la misma gente dice
no entender muchas veces la Biblia. El pastor justifica el uso del espafiol
€n esos aspectos porque dice que la gente mds joven casi no habla maya
¥y es una forma de hacerlos participar. Con los Testigos no hay tantos
problemas de lenguaje, debido al mayor dominio de espaiiol que tienen,
gracias a la constante lectura,

Otro aspecto interesante es la eficacia de los métodos de proselitis-
mo de cada uno de los grupos. Aproximadamente 85% de la poblacién es
catolica, 9% Testigos de Jehova, 4% las Asambleas de Dios y 2% de la
Iglesia Cristiana Emanuel. Sitomamos en Cuenta que la labor proselitista ‘
de los Testigos de Jehovi se inicio cuando menos hace guince afios en
la comunidad y tiene actualmente un total de cuarenta miembros, su
tasa de crecimiento es de 2.6 adeptos por afio. Las Asambleas de Dios
tienen un total de quince miembros en cinco anos de labor, lo que da
una tasa de crecimiento de tres adeptos por afo. La Iglesia Cristiana
Emanuel con dos afios de trabajo y ocho miembros da una tasa de creci-
miento de 4 miembros por afio.

Aunque la Iglesia Cristiana Emanuel posee mayor tasa de crecimien-
to, nos parece que las Asambleas de Dios tiene mejores resultados en
cuanto a proselitismo, ya que los ocho miembros de Ia Iglesia Cristiana
son miembros de una sola familia evangelizada. Es importante hacer
notar que la conversién en Oncan por lo general se da m4ds a nivel fami-
liar que personal, es decir, son familias completas las que se convierten.
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Igualmente parece ser ﬁffe son los hombres los primeros en aceptar

el mensaje, y al convertirse los jefes de familia, ésta cambia de religion
pues el padre es quien tiene la mayor autoridad dentro de ella. Decia-
mos que nos parece que las Asambleas de Dios tienen mayor éxito
proselitista debido a la gran tolerancia que hay frente a las costumbres
de la gente, la flexibilidad de los cultos, y el carisma del pastor. Asi que
mientras los Testigos de Jehové son quienes de manera mas frecuente y
constante se dedican a la predicacién de su mensaje, las Asambleas tie-
nen mayor triunfo. '

Sin embargo, queda la interrogante sobre a qué se debe la penetra-
cién y éxito de los grupos no catolicos en €l area rural y sobre todo de
grupos de caracteristicas pentecostales o movimientos como los Testi-
gos de Jehovd, mientras que ¢l avance de las denominaciones tradicio-
nales o histéricas parece ser lento. Asi, las Asambleas de Dios son el se-
gundo grupo en numero de fieles en el campo yucateco (Fortuny, 1982:9),
y segiin Meyer, este crecimiento de grupos pentecostales es similar en
las regiones indigenas de Guatemala y en los barrios pobres de las ciu-
dades de Brasil (Meyer, 1989:293). En Oncan, este avance parece co-
rresponder a la debilidad que presenta la Iglesia Catélica como institu-
cién en la comunidad, lo cual se refleja en la falta de sacerdote, y tam-
bién a que en los grupos no catolicos hay mas espacios para la participa-
cién de los fieles que en el catolicismo. Sin embargo, no podriamos ase-
gurar que éstas sean las razones principales o las tnicas, ya que, como
vimos, también entran en juego los problemas sociales y econdémicos.

El proselitismo catélico se limita mas bien a una invitacién a la gente
a participar en las reuniones y a evangelizar. Ademas sélo van a los ho-
gares catolicos sin tratar de trabajar entre los no catélicos, ya que segun
sus propias palabras, no les interesa convertir a los no catélicos al cato-
licismeo, sino mas bien, preparar a los catdlicos para que no cambien de
religién, con lo que asumen una actitud claramente defensiva. Lo mas
interesante es el hecho de que el catolicismo se ha visto en la necesidad
de imitar los métodos de proselitismo de los otros grupos, como las visi-
tas domiciliarias con el uso de la Biblia para predicar aunque, como los
mismos catequistas reconocen, no han logrado obtener un éxito nota-
ble, debido al poco interés del pueblo hacia los temas de predicaciéony a
la falta de preparaci6n de los catequistas para este tipo de actividad.

En Oncén los grupos religiosos no catélicos predominan en algunas
zonas del pueblo, por lo general las que se encuentran aledafas al tem-
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plo, lo cual se debe a que éstos son construidos en terrenos donados por
los miembros. Sin embargo, la existencia de estas zonas (vid. mapa), no
quiere decir que no haya miembros fuera de ellas.

Es comun que la gente cambie varias veces de religién; la mayoria de
los casos se encuentran entre los miembros de las Asambleas de Dios,
donde hay algunas personas que del catolicismo pasaron a los Testigos
de Jehova (aunque sin bautizarse) y finalmente al mencionado grupo.

Otro aspecto interesante es cémo construye cada grupo su identidad
y c¢émo concibe a los otros. En el caso de las Asambleas de Dios, hay un
sentido de identidad con otras denominaciones, principalmente con otros
grupos pentecostales y con las denominaciones protestantes histéricas.
Esta identidad est4 basada en los conceptos protestantes de “iglesia in-
visible” e “iglesia visible”.* La Iglesia invisible est4 formada por todos
aquellos que han sido redimidos por Cristo independientemente de su
denominacién, siendo 1a Iglesia visible la denominacién misma (Nelson,
1965:85). Pero también parece ser que en Oncan esta identidad se refuerza
mediante la negacién del catolicismo; es decir, siempre tratan de demos-
trar que no son catélicos, tanto en su discurso como en las actitudes.

Los Testigos de Jehova se consideran a si mismos como la unica reli-
gion verdadera, y tal parece ser que su identidad se construye a partir .
de la negacion de todos los grupos religiosos cristianos, ya sean protes-
tantes o catdlicos, a los que en conjunto denominan como la “cristiandad
apostata” que ser4 destruida durante el “Armagedén”. Esto resulta pa-
tente incluso en el vocabulario utilizado, donde al parecer se rechaza_
toda palabra que pueda relacionarlos con otros grupos. Por ejemplo: en
lugar de “iglesia” se habla de “congregacién”; en lugar de “cruz”, “ma-
dero de tormento”; en lugar de “templo”, “salén del reino™ en lugar de
“Antiguo y Nuevo Testamento”, “Escrituras hebreas y Escrituras grie-
gas cristianas”, etc.

En el caso de los catélicos, 1a identidad frente a los otros grupos se
basa en creencias distintivas del catolicismo como la veneraciéon a la
Virgen Maria, o de actitudes, como pudiera ser el caso de algunos hom-

* Por ejemplo, un bautista y un presbiteriano se consideran mutuamente como cristianos miembros de una
Iglesia universal bajo el gobierna de Cristo (Iglesta invisible), aunque reconocen las diferencias propias de
sus denominaciones. Iglesia Bautista e Iglesia Presbiteriana (Iglesias visibles). La identidad entre las dife-
rentes denominaciones se basa en la aceptacion de los tres principios de 1a reforma protestante: la salva-
cién por la sola gracia de Dios, la aceptacién de ésta por la sola fe, y la aceptacidn de la Biblia como la tnica
notma de fe.



216 MARCELA BELTRAN BRAVO

bres para quienes el emborracharse lo consideran parte de su identidad
como catdlicos.

Hablar de identidad nos lleva necesariamente a considerar la alteridad.
Por lo que vimos, en Oncén unos desconocen las creencias de los otros,
1o cual ocasiona que aparezcan rumores o chismes. Esto ocurre con
mayor frecuencia entre los catélicos. Una sefiora nos dijo, por ejemplo,
que le habfan contado que en las reuniones de los Testigos de Jehova, la
gente “se quitaba la ropa”. Otro informante apunté que habia escuchado
que los de las Asambleas de Dios no enterraban a sus muertos sino que
“los tiraban al monte”. Es también comtin entre los catdlicos pensar que
la gente se cambia de religién porque “les ofrecen dinero”, porque “los
engafian” o porque desean dejar vicios, principalmente el del alcohol.

Los Testigos de Jehova muestran desconocimiento acerca del grupo
de las Asambleas de Dios, a los que confunden con “sabatistas” (Adven-
tistas del séptimo dfa); mencionan, por ejemplo, que ellos “cobran diez-
mo y nosotros no”™. A su vez, los de las Asambleas de Dios aseguran ser
diferentes de los catélicos porque no “adoran” imagenes, ademas, los
catélicos dicen que “hay que salvarse por obras”.

Acerca de las imagenes, tanto entre los catélicos como entre quienes
no lo son se cree que laimagen es el santo en si, por lo que es comun que
los no catdlicos digan que no veneran las imagenes de yeso pues éstas
“no pueden oirnos” y que no pueden ser los santos perque estidn hechos
por hombres. Se confunden, por tanto, el significante y el significado.

Este desconocimiento del otro lleva a conflictos dentro de la comuni-
dad, generalmente del lado catdlico. A las personas que se cree estan
asociadas a grupos no catélicos no se les permite la entrada alaiglesiay
por lo general se trata de no tener contacto con ellos. Tanto los Testigos
como los de las Asambleas nos informaron que los insultan cuando sa-
len a predicar y que han recibido amenazas de que les van a quemar sus
templos. Ante esto, los catélicos dicen que dichos grupos, y en especial
los testigos, son muy agresivos en sus prédicas, ya que les dicen que su
religion “es del Diablo” y que se vana condenar si no se salen de ella, y si
les responden, es sélo para defender su fe.

Sin embargo, también en el lado no catélico hay muestras de intole-
rancia hacia otros grupos. Un ejemplo claro de esto es lo que nos paso en
la Iglesia Cristiana Emanuel donde, como ya mencionamos, nos prohi-
bieron la entrada al confundirnos con catélicos.

La separacion entre los grupos es casi total, sobre todo en lo que se
refiere al aspecto ritual: no puede haber matrimonios, ni compadrazgo
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entre miembros de distintas religiones. En el 4mbito familiar, y mds en
la familia nuclear, generalmente, no existen conflictos, ya que la conver-
sion es mas familiar que individual. Existen, no obstante, casos de fami-
lias extensas cuyos miembros pertenecen a distintas religiones y sin
embargo no hay conflictos fuertes entre ellos, mds que la separacién
ritual de los mismos (vid. figura I).

El no respetar dicha separacién ritual puede ser causa de expulsion
entre los Testigos de Jehova (por asistir a cultes o fiestas religiosas de
otras denominaciones, y aceptar ser padrinos en alguna ceremonia, etc.),
todo esto considerado como apostasia. Otras causas de expulsién son la
practica del adulterio o la aceptacién de transfusiones de sangre, Los
demds miembros de la congregacion tienen prohibido tener contacto
con los expulsados y a éstos sélo se les permite regresar mediante el
arrepentimiento publico. A decir del anciano, en Oncéan nunca ha habi-
do un caso de expulsién. En las Asambieas de Dios tinicamente se ex-
pulsa a algiin miembro en caso de que cometa alguna falta que cause
dafio “espiritual” (por ser un mal ejemplo) al resto de la comunidad,
siendo aceptado de nuevo también mediante el arrepentimiento publi-
co. Tampoco se han dado casos de expulsién en la comunidad.

El principal simbolo de identidad entre los catélicos es la Virgen Ma-
ria, patrona del pueblo en su advocacién de Ja Inmaculada Concepcién.
No es pues extrafio que la cuestién de Maria sea uno de los puntos de
controversia mas fuerte entre catélicos y los que no lo son. Tanto para
las Asambleas de Dios como para los Testigos de Jehova, Maria no debe
recibir ningtin tipo de veneracién, ya que el unico digno de recibir culto
es Dios. Tampoco creen en su virginidad perpetua, en su inmaculada
concepcion, ni en su asuncion.

Aqui queremos analizar ¢cémo ven los grupes no catdlicos una devo-
cion a la Virgen Marfa de caracter popular y de aparicién reciente en
Oncién: la “Virgen del comal”. Esta es una supuesta aparicién de Maria
en una colonia de Mérida (Mulchechén). Segun cuenta la gente del pue-
blo, una sefiora que vive en esa colonia ¥ que se acababa de convertir al
protestantismo mandé quemar todas sus imdagenes religiosas, incluida
una imagen de la Guadalupana. Mientras su sirvienta cocinaba, apare-
cid en el comal la imagen de dicha Virgen. Después de tratar de borrarla
con un gancho y al ver que ésta no desaparecia, lo tomé como un mensaje
de la Virgen y colocé la imagen en un altar fuera de su casa. No sabemos
como llegé a Oncién la noticia, pero la gente comenzo a ir a ver el comal y
a llevarle flores y veladoras. Incluso, aunque no ha habido algin caso de
curacion milagrosa, van los enfermos a pedir a la Virgen por su salud.
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Para los no catélicos, esta aparicién es obra del Diablo que trata de
engaiiar a los catélicos. Como mencioné el pastor de las Asambleas de
Dios, “es s6lo un engafio para tratar de aumentar la fe de la gente”, y
considera que és comun que los catélicos empleen este tipo de artima-
fias. Sin embargo, para nosotros es significativo que la aparicién de la
Virgen haya ocurrido a una persona protestante, y pensamos que es una
forma en que la religiosidad popular catélica trata de “defenderse” de
los grupos no catélicos, a la vez que afirma su identidad en torno ala
imagen.

Aunque los no catélicos nieguen poseer una religiosidad popular, ésta
existe como ya hemos mencionado en el apartado de creencias popula-
res, donde vemos que hay una reinterpretacion del mensaje religioso,
aunque mas pronunciado en las Asambleas de Dios que entre los Testi-
gos de Jehovd. Incluso en los primeros encontramos formas de devo-
cién que sustituyen a las catélicas. Por ejemplo, aunque practican el cul-
to a imagenes religiosas, a la Biblia la colocan en un altar con flores y se
le atribuye cierto poder milagroso como ¢l expulsar los demonios de la
casa donde se coloca abierta sobre el altar.

Estas y otras muchas consideraciones hacen clara la importancia del
problema de la religiosidad popular protestante, un tema poco tratado
por los trabajos antropolégicos, por lo menos en Yucatin, y que presenta
aspectos muy interesantes, como la forma en que son asimiladas por la
gente las nuevas creencias religiosas, pues segun asienta Santana:

La interpretacion del discurso protestante depende en gran medida de las
condiciones objetivas de existencia de los receptores del mensaje. La rela-
cion del protestantismo y los adeptos no es pasiva, ya que tanto la religidn
protestante influye en la vida de los adeptos como éstos actuian sobre el
protestantismo al refuncionalizarlo y hacerlo mas coherente parala explisa-
cién de su entorno y de su mundo (Santana, 1 984: 352).
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LA EDUCACION INDIGENA EN CHIAPAS.
EXPERIENCIAS DE LOS TZELTALES DURANTE
LA DECADA DE 1950!

SUSANA VILLASANA BENITEZ
ANGEL MARTINEZ MENDOZA

Dedicamos este trabajo a la memoria de la
Dra. Nancy Modiano Rubinova f,
quien con sus ensefianzas nos acercs al mundp indigena.

Introduccién

Alo largo de la historia social mexicana, los gobiernos dirigentes del
pais han instrumentado una serie de politicas para el desarrollo, entre
las que se encuentran las de caricter social, como la politica educativa,
la de salud y la agraria; de éstas, 1a politica educativa dirigida a los gru-
pos indigenas, en ciertos casos ha tenido la finalidad de incorporar al
desarrollo nacional las regiones en donde se localizan estos grupos
sociales y, en otros, con objetivos claros ha planteado eliminar la presen-
cia de estos grupos a través dela desaparicién de las formas lingiiisticas,
socioculturales y de resistencia que atin conservan,

' Elpresente trabajo forma parte de una investigacion realizada en la década de 1980, denominada “La educa-

didn indigena al grupo tzeltal en el periodo de 1946 a 1960, K} caso de cinco comunidades en los Altos de
Chiapas”. La realizacién del trabajo de campo se llevd a caba de 1981 a 1983.
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En una primera instancia, el instrumento de gobierno, en materia
educativa, fue la implantacion de un sistema politico de caracter autori-
tario; con éste se desplegaron de manera directa politicas de desapari-
cién sociocultural en las que el aspecto educativo jugé un papel relevan-
te, cuyo objetivo fue el de transmitir la ensefianza escolarizada a los ni-
fios indigenas exclusivamente a través del espafiol, sin reconocer la im-
portancia de los idiomas maternos y de la misma manera sus formas de
desenvolvimiento cultural y social.

Tal politica educativa impositiva comprende los periodos de la Con-
quista, la Colonia, €l Independiente, la Reforma, el Porfiriato, el dela con-
frontacién de las facciones durantela Revolucion Mexicana y el Maximato.

Al término del proceso revolucionario, iniciado en 1910, los regime-
nes politicos que se sucedieron llevaron a cabo, tanto en la teoria como
en la prictica, una serie de politicas dirigidas hacia los grupos indigenas
del pais, las que se distinguieron por su caracter paternalista, ya que
protegian al indigena, brinddndole los minimos de bienestar social: edu-
cacién, salud, caminos, energia eléctrica, etc., peroa lavez, introducien-
do mecanismos de control politico e ideolégico.

En este sentido, la politica instrumentada después de la Revolucion
Mexicana fue la de reconocer la existencia de grupos sociales diferen-
tes respecto a su situacién econdmica y social. Asi, todas las dependen-
cias del estado, principalmente las del sistema educativo, se dedicaron
al “conocimiento” de las culturas indigenas, de su organizacién social y
de las lenguas que hablan; dicho periodo comprende los gobiernos de
Lazaro Cardenas, Avila Camacho, Miguel Alemdn y Ruiz Cortines.

Esta tiltima etapa fue para el estado mexicano un constante reflexio-
nar sobre la manera mas adecuada de introducirse, por medio de la edu-
cacién, a las regiones indigenas, de tal manera que encontramos en las
diferentes entidades federativas de la Republica Mexicana, la participa-
ci6n del estado expresada en una gran variedad de proyectos educativos
y de desarrollo destinados a este tipe de poblacién.

Para el caso de Chiapas, en los diferentes periodos histéricos, se rea-
lizaron diversas experiencias educativas tales como la accién
evangelizadora de los curas después de la Conquista, la instalacién dela
Escuela Central de Indigenas en 1882, la Escuela Primaria de San Juan
Chamula en 1905y el establecimiento de las Escuelas Rudimentarias en
el afio de 1911.

A partir del periodo posrevolucionario, en Chiapas, encontramos el
establecimiento de las Escuelas Rurales en 1921; la presencia de las Mi-
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siones Culturales que iniciaron sus labores en esta entidad a partir de
1926; la incursién del Instituto Lingiiistico de Verano establecido por
convenio entre este organismo y el gobierno mexicano en 1935; 1a crea-
cién del Departamento Auténomo de Asuntos Indigenas en el &mbito
federal en 1936, y por tltimo, la visién integral del Estado para la aten-
cién a los grupes indigenas del pais con la instalacién del primer Centro
Coordinador Indigenista en 1a ciudad de San Cristébal de Las Casas en
1950, el cual tuvo la finalidad de atender en diferentes aspectos a los
grupos indigenas localizados en la zona de Los Altos de Chiapas.

La importancia de este trabajo es conocer un poco mds a fondo el
periodo histérico en el que se impulsaron las ideas indigenistas y en el
cual 1a antropologia social aplicada jugé un papel de enlace entre I3 poli-
tica del Estado mexicano y quienes la implantaron en las comunidades
indigenas; asi, el objetivo de este trabajo es presentar las opiniones de
los participantes directos de la politica educativa de los afios cincuenta:
los promotores culturales bilingiies y los ex alumnos.

Para la realizacién de este trabajo se consideré el papel que desem-
peiio el Instituto Nacional Indigenista (iN1) al promover la instalacién de
las primeras escuelas indigenas de educacién basica en dicha entidad,
con un caracter diferente al que hasta ese momento se habia dado, ya
que el INI fue la institucién encargada de introducir la educacién prima-
ria con un enfoque bilingiie en la ensefianza.

Tal politica tuvo un impacto muy fuerte en los pueblos indios, debido
principalmente a que los encargados de difundir este tipo de educacién
fueron miembros de extraccion indigena de la region, lo que a su vez
permitio una mejor difusién de la educacisn. El disefio curricular formé
parte del programa de desarrollo social y econémico instrumentado por
el IN], institucién en la que se consideraban diversos aspectos de! desa-
rrollo social tales como la salud piblica, la economia, el desarrollo dela
comunidad y la educacién (entendiendo por ello Iz ensefianza basica de
la lectura, la escritura y las matematicas), razones por las que el conoci-
miento del proceso educativo y sus implicaciones son de gran interés.

Notas metodolégicas

Para llevar a cabo la investigacién se considero al personal que participé
directamente en el proceso educativo, €l cual fue nativo de las comuni-
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dades indigenas en donde se establecieron los centros escolares, ademas
de ser conocedores del medio geografico y social, de las costumbresy de
lalengua nativa. Por tltimo, se realizo un seguimiento de algunos ex alum-
nos quienes vivieron esa experiencia de la educacién indigena.

Se selecciond a 13 de los 26 promotores tzeltales que participaron en
el proceso de 1951 a 1954, y que representan el 50% del total.

De 1a misma manera fueron entrevistados 41 ex alumnos (39.8%), que
constituian parte de las tres primeras generaciones, los cuales se eligie-
ron de una lista de ciento tres ex alumnos proporcionada por los promoto-
res entrevistados.

Ademas, se seleccionaron cinco comunidades tzeltales: Chanal, La
Libertad, La Independencia, Mesbiljd y Bumilja, en las que se instru-
menté el programa educativo del INL '

Los criterios principales para llevar a cabo la investigacion en las cin-
co comunidades tzeltales fueron: que en estas comunidades se funda-
ron las primeras escuelas con promotores que dominaban la lengua
tzeltal; que la gente que habitaba esos lugares era casi en su totalidad
monolingiie en tzeltal y por el facil acceso para llegar a las localidades.

La seleccién de cada uno de los lugares de estudio, en particular, se
hizo por las siguientes razones:

Chanal, porque fue en la cabecera municipal en donde se fundo la
escuela v no en las localidades, como se llevé a cabo en otros munici-
pios.

La Libertad y La Independencia, porque estas comunidades se fun-
daron cuando se introdujola escuela, ya que su poblacion formaban par-
te de una finca. ’

Mesbilja y Bumilj4, porque al instalarse la escuela se acentué mas en
la poblacién el protestantismo y asi también porque al momento de la
realizacion de la investigacion estas comunidades presentaban poco cam-
bio en su desarrollo socioeconémico.

La educacién indigena segiin la perspectiva de los participantes
Los promotores
Aliniciar la puesta en marcha del primer Centro Coordinador Indigenista

(CCI), localizado en la ciudad de San Cristébal de Las Casas, se requirié
formular los planes y programas educativos dirigidos a la poblacién in-
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digena de Los Altos de Chiapas, para lo cual el INT necesité contratar
personal con el fin de capacitarlos como promotores de la educacién,
esto es, capacitarlos en el conocimiento de lo que implica el desarrollo de
la comunidad en todos sus aspectos, principalmente en el relacionado con
la educacién basica, para que posteriormente pudiera revertir este apren-
dizaje en las comunidades donde fueran designados.

Cincuenta y seis fueron las personas seleccionadas para emprender
el proyecto educativo, todos ellos de Ia region colindante a la ciudad de
San Crist6bal de Las Casas: 26 de 1a zona tzeltal y 30 de 1a tzotzil.

Con el fin de conocer la opinién de los promotores respecto a esta
politica educativa de la que fueron participes, se entrevistaron a trece
promotores del grupo indigena tzeltal que representan el 50% de los pri-
meros promotores tzeltales, cuyas caracteristicas generales fueron las
siguiéntes:

De los trece promotores, siete pertenecian al municipio de Oxchuc,
cuatro a Chanal, uno a Ocosingo y otro a Huixtén, Las edades delos pro-
motores al entrar al servicio educativo oscilaban entre los 16 y los 27
afios, y al momento de la entrevista sus edades variaban de los 42 a los

61 afios. La contratacién de estos promotores fue entre 1951 y 1954,
siendo como sigue: cinco contratados a partir de 1951, uno en 1952, cua-
tro en 1953 y tres en 1954. .

Los requisitos solicitados para entrar a trabajar de promotores fue-
ron los siguientes: constancia del tltimo grado escolar aprobado en edy-
cacion basica; el acta de nacimiento: saber leer ¥ escribir en espaiiol,
aunque esto fuera con una comprensién minima del mismo; el conoci-
miento de la lengua tzeltal, de las costumbres y de las tradiciones de la
poblacién de la regién en donde laborarian; la cédula cuarta; fotos y
otros documentos tales como carta de recomendaciéon y de buena con-

ducta extendidas por el presidente municipal, certificado de salud y el
estado civil.

Cabe hacer notar que no importaba que los individuos contratados
fuesen o no de 1a localidad a donde serian designados para trabajar, 1o
que se necesitaba era penetrar a las regiones en donde se localizan y
habitan estos grupos sociales y extender, a través de la educacion, la
ideologia de la revolucién mexicana que enarbolaba la clase gobernante
en su proceso de legitimacion, como un gobierno instalado por derecho
¥ que otorga derechos a todos los ciudadanos mexicanos. En este caso,
los habitantes de las zonas indigenas tenian justa razén en demandar al

Estado la educacién basica necesaria, por medio de las personas contra-
tadas.
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En la entrevista a los promotores se les hizo varias preguntas y se
trataron las siguientes tematicas de interés:

* ;Cémo pensé que seria el trabajo de promotor?
« Conocer la opinién del promotor sobre el tipo de educacion indigena
que se llevé a cabo durante ese periodo.
« Conocer el tipo de problemas personales que pudo haber tenido cada
uno de los promotores en la localidad de trabajo.
e ;Le hubiera gustado que alguno de sus hijos fuera promotor?
¢ ;Ha tenido algin cargo civil o religioso?
e ;Qué tipo de cargos ha desempeiiado?
¢ ;En su casa, hablan el tzeltal?
» ;Sabe usted por qué se fundo el primer Centro Coordinador Indigenista
en San Cristébal de Las Casas, Chiapas?
» ;Conoce usted otras dependencias del gobierno que trabajaron en la
regi6n para beneficio de las comunidades?
e ;C6mo se enterd del trabajo de promotor?
e ;Le dieron cursos de capacitacién?
» ;Le explicaron cémo atender los asuntos dela comunidad?
e ;Sabia a quien dirigirse para resolverlos?
* ;Cudles fueron los principales problemas que encontrd?
e Cuando tenia algiin problema en la comunidad ¢céme lo resolvia?
» ;Cémo era la comunidad que atendié como promotor?
e ;Qué beneficios tuvo la gente de 1a comunidad al instalarse la escuela?
« Conocer qué reaccioén tuvo la gente de la comunidad cuando se enteré
de 1a instalacién de la escuela.
e A través de los afios ¢la gente de la comunidad ha cambiado en su
forma de ser o en su forma de pensar en la vida?
* ;Recuerda usted el nombre de alguno de sus ex alumnos?
‘e 4Dénde podemos localizarlos?

En cuanto a la pregunta ¢cémo pensé que seria el trabajo de promo-
tor?, 46% de los entrevistados sefialaron las actividades que debian desa-
rrollar, o sea, las actividades que realiza un maestro federal, el enseiara
leer, a escribir e instruir ala gente de la comunidad a saber “vivir mejor”;
31% se expresé de manera contradictoria, por un lado, que no sabian
qué actividades habrian de desarrollarse y por otro lado dijeron que el
personal técnico del Centro Coordinador Indigenista les explicaba qué
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funciones y actividades debia cubrir un promotor, actividades referidas
al desarrollo comunitario; las respuestas del 23% restante se ubicaron
fuera de contexto.

Respecto a la opinion sobre el tipo de educacién indigena que se lle-
v a cabo durante ese periodo, las respuestas proporcionadas fueron las
siguientes: diez (77%) expresaron a secas que fue bueno el servicio que
dio el INI, dos (15%) explicaron que fue fomentadala competencia entre
las comunidades para pedir que se les asignaran mas promotores y que
la educacién vino a despertar a la gente de las localidades y la ultima
opinion (8%) exteriorizé no pensar nada sobre este hecho.

A pesar de la falta de confiabilidad en lo expresado, Ya que se nos
identificaba como personas que laboriabamos en alguna dependencia
federal, los promotores explicaron que gracias al INI la gente de la re-
gion ha despertado, pues ahora sabe defenderse con el poco espafiol
que habla para poder comprar y vender sus productos a mejor precio,
tiene conocimiento de que existen leyes que la protegen, entiende lo
que hablan los individuos que vienen de fuera y no conocen el tzelta] y
comprende las condiciones para su contratacion en las fincas en lo refe-
rente a tener mejores salarios.

Hubo otras preguntas que les fueron planteadas de indole personal y
familiar, siendo las siguientes:

En cuanto al tipo de problemas personales que pudo haber tenido
cada uno de los promotores en la localidad de trabajo, 69% contestaron
que si tuvieron problemas, pero no explicaron las causas, y 31% contes-
taron que no tuvieron problemas. )

La pregunta de si les hubiera gustado que alguno de sus hijos fuera
promotor, 62% dijeron que si, sin dar mas explicaciones al respecto y
38% que no; en la opinioén de uno de ellos se observé esta actitud negati-
va porque a su hijo no le quisieron dar la plaza de promotor y dijo, con
cierto orgullo, que éste es economista. _

Respecto de la pregunta de que si han tenido algun cargo civil o reli-
gioso y el tipo de cargos desempefiados, la mayorta de los promotores
contestaron haber ocupado diversos cargos de orden politico, civil yre-
ligioso. Los tres restantes expresaron que no han tenido Ia oportunidad
para desempeifiar algun cargo ni tampoco han sido elegidos como auto-
ridades. :
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CUADRO 1. ¢Ha ejercido algin cargo?

Num. %
Si 10 77
No 3 23
Total 13 100

Lista de cargos ejercidos por el promotor:

e Presidente municipal

o Delegado del Partido Revolucionario Institucional (PRi)

¢ Delegado del Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educacion
(sNTE) en la region

¢ Miembro de la Delegacion del Consejo Supremo Tzeltal ante el Con-
sejo Nacional de Pueblos Indigenas (cNPT)

o Presidente de la Junta de Materiales del Municipio

e Presidente de los Bienes Comunales del Municipio

¢ Augxiliar del Subprograma de Castellanizacién

¢ Presidente del Comité de Educacion

¢ Mayordomo

e Secretario de la Accion Catdlica

La dltima pregunta referente a las caracteristicas generales de los
promotores fue la de conocer si en su casa la mayor parte del tiempo
hablan el tzeltal. Las opiniones fueron las siguientes: ocho (62%) consi-
deraron que es muy importante no perder esta forma de comunicacion
(la lengua tzeltal), para esto, piden a sus hijos que conversen en tzeltal
sobre 1o que pasa en la escuela, en la comunidad, en el pueblo mas cer-
cano a la ciudad, de las tareas que les corresponde realizar en el campo
y en el hogar, para la compra y venta de sus productos, al acudir a las
asambleas que se promueven tanto en la escuela como en la comunidad
y se lleven a cabo en la lengua materna, asi como también en el trato
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cotidiano en las calles de la localidad.

De las otras opiniones, cinco (38%) expresaron que el espafiol domi-
na en el hogar, ya que consideran que no se necesitard mas det tzeltal en
los afios venideros. De lo expuesto, se desprende que la mayoria de
estos promotores aun conserva fuertemente un aspecto representativo
de la cultura tzeltal como lo es el idiema.

Continuando con el analisis cuantitativo de las preguntas, seran en
este caso las concernientes al segundo apartado de la entrevista, que es
parte fundamental del trabajo realizado, y que se refiere ala concepcién
de los informantes sobre lo que significé para ellos la politica indigenista
y sus implicaciones para la poblacién tzeltal en su conjunto.

En cuanto a la pregunta ¢sabe usted por qué se fundé el primer Centro
Coordinador Indigenista en la ciudad de San Crist6bal de Las Casas?

CUADRO 2. ¢Sabe por qué se fundé el CCI en SCLC?

Ntim. %
St 12 92
No | 1 8
Total 13 100

Se expresaron tres razones: a) porque habia una poblacién indigena
bastante numerosa, b) por los estudios antropoldgicos y lingiiisticos que
venian realizindose en la region y ¢) por la celebracién del Congreso
Indigenista realizado en la ciudad de Patzcuaro, Michoacan en 1940,
Uno no la contestd por carecer de elementos.

Respecto a la pregunta de la existencia de otros organismos que tra-
bajaron para el beneficio de estas comunidades, nueve (69%) descono-
cian que hubiera organismos federales o privados que trabajaran para el
beneficio de la poblacién indigena de la regién. En cambio, las cuatro
opiniones restantes (31%), manifestaron que si hubo otros organismos
que laboraban en la zona, las instituciones eran: el Departamento Auté-
nomo de Asuntos Indigenas con su delegacién regional ubicada en la
ciudad de San Cristébal de Las Casas, el Instituto Lingiiistico de Verano y
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un Centro de Salud por parte de la Secretaria de Salubridad y Asistencia.

Acercade la pregunta ¢gcémo se enteré del trabajo de promotor? Las
respuestas fueron las siguientes: seis (46%) se enteraron por medio de
los maestros que tuvieron cuando cursaron sus primeros afios dela pri-
mariay los siete restantes (54%) por la propaganda que realizé el Centro
Coordinador Indigenista en las comunidades.

En lo referente al tipo de cursos de capacitacién y los temas que cu-
bria, se dijo lo siguiente: los trece (100%) expresaron que si se les capa-

" ¢ité en los temas de introduccion a la lingiiisticay el papel de la misma
en el proceso de ensefianza - aprendizaje; primeros auxilios y su aplica-
cién para la comunidad; en la promocién de nuevos cultivos, en la intro-
duccién de huertos familiares y hortalizas que ayudarian a la economia
de las familias indigenas; la tramitacién ante el cc1 y el gobierno federal
para que se introdujeran los servicios de agua potable, luz eléctrica, en
requerimientos de material para la construccion; y en la resolucién de
problemas en la tenencia de la tierra.

Sefialaron que quienes los capacitaron en un principio fue personal
del Instituto Lingiiistico de Verano y posteriormente maestros federales
oriundos del estado de Qaxaca, junto con el personal técnico del Centro
Coordinador Indigenista.

De la pregunta: ¢le explicaron cémo atender los asuntos de la comu-
nidad?, los promotores dijeron si saber a quién acudir para resolver los
asuntos de la comunidad. Principalmente serian las autoridades del cci,
mas adelante acudirian con las autoridades municipales y de la entidad
federativa y si no existia el tiempo suficiente para trasladarse al cci, ellos
tomarian la decisién de orientar y organizar a la poblacién de la locali-
dad. La otra opinién mencioné que a €] no se le comunicé cémo atender
los asuntos de la comunidad.

CUADRO 3. ¢Le explicaron como atender
los asuntos de la comunidad?

Num. %
Si 12 92
| No 1 8

Total 13 100
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Por lo que toca a la pregunta ¢cuales fueron los principales proble-
mas que encontré?, los trece promotores (100%) consideraron lo siguien-
te: en siete comunidades encontraron problemas relacionados con la
tenencia de la tierra, Ia falta de local para la instalacién de 1a escuela y,
en su caso, la falta de terreno para la construccién de la misma; en cua-
tro comunidades detectaron, fundamentalmente, problemas de salud en
la poblacién, y en dos comunidades (La Libertad y 1a Independencia) el
problema mencionado fue que todavia no estaban formadas como loca-
lidades, su poblacién tenia la condicién social de peones acasillados,
donde las caracteristicas de trabajo y de vida se desenvolvian como si
no hubiera pasado la Reforma Agraria en esta zona; las localidades men-
cionadas se formaron con la instalacién de la escuela y por la iniciativa
de los promotores para asegurarles un terreno, el cual fue comprado a
través de la intervencion del ccl.

Es importante hacer notar que los problemas que mencionaron para
cada una de las comunidades fueron los mas relevantes; sin embargo,
en siete lugares hubo otros relacionados con la preferencia religiosa.
La rivalidad entre el protestantismo y el catolicismo es un elemento de
divisién en las comunidades; en donde se observé mas este hecho fue
en Chanal, Mesbilja y Bumilja.

La siguiente pregunta tuvo la finalidad de conocer el grado de solida-
ridad existente, el compafierismo, la cooperacion entre los promotores,
el saber si cada cual resolvia los asuntos que les presentaba la comuni-
dad o se daban consejos entre siy hasta qué punto era aceptado el crite-
rio de la dependencia federal.

Las respuestas fueron: los trece promotores (100%) manifestaron que
si se comunicaban entre si, ya que se les reunia quincenal o0 mensual-
mente en el ccl, ademds se comunicaban con el director y el personal
técnico que los habia capacitado; asimismo procuraban visitarse para
comentar cémo los trataba la gente de la comunidad en cuanto a hospe-
daje, alimentacién y aceptacion, y entre ellos se aconsejaban cémo re-
solver las diversas situaciones que se les iban presentando.

Respecto a las caracteristicas que tenia la comunidad que se atendié:
once (85%) opinaron que las viviendas se encontraban dispersas y que
no tenian servicios por parte de alguna dependencia federal. Sélo dos
(15%) manifestaron que habia una escuela (Chanal), pero era atendida
por maestros federales que no dominaban el tzeltal y por tanto descono-
cian las formas culturales de esta poblacion, lo cual redundaba en un
pésimo aprendizaje. '
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Acerca de los beneficios que tuvo la gente de la comunidad al insta-
larse la escuela, los trece promotores (100%) consideraron que habian
sido muchisimos los beneficios, como son los casos siguientes:

* Los jovenes continuaron estudiando

¢ Algunos ex alumnos se formaron como promotores

¢ Se construyeron edificios escolares

¢ Se mejoraron las técnicas de cultivo

¢ Se logré la organizacién escolar completa (12 a 6° grados)

¢ Se impulsé la avicultura y la porcicultura

» Tienen servicios de salud

* Se logré obtener la compra de terreno para fundar dos nuevos centros
de poblacion.

En cuanto a la reaccién de la gente cuando se enter6 que se iban a
dar servicios educativos en sus localidades: once promotores (85%) apre-
ciaron que la gente los recibié bien por la explicacién que les dio el pro-
motor acerca de la utilidad que tendria el establecimiento del centro
escolar. Desde un primer momento, la gente colaboré en la construc-
cion de las aulas, mandé a sus hijos a la escuela y en algunos casos
solicitaron al director del ccI que se enviara un promotor mas. Los dos
promotores restantes (15%) si tuvieron rechazo por parte de la gente de
la comunidad, principalmente por los protestantes; sin embargo, expli-
can los promotores que después de que se les convencié para que no
causaran problemas, colaboraron en la instalacién de este servicio.

Ala pemiltima pregunta, de si a través de los afios la gente del lugar
ha cambiado, los trece promotores (100%) respondieron que la gente si
ha cambiado en lo siguiente:

¢ En la forma de vestir

¢ Menor monolingiiismo

¢ Mejores viviendas

¢ Siembran huertos familiares

¢ Vive mejor

+ Migran hacia las ciudades cercanas

s Utilizan el servicio de autobus

e Usan el transporte de carga para la venta de sus productos
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La dltima pregunta se planteé para poder tener un enlace con los que
fueron los primeros alumnos de estos promotores y hacer el seguimien-
to de los mismos para conocer su opinién respecto a la educacién que
les fue impartida en esa época. Para algunos promotores fue dificil re-
cordar los nombres, en dénde se podian localizar y el tipo de empleo
que tenian (no existi6 desconfianza en proporcionar estos datos}, en otros
definitivamente sélo recordaron a tres o cinco personas.

Los ex alumnos

En total los ex alumnos mencionados por los promotores fueron 103.
Todos ellos pertenecientes al grupe étnico tzeltal.

Estas personas formaron parte del proceso educativo que se desarro-
116 a través del on1 durante los afios de 1951 a 1960y son la representacién
de los primeros alumnos atendidos por los promotores formados en el

INl.Las preguntas y temdticas tratadas en la entrevista fueron las siguien-
tes:

* Lugar de origen de los entrevistados.

¢ Tipo de empleo

¢ Edad y sexo _

¢ ;Hasta qué grado estudié?

* ;Actualmente, sigue estudiando?

* ;Cual fue su primer trabajo remunerado?

* ¢En qué trabaja actualmente?

« ¢El pago en su primer trabajo-era suficiente para vivir?

* :El pago en su trabajo actual es suficiente para vivir?

* ;Ha vivido fuera de la comunidad donde naci6?

* ;Por qué razén sali6 a vivir fuera de su comunidad?

* Después de haber salido de su comunidad ¢ha regresado a vivir en ese lugar?

* ¢(Como era el lugar donde fue a estudiar la primaria?

* (Como es el lugar donde vive actualmente?

* ;Piensa usted que tanto las mujeres como los hombres deben apren-
der el espafiol en la actualidad? Y ¢por qué?

* (Cree usted que es util que la gente siga hablando el tzeltal?

* (Qué pasaria si algiin dia Ia gente dejara de hablar el tzeltal?

* ;Ha participado alguna vez en actividades de desarrollo social o eco-
noémico para beneficio de su comunidad?
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e Al ir a la escuela, Ia gente de 1a comunidad ¢ha cambiado su forma de
pensar en la vida? Y ¢por qué ha cambiado?

e Cuando se presenta algun problema en la comunidad ¢la gente sabe
como resolverlo?

* ;Ha observado algin cambio en ta comunidad desde que se fundé la
escuela? Y ¢cudles han sido? -

» ;Ve alguna diferencia en la forma de trabajo entre los primeros promo-
tores y los actuales?

e Cuando estudiaba ¢el maestro al empezar a dar su clase utilizaba la
lengua tzeltal?

¢ ;Para qué le sirvié estudiar?

¢ ;Alguna vez pensé ser como su maestro?

* ;Qué opina sobre el trabajo que realiza el gobierno estatal en las co-
munidades indigenas?

» ;Qué opina sobre el trabajo que realiza actualmente el m1?

e ;Qué opina sobre el trabajo que realiza el Programa de Desarrollo
Econémico y Social de Chiapas (PRODECH)?

¢ ;Cémo es el tipe de educacién que se imparte en las comunidades?

e ;Coémo debe ser la educacion para los grupos indigenas del pais, en
especial para las comunidades tzeltales?

El tipo de empleo al que se dedicaban los ex alumnos en el momento
de 1a entrevista fue el siguiente: 52 al magisterio, 20 al campo, siete a las
labores domésticas, cinco eran enfermeros, tres obreros, fres eran autori-
dades municipales y 13 se desempefiaban en otros empleos {(cuadro 4).

Las localidades en donde iniciaron los estudios de primaria, fueron
lugares en los cuales el N fundé6 escuelas para ser atendidas por los
promotores. '

En este apartado se presenta la opinién de 41 individuos entrevista-
dos, que constituyen la muestra de ex alumnos, delos cuales cuatro son
mujeres (10%) y 37 son hombres? (30%), cuyas edades oscilaban, al mo-
mento de la entrevista, entre 30 y 42 afios.

? Es importante hacer notar que esa gran diferencia entre hombres y mujeres entrevistados, refleja las for-
mas culturales de este grupo étnico, y la forma de vida de aquellos afios, en los que no era importante la
preparacién escolarizada de la mujer, pues este grupo consideraba que no era redituable, ya gue su partici-
pacién dehia ser en e] hogar, al cuidado de los hijos y ayndando con mano de obra en las labores del campo.
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CUADRO 4. Niimero de ex alumnos por sexo y tipo de empleo

Tipo de empleo

Num.

Nim. de
entrevistados

. Sexo
H

M

Magisterio

52

20

17

3

Campesino

20

16*

16

Hogar

-3

1

1

Enfermero

Cbrero

Autoridad municipal

Albafiil

Comerciante

Soldado

Policia

=] = B3] B3] 2] ]| W] en

Empleado federal

2**

Secretaria

Empleado bancario

Contador publico

1***

Sastre

| ] |t ] | =] 3] B B o] W] CH

[UFY RPEEPY PR BN

Empleada doméstica

ey

Total

103

o
FoS

19

a1

37

* Uno de ellos realiza doble actividad: campesino y pastor de una iglesia protestante.
** Es maestro, pero actualmente esta realizando labores administrativas,

*** Actualmente trabaja come empleada federa), sin embargo es importante hacer notar su profesién.

Todos los ex alumnos pertenecen al grupo étnico tzeltal y al momen-
to de la entrevista 17 se encontraban en el municipio de Oxchue, (41%),
ocho en Chanal (20%), 15 en Huixtdn (37%) y uno en San Cristébal de

Las Casas (2%).
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CUADRO 5. Niimero de entrevistados segin su localidad de origen

Localidades Entrevistados
Num, %

Chanal 8 20

Mesbilja . 3 8

Bumilja 3

La Libertad 9 22

I.a Independencia 6 15

Chenchao 1

Col. Napité 1 2

Tzopilja 5 12

Tolbilja 2

Naoquil 1

Cholol 1

El Corralito 1

Total 11 100

El grado de estudios alcanzado por los ex alumnos entrevistados fue
el siguiente: 13 tenian primaria incompleta (32%), sdlo hasta el tercer
afio; cuatro, primaria completa (10%); uno estudié una carrera corta (2%),
de radiotécnico y enfermeria; 16 cursaron normal primaria (39%); cinco
normal superior (12%), y uno (2%) realizé estudios profesionales (conta-
dor publico).

De los 41 entrevistados, sdlo cinco se encontraban realizando estu-
dios; ellos argumentaban la necesidad de capacitarse para desarrollar
mejor su trabajo (cuatro casos, 10%) y ayudar a la poblacion que atiende
(un caso, 2%).

De los 36 restantes, ocho casos (20%) explicaron que no estudian de-
bido a problemas econémicos, seis (15%) por destinarle tiempo a la fami-
lia, y 22 casos (54%) por las siguientes razones: por encontrarse enfer-
mos, por realizar otras actividades, por falta de facilidades y por desti-
narle la mayor parte del tiempo al trabajo.
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En el aspecto laboral se dieron cambios significativos principalmen-
- te enlo relacionado con el trabajo agricola y magisterial, asi, 51% de los
entrevistados tuvieron su primer trabajo remunerado como peones en
las fincas y 29% en el magisterio como promotores de educacién prima-
ria dependientes del ivi. Al momento de la entrevista, sélo 16 de los en-
trevistados (39%) seguian trabajando en el campo y 20 (49%) se dedica-
ban al magisterio, observandose un cambio del trabajo agricola al
magisterial.

CUADRO 6. Distribucién de los ex alumnos por tipo
de trabajo (primer trabajo y actual)

Tipo de trabajo Primer trabajo Trabajo actual

Num. % Nim, %
Agricola 22 54 16 - 39
Servicios* 4 10 2 5
Obrero** 1 2 — —
Empleado 2 5 3 7
Magisterio 12 29 20 49
Total 41 100 41 100

* En el rubro de servicios se consideraron los siguientes trabajos: ecénoma, tendero y telefonista del pneblo,
empacador de mercancia, coidador de nifios y ayudante de chofer,
** Sobre este apartado se consideré el trabajo de mecanico.

La apreciacién que tuvieron los entrevistados en relacién con el suel-
do que recibieron en su primer trabajo y con el que recibieron al mo-
mento de la entrevista no se diferencia; encontramos que 31 ex alumnos
(76%) consideraban que en su primer trabajo el salario era poco y al
momento de la entrevista 27 de ellos (66%) consideran todavia insufi-
ciente el sueldo percibido.

Cinco (12%) dijeron tener un sueldo adecuado en el primer trabajo,
asimismo, al momento de la entrevista ocho (20%) pensaban lo mismo.
De tres (7%) que expresaron tener muy buen sueldo en su primer traba-
jo, no opinaron lo mismo respecto al salario percibido al momento de la
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entrevista. Dos de los entrevistados (5%) se abstuvieron de opinar sobre
el primer trabajo y cuatro (10%) de su trabajo actual.

Respecto a la migracién de los ex alumnos, se encontré que 34 si
habian vivido fuera del lugar de nacimiento (83%) y siete nunca habian
vivido fuera de éste (17%). De los 34 migrantes presentamos las razones
argumentadas por las cuales salieron por primera vez de la comunidad
de nacimiento, siendo las siguientes: por continuar sus estudios y por

‘bisqueda de trabajo.

En cuanto a la iltima vez que salieron del lugar de origen, las razones
argumentadas fueron las siguientes: 12 por el trabajo (29%), dos por se-
guir sus estudios (5%), cuatro de los entrevistados no han regresado
(10%), 13 sé6lo van de visita (32%) y tres no han vuelto a salir de su comu-
nidad (7%).

Otro aspecto importante es el que esta relacionado con las caracte-
risticas de las localidades, principalmente en donde iniciaron sus estu-
dios de primaria (escuelas atendidas por el INI), y en las localidades don-
de vivian al momento de la entrevista.

Los cambios relacionados con este punto son relevantes, pues en las
comunidades s6lo habia servicios escolares de 1% a 3% grados de educa-
cién primaria; algunas contaban con servicios de salud, principalmente
visitas eventuales de médicos de la ssa o de enfermeras locales adiestra-
das por el INI; con comercios en pequeifia escala y comunicadas en un
alto porcentaje por veredas y caminos de herradura. Tales eran las con-
diciones generales en las que se encontraban estas localidades en la
década de los cincuenta.

‘En cuanto a las caracteristicas de las localidades en donde vivian al
momento de la entrevista, encontramos los siguientes aspectos: comu-
nidades con calles alineadas, con servicios de energia eléctrica, agua
entubada, servicios de salud principalmente atendidos por clinicas de la
ssa y del IMSS-COPLAMAR, servicios escolares de primaria completa, con
anexos que funcionan como escuela albergue o albergue productivo,
todas las localidades cuentan con pequeiios comercios y algunas con
tiendascoNASUPO ¥ éstas se encuentran comunicadas, principalmente, por
caminos de terraceria.
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CUADRO 7. Caracteristicas de las localidades
(d6nde estudié el entrevistado y dénde vive actualmente)

Servicios Dénde estudid Doénde vive
la primaria actualmente
Calles alineadas 18 24
Luz eléctrica —_ 32
Agua entubada —_ 22
Servicios de salud 9 35
Servicios educativos 40 41
Comercios 9 41
Caminos:
Vereda o herradura 38 1
Brecha — 7
Terraceria 3 24
Carretera pavimentada — 9

Otro aspecto importante es que 39 de los entrevistados (96%) piensan
que en la actualidad tanto los hombres como las mujeres deben apren-
der espaiiol, uno (2%) dijo que no es necesario que lo aprendan, porque
no siguen estudiando y finalmente otro (2%) se abstuvo de contestar.

Las razones argumentadas respecto al aprendizaje del espafiol fue-
ron las siguientes:

* Tanto el tzeltal como el espafiol tienen los mismos derechos.

* Es necesario aprender el espafiol para darse a entender con la gen-
te ajena a la comunidad.

* El espariol le sirve a la gente para defenderse de los enganos del
mestizo, ‘

* Es atil para comerciar los productos.

¢ Para que la gente conozca los dos idiomas.

¢ Porque es un factor de progreso.

Respecto a saber hablar el tzeltal, de los 41 entrevistados 36 (38%)
consideraron que es importante hablar tanto el tzeltal como el espafiol,
tres (7%) opinaron que seria malo para las nuevas generaciones dejar de
hablar el tzeltal, uno (2%) manifesté que seria bueno dejar de hablar el
tzeltal y otro (2%) prefirié no contestar.
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Al preguntar: ¢qué pasaria si algun dia se dejara de hablar el tzeltal?,
Cuatro ex alumnos (10%) no contestaron; 28 (68%) de los entrevistados
rechazaban el hecho de que se llegue a perder esta forma de comunica-
cién, porque consideran que el tzeltal forma parte de su cultura; otros
piensan que es una costumbre y que tienen que mantener el idioma. En
sentido opuesto, nueve (22%) ex alumnos consideraron que sisevaa
dejar de hablar el tzeltal, por lo siguiente:

e Porque en la escuela sélo se ensefia en espaiiol.

¢ Porque con la ensefianza y aprendizaje del espafiol se alcanzara el
progreso.

« Se dejard de hablar el tzeltal porque los hijos no lo estin aprendiendo.

¢ Porque la gente sale de la comunidad.

e Porque actualmente le ensefian al nifio las dos lenguas (dandole mas
preferencia al espaiiol).

En cuanto a la participacién de los ex alumnos para lograr desarro-
llar alguna promocién social, econémica o de salud en el beneficio de las
comunidades indigenas, encontramos que de los 41 entrevistados, 30
casos (73%) han formado parte e intervenido de alguna manera en las
comunidades, 10 (24%) jamas lo han hecho y uno (2%) no contesté a la
pregunta.

Delos 30 ex alumnos que han participado lo han hecho en lo siguiente:

¢ Enlatramitacién y realizacién de obras de infraestructura, tales como
construccién de escuelas, tiendas, clinicas rurales, abriendo caminos,
solicitando la instalacién de energia eléctrica y de agua potable.

e Orientando y organizando a la gente de la comunidad para resolver
situaciones tanto de indole familiar como comunitaria, por ejemplo
en la higiene, la salud, asuntos legales y aspectos agricolas.

Respecto a la segunda parte de la entrevista referente a la politica
indigenista, encontramos la siguiente situacion.

Ala pregunta de que si al ir a la escuela la gente de la comunidad fue
cambiando su forma de pensar, en las respuestas afirmativas se explica
lo siguiente: La gente ha cambiado en las costumbres y en la forma de
vestir. Por lo que han aprendido en la escuela, por la necesidad de seguir
estudiando y por aprender a hablar, leer y escribir en espaiiol.
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CUADRO 8. Al ir a la escuela, la gente de la comunidad
¢ha cambiado su forma de pensar en la vida?

Nim, %
Si ha cambiado 34 83
No ha cambiado 3 7
No contestd 4 10
Total 41 100

En cuanto a Ia pregunta de si la gente sabe defenderse o sabe resol-
ver algun problema de la comunidad, de los 41 entrevistados, 31 consi-

deraron que por la educacién que se imparti6 en aquellos afios la gente
si ha sabido defenderse mejor.

Las razones expresadas por parte de los 31 que dieron respuesta afir-

mativa fueron las siguientes:

* Porque observan que la gente sabe defender sus derechos.
* Debido a que saben hablar, leer Y escribir el espafiol.

¢ Por existir mas atencién de parte de los maestros.

* Por la labor del .

En cuanto a los nueve que dijeron que la gente no sabe defenderse,
las razones fueron que esto se.debe a que no saben hablar bien el espa--
fiol y a que la gente no esta bien capacitada. :

CUADRO 9. Cuando se presenta algin problema en
la comunidad ¢la gente sabe cémo resolverlo?

Num. %
Si sabe 31 76
No sabe 9 22
No contesto 1 2
Total 41 100
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En cuanto a los cambios que ellos han observado en la localidad don-
de estudiaron, desde que se fundé la escuela han sido los siguientes: siete
(17%) opinaron que ha habido cambios de tipo social, tales como la intro-
duccién de servicios de salud, de agua potable, de luz eléctrica, mejora-
miento de la vivienda, incremento del deporte, etc.; cinco (12%) que los
cambios han sido desde el punto de vista politico, principalmente en el
enfoque que se le ha dado a la educacién en comunidades como éstas y
también han observado cambios en cuanto al tipo de religién introduci-
da en las comunidades tanto catélica como protestante.

Siete de los ex alumnos (17%) han opinado que los cambios han sido
desde el punto de vista social {mencionado anteriormente) ¥ economi-
co, en donde se considera la construccién de caminos, carreteras, la
introduccién del transporte tanto de particulares como de la cooperativa-
formada por la comunidad, la aplicacién de las nuevas técnicas de culti-
vo y el incremento del niimero de comercios; 10 de los entrevistados
(24%) mencionaron que los cambios se han manifestado tanto en lo poli-
tico como en lo social y 12 (29%) consideraron los tres puntos de vista (el
econémico, el politico y el social).

Respecto a si en los tltimos 25 afios la gente de las localidades ha
cambiado o no en su forma de pensar en la vida, 34 ex alumnos (88%)
consideraron que si ha cambiado, principalmente en los siguientes as-
pectos:

¢ En la religién, un ejemplo de ello es que en las comunidades de la
muestra existia diferente tipo de protestantismo (Testigos de Jehova,
Presbiterianos, Evangélicos y Adventistas del Séptimo Dia).

¢ En el vestuario, ya que ha habido un cambio en el uso de la indumen-
taria tradicional, dandole preferencia a la ropa de tipo occidental.

o En el lenguaje, debido a que se le ha dado mas importancia al uso del
espaiiol como una forma de comunicacién mds eficiente en la
interaccién social.

» En la aceptacion en nuevas formas de trabajo.

¢ En el uso de los servicios de salud e higiene familiar.

Los entrevistados argumentaron gue estos cambios se deben en gran
parte a la orientacion de los maestros, al tipo de trabajo en el cual se
encuentran insertos, a la religién de muchos individuos de estas localida-
des, y también a la mayor comunicacién que tiene la gente de estas comu-
nidades en comparacion a los afios cincuenta. Hubo un (2%) ex alumno
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que considero que la gente no ha cambiado en su forma de pensar en la
vida, explicando que esto se debe a que no hay quien oriente a la gente.
Cuatro (10%) entrevistados no contestaron.

Otra de las preguntas planteadas fue la siguiente: sve algunas dife-
rencias de la forma de trabajo entre los primeros promotores y los actua-
les? Sobre lo anterior, algunos pensaban que no existian diferencias en-
tre los promotores, su trabajo es el mismo que hace 25 afios; otros opina-
ron que si existen diferencias entre los primeros y los actuales educado-
res, principalmente porque los primeros promotores tenian poca prepa-
racion escolar, ademds, porque los primeros promotores tomaron cur-
sos intensivos tanto para la ensefianza formal como para aspectos
extraescolares y también porque utilizaban la cartilla tzeltal, ya que este
texto sirvié de base para la ensefianza escolarizada de Ia lengua mater-
na.

CUADRQO 10. Diferencias de trabajo entre los promotores

Nim. ' %
Si hay diferencias 26 64
No hay diferencias 14 34
No contestd 1 2
Total 41 100

Respecto a la pregunta de que si el maestro al empezar a dar su clase
utilizaba la lengua tzeltal para ensefiar, el total de los entrevistados (100%)
respondieron que si porque los nifios no entendian el espafiol; de esta
manera era posible hacer mds ficil el proceso de ensefianza-aprendizaje
y, ademads, esas eran sus instrucciones.

Sobre la pregunta, ¢para qué le sirvi6 estudiar?, mencionaron que el
estudio les fue util para poder vivir mejor que antes —14 (34%)—, para
conocer otros medios ajenos al mundo indigena —cinco (12%)—, para
ser maestros —13 (7%)— y para aprender a hablar el castellano, tener
otro tipo de trabajo y aprender a leer y a escribir —19 (46%).

En relacién con la pregunta de que si alguna vez pensé ser como su
maestro, los que contestaron de forma afirmativa dijeron que si les hu-
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biera gustado ser como los primeros promotores en la forma de orientar
a la gente de las comunidades, en estudiar la carrera de maestro, en la
forma de vivir del maestro y en la manera de expresarse del maestro.

CUADRO 11, sAlguna vez penso ser como su maestro?

Nim. %

| si 24 50
No 14 34
No contest6 3 7
Total 41 100

La siguiente serie de preguntas se plante6 con el interés de conocer
la opinidn de los entrevistados respecto de los servicios que se brindan
en las comunidades indigenas, tanto por parte del gobierno estatal, como
por parte de las instituciones federales que se encuentran en la zona.
Estas preguntas tuvieron la finalidad de saber el nivel de aceptacion o
rechazo que existe hacia las instituciones, asimismo el conocimiento de
la existencia de estos organismos, ya sea de palabra o bien de acciones
que lleven a cabo para beneficiar a la poblacién indigena.

En cuanto a la opinién que tienen los ex alumnos sobre el trabajo que
hace el gobierno estatal en comunidades como éstas, las respuestas fue-
ron: 26 (63%) consideraron que es buena la ayuda que da el gobierno en
esas localidades; seis (15%) que es regular el servicio, ya que sdlo hace
lo que puede o cuando se le solicita; cuatro (10%) expresaron que la
labor del gobierno estatal es engaifiar a la gente, uno (2%) que es deber
del gobierno ayudar a las comunidades, dos (5%) dicen que no ayuda y
dos (5%) no contestaron.

Acerca de la atencidn que brinda el INI actualmente en este tipo de
comunidades, las opiniones fueron las siguientes: 12 (29%) que la aten-
cién es muy buena, 20 (49%) que es regular, siete (17%) que es deficiente
y dos (5%) no contestaron.

De los servicios del Programa de Desarrollo Econémico Social de
Chiapas (probesce), siete (17%) opinaron que son muy buenos los servi-
cios, 10 (24%) que estos son regulares, 17 (41%) que son deficientes y
siete (17%) no supieron contestar a la pregunta.
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Otra de las preguntas se plantearon para conocer Ia opinién sobre el
tipo de educacién que se impartia al momento de la entrevista en las
comunidades del pais y en especial en Los Altos de Chiapas. Las res-
puestas fueron diversas, desde que el servicio era bueno hasta la com-
paracidn de este tipo de educacién y la impartida en los afios cincuenta.
Asi, opinaron lo siguiente:

* El servicio educative, al momento de 1a entrevista, era bueno.

* El servicio educativo era regular.

* El servicio era deficiente. ,

¢ Debido a la educacién y en especial la ensefianza del espafiol existe
mayor comunicacién entre las comunidades,

* Por este servicio educativo se han creado problemas entre la comuni-

dad y los maestros, . .
¢ El tipo de educacién, al momento de la entrevista, no se adaptaba a las

necesidades del medio indigena, porque el programa escolar no se
entendia y no llegaban a tiempo los materiales didicticos que enviala
SEP. '

* El programa escolar anterior era mas sencillo.

La ultima pregunta se orienté saber su 0pinion respecto a ¢c6mo debe
ser la educacion para los grupos indigenas del pais, en especial para las
comunidades tzeltales? 10 (24%) explicaron que la educacién debe adap-
tarse al medio indigena y a las necesidades de las comunidades; 10 (24%)
dijeron que la ensefianza debe ser utilizando principalmente la lengua
materna, en este caso el tzeltal; seis (15%) que los maestros deben pfe-
pararse constantemente y tener los materiales que se requieren para
ensefiar; tres (7%) que la educacién debe ser estricta, activa, con base
nacionalista y debe contener aspectos de la cultura indigena; uno (2%)
considera que la educacién debe darse con la participacién de la familia
en la casa y la del maestro en la escuela; uno (2%) explicé que debe
ensefiarse tanto en espaiiol como en tzeltal: uno (2%) piensa que como
se imparte actualmente la educacién esta bien; cinco (12%) no supieron
dar su opini6én y cuatro (10%) no contestaron a la pregunta.

Las autoridades

Para complementar el an3lisis de las opiniones que nos expresaron los
promotores de la educacién y de los ex alumnos, fue necesario conocer
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también lo que expresaron las autoridades de las cinco comunidades de
la muestra sobre el papel que ha jugado la educacién en estas poblacio-
nes, si contribuyé a que la gente despertara, se organizara y exigiera
mayor atencion por parte del gobierno federal a brindarles no sélo los
servicios de educacién, sino también de otro tipo como: salud, luz eléc-
trica, agua potable, caminos, etc.

Las preguntas planteadas fueron las siguientes:

¢ Escolaridad, sexo y edad.

‘o ;Qué puesto desempeiia actualmente?

e ;Ha ocupado otro puesto para servir a la comunidad?

e En los tltimos treinta afios ¢la gente de la comunidad ha cambiado?

« ;Qué opinan respecto a la educacion que se imparte a los nifios?

e ;Qué opina respecto a la educacion escolar: con este tipo de educa-
cién ha mejorado o empeorado la gente de 1a comunidad?

e ;Ha contribuido como autoridad a que se le otorgue mayor atencion
educativa a la gente de la comunidad?

» ;Qué diferencias ha observado en la forma de trabajar de los primeros
promotores y los actuales? :

¢ Preguntas abiertas respecto a la religion.

El lugar de origen de las autoridades fue el siguiente: dos de la loca-
lidad de Bumilj4; dos de Mesbilja; dos de la cabecera municipal de Chanal,
y uno de la Libertad. Las edades de estas autoridades van de la minima
de 31 afios a la maxima de 60 afios y todos fueron hombres.

Sobre l1a pregunta referente al puesto que desempeiiaban al momen-
to de la entrevista, fueron las siguientes: agentes auxiliares municipales;
presidentes de los Comités de Educacién, presidente municipal y tese-
rero municipal. De los agentes municipales entrevistados ninguno tiene
los estudios de primaria; de los presidentes de los Comités de Educa-
ci6n uno tiene el segundo afio de primaria y el otro no estudio; el presi-
dente municipal tiene la preparacion de educacién normal primaria, al
mismo tiempo ejerce el puesto de director de zona de supervisién de-
pendiente de l1a Direccién General de Educacién Indigena de la sep, ¥
por tltimo el tesorero municipal cuenta con el tercer afio de primaria.

Acerca de la pregunta: ¢ha ocupado otro puesto para servir a la co-
munidad?, cuatro de las autoridades manifestaron haber desempefiado
otros cargos, como el de formar parte del Comité de Educacién, de au-
toridad municipal o de mayordomo de la Iglesia. Las opiniones restan-
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tes fueron de que hasta ahora tuvieron la oportunidad de ser designa-
dos como autoridades.

Otra de las preguntas fue si la gente de la localidad ha cambiado en
los ultimos treinta aiios; de las siete autoridades, sélo una difiere de las
otras opiniones; nos sefialé que “esta gente no quiere progresar”, en
cambio las otras dicen que 12 gente de las comunidades ha cambiado en
su forma de vivir, de alimentarse, de vestirse, existe mayor entendimiento
del idioma espaiiol, hay escuelas y sabe defenderse para que le paguen
bien en las fincas o en la ciudad.

En cuanto a la educacién que se imparte a los nifios, 1a opinién de
seis autoridades fue que ésta es buena y la opinién restante dijo que es
regular, tal opinién proviene del presidente municipal, el cual comenté:
“no contamos con el material didactico, 1a orientacién es insuficiente, no
existe un programa de preescolar, sélo lo conocen los directores y su-
pervisores en forma verbal y los promotores que llevan a cabo el proce-
so de la ensefianza no saben de él”.

Sobre la opinién respecto a si la educacién impartida a través de la
escuela ha mejorado o empeorado a la gente de la comunidad, lo expre-
sado fue: las siete autoridades coincidieron en que la educacién que se
les ha brindado ha mejorado a la poblacién, por ejemplo, uno de ellos
opina: “han salido muchos maestros y ahora ganan (viven) de eso”.

En cuanto a la pregunta ¢ha contribuido como autoridad a que se le
otorgue mayor atencién educativa a la gente de la comunidad?, todos
expresaron haber cooperado para que se le brinde atencién educativa a
su gente; un ejemplo de ello se muestra en la opinién que dice: “constru-
yeron mds aulas y se exige a cada uno de los jefes de familia a que man-
den a sus hijos ala escuela o de'lo contrario se tomaran medidas drésti-
cas, como multarlos o llevarlos a la carcel”.

Acerca de su opinion en cuanto a que si la escuela le ha creado pro-
blemas a la gente, lo manifestado fue: de las siete autoridades una difie-
re, nos dice que: “en algunas comunidades se esti en desacuerdo con el
establecimiento de los centros escolares y por consiguiente con la edu-
cacion que se les proporciona”.

Por lo que toca a las diferencias que han observado en la forma de
trabajar de los primeros promotores con los actuales, cinco autoridades
dijeron que si existen diferencias, como por ejemplo, en la ensefianza
ahora son los seis grados de primaria y los maestros se encuentran me-
jor preparados. Las autoridades restantes opinaron que la ensefianza es
igual, s6lo que los promotores de antes sabian cémo resolver algunos
problemas que tenia la comunidad.
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Las siguientes preguntas tuvieron el objetivo de conocer las aprecia-
ciones que tienen acerca del aspecto religioso en las comunidades, ya
que el mismo ha determinado de alguna manera el desenvolvimiento de
las comunidades y ha influido también en cierto sentido en la educacion
que ha venido desplegando el estado en esta zona.

De las siete autoridades que fueron entrevistadas, cinco proporciona-
ron su opinién al respecto y dos definitivamente se negaron a contestar,
por lo tanto, las respuestas no se presentaran como anteriormente se
habia hecho una por una, sino que se hara una relatoria general sobre
ellas.

El tema de la religion es de suma importancia, ya que, por ejemplo,
mediante la evangelizacién se hizo posible acelerar el proceso de domina-
cién espaifiola en el estado de Chiapas; de esta manera, en la regién de
estudio se presenta en gran medida el sincretismo religioso, o sea, la fu-
si6n de la religion catdlica y las formas de expresién religiosa propias del
grupo tzeltal, asimismo la religion catdlica es la que mayor antigiiedad tiene
en la region en comparacion con los diversos tipos de protestantismo.

El analizar el papel que juega la religién nos sirve para comprender y
explicar la situacién que vive actualmente el grupo tzeltal por lo que
toca a sus condiciones econdmicas y grado de conciencia; un ejemplo
de ello fueron las opiniones vertidas por dos autoridades:

« “El ser catdlico puede hacer progresar a la gente”.

« “En 1948 se quemaron las casas de los protestantes, ahora se acep-
tan y 30% de la poblacién ha sido convertida”

« “Trae divisiones el protestantismo, ya no llevan velas, no creen en
los santos y no estan de acuerdo”.

« “Los protestantes no pueden estar en el pueblo, echan a perder la
organizacion fradicional y formas de trabajo comunal”.

+ “Los protestantes no quieren aportar nada para las fiestas religio-
sas, la ermita y se van a quejar con el presidente municipal de que
no cooperaran”. '

Finalmente, una autoridad mencioné algunas diferencias entre caté-
licos y protestantes:

« “Se debe respetar a los mayores, vecinos y debe de dejarse de
tomar y fumar”.
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« “Los catdlicos creen que existe el nagual, los protestantes dicen
que es el cuerpo de Cristo; los catélicos queman incienso, velas,
tienen su mayordomo y capitén y hacen muchos gastos para sus
celebraciones; los protestantes ya no hacen eso, ahorran su dine-
ro para otras cosas”.

Las comunidades

El propésito del acercamiento que se realizé a las comunidades de Chanal,
Mesbilja, Bumilja, La Independencia y La Libertad fue para conocer los
cambios que se dieron y buscar alguna asociacién entre la introduccién
del sistema educativo con un enfoque bilingiie en la ensefianza y cono-
cer las posibles transformaciones en las formas socioculturales, econé-
micas y politicas de la poblacién.

El rango politico administrativo de las comunidades era el siguiente:
Chanal, cabecera municipal; Mesbilja y Bumilja agencias municipales
pertenecientes al municipio de Oxchuc; las colonias La Libertad yla
Independencia, agencias municipales del municipic de Huixtan.

Las vias de comunicacién para acceder a dichas comunidades, al
momento de realizar el trabajo de campo, eran en gran parte caminos
de terraceria que se unen con la carretera pavimentada Ocosingo-San
Cristébal que lleva al entronque de la carretera Panamericana.

El asentamiento en Chanal, La Libertad ¥ La Independencia era en
forma de congregados compactos, asimismo, esas localidades contaban
con calles alineadas; s6lo en Bumilja y Mesbilj4 las viviendas se encon-
traban dispersas.

Para 1982, las comunidades tenfan una poblacién entre los 461 habi-
tantes la mds pequefia (La Libertad) y 1,329 habitantes la cabecera mu-
nicipal de Chanal. ‘

De la infraestructura con que contaban las comunidades, cuatro de
ellas tenian servicio de energia eléctrica: Chanal lo adquirié en 1968, La
Libertad y La Independencia en 1974 y Bumilja en 1978. Tres de las
localidades contaban con el servicio de agua entubada; en Bumilja y
Mesbilja desde 1974 y en La Independencia desde 1980.

En las cinco comunidades se ofrecia el servicio educativo: en Chanal
la escuela primaria federal era de organizacion completa y se fundé en
1938, ademas la comunidad contaba con un albergue productivo de edu-
cacidn indigena, cuya base fue la escuela indigena promovida a través



256 SUSANA VILLASANA BENITEZ ¢+ ANGEL MARTINEZ MENDOZA

del 1N en 1951; en Mesbilja la primaria de educacién indigena contaba
con organizacién completa, era escuela albergue y también fue produc-
to de la escuela indigena promovida a través del i1 en 1951. La Libertad
contaba con escuela albergue de organizacién primaria completa, cuya
fundacién fue desde 1952. La Independencia tenia primaria de educa-
cién indigena de organizacién completa, basada en la escuela que sur-
gi6 en 1951, y Bumilj4 una escuela primaria hasta el cuarto grado, cuyos
inicios surgen a parfir de 1952.

En el caso de Chanal, desde 1938 funcionaba el servicio educativo
con una escuela federal, sin embargo los maestros designados, al des-
conocer las formas culturales, sociales, politicas y la lengua tzeltal, fra-
casaron en la ensefianza; recurrian a sistemas represivos para que los
alumnos fueran olvidindose de sus costumbres y de su lengua; también
les inculcaban que mediante el aprendizaje del espafiol se superarian. A
partir de la instalacién de la escuela bilingiie esta situacién cambid. En
las demas comunidades, como lo sefialdbamos anteriormente, se intro-
dujo el servicio en forma bilingiie con los promotores del INI desde los
afios de 1951 a 1954.

En cuanto a la salud, cuatro comunidades disponian de este servicio:
Chanal desde 1960, Mesbilja en 1972, Bumilja y La Libertad en 1980,
ésta tltima obtuvo, a través del programa Nacional de Salud, una clinica
IMSS-COPLAMAR; sélo La Independencia carecia en ese momento de este
servicio.

Se observé que en estas comunidades, predominaba la propiedad
comunal y en un segundo término la propiedad privada como formas de
tenencia de la tierra; los principales cultivos son el maiz, el frijol y los
arboles frutales; el rendimiento de estos cultivos era muy bajo debido a
la calidad de la tierra, terreno accidentado y erosionado, la falta de esti-
mulos econémicos, de fertilizantes y el tamaiio del predio, por lo que el
producto que obtenian era destinado principalmente para el autocon-
sumo; como algunos contaban con 4rboles frutales el producto extraido
era dedicado a la venta en pequefia escala principalmente en San Cristé-
bal de Las Casas, Oxchuc o en las mismas comunidades.

El instrumental y las técnicas agricolas usadas eran principalmente:
azadén, hacha y coa; practicaban la roza, la tumba y la quema del terre-
no. Séio en Mesbilja utilizaban ocasionalmente tractor y en La Libertad
fertilizantes.

Aparte de la actividad agricola desarrollaban otras formas de trabajo
como refuerzo para su raquitica economia, tales como la produccién de
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artesanias. Se fabricaban ollas, redes, huipiles, fajas, comales de barro,
etc. que eran destinadas principalmente al uso propio o familiar, a ex-
cepcién de La Independencia, en donde en ocasiones destinaban esos
productos para la venta en la misma localidad y en Oxchuc. Cabe resal-
tar que en esta actividad la mujer jugaba un papel importante en la pro-
duccidén artesanal,

Otras actividades realizadas por los pebladores de estos lugares fue-
ron: la albafiilerfa, carpinteria, enfermeria, €l magisterio y el pequefio
comercio con un surtido escaso de productos; la comunidad con mas
tiendas (20) era la cabecera municipal de Chanal, La Libertad con seis
tiendas, Mesbiljd y La Independencia con cinco tiendas cada una, y una
tienda en Bumilja.

Finalmente, se detecté que en estas localidades existian principal-
mente catélicos y protestantes (Testigos de Jehova, Presbiterianos, Evan-
gélicos, Adventistas del Séptimo Dia); en ambas religiones grupos orga-
nizados se encargaban de hacer los festejos, de cuidar los templos y de
incorporar mds adeptos. Las creencias religiosas propias de la cultura
tzeltal en parte se han ido perdiendo paulatinamente, sélo se menciona-
ba que la gente sigue visitando las cuevas para orar y pedir por la lluvia;
en otros casos sus creencias se han mezclado con la religién dominante
en el pueblo (sincretismo).

Consideraciones generales respecto de la opinién de los
promotores, los ex alumnos y las autoridades

En este trabajo se ha planteado una visién general de 1a politica educati-
va indigenista instrumentada por el Estado en el grupo tzeltal, a través
de 1a opinién de los implicados en el proceso educativo de los afios cin-
cuenta, y la posible repercusion en las comunidades de estudio segin la
opinién de los promotores, los ex alumnos y las autoridades del lugar.

La década de 1950 fue el inicio del programa de educacién dirigida
hacia este grupo social con un enfoque “indigenista”. En general, tal
politica educativa, segun las opiniones presentadas, ha trascendido en
la actualidad, para algunos, de manera “positiva”, porque ellos han des-
plegado movimientos y aprovechado la oportunidad que les brindé el
Estado de ocupar puestos de representacion indigena y con ello deman-
dar mds servicios a las instituciones estatales. Sin embargo, para otros
no existio dicha atencion por parte del Estado.
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Deben estar sujetas a una politica especial, porque en primer lugar est4n,
por su atraso cultural y econdmico, en un estado de inferioridad con rela-
cién a otras comunidades del pafs, y en segundo lugar porque lo que se
pretende con este régimen de proteccidn no es mantenerlas en un estado
de inferioridad, de minoria como en el sistema de “reservacién”, sino de
prepararlas lo més rdpidamente que sea posible, capacitarlas econémica y
“ulturalmente, para que estén dispuestas al libre juego de las fuerzas politi-
cas y econémicas en las otras comunidades del pais... Asimismo no preten-
de restaurar aquellas caracteristicas de la comunidad indigena que hayan
desaparecido con el contacto espont4nes o dirigido 2
Consideramos que los cargos religiosos desempefiados por los promotores
resultaron ser otro mecanismo de participacién y de control politico, en dreas
en las que exist{a despolitizacidn, falta de informacidn, elevado analfabetis-
mo y pobreza.

Cabe hacer notar que estos promotores consideraban que al desem-
pefiarse en los diversos cargos de tipo social, politico, econémico y reli-
gioso, realizarian acciones de beneficio hacia su gente, lo que se traduci-
ria en la introduccién de diversos servicios, tales como: la energia eléc-
trica para las comunidades del municipio, el lograr que el gobierno fe-
deral incluyera en el presupuesto nacional la realizacién de caminos que
llegaran a los municipios indigenas y a las localidades y obtener el ser-
vicio de salud, asi también la realizacion de campanas de vacunacién; en
¢l plano educativo que se instalaran mas escuelas o bien que en las co-
munidades en donde sélo existiera el primer grado de primaria se exten-
diera hasta el tercero o sexto grados.

Como puede apreciarse, a lo largo de las entrevistas se reafirma nue-
vamente que los entrevistados fueron el personal idéneo para extender
las actividades del cc1 en las comunidades indigenas, ya que por falta de
informacion politica, falta de organizaciones contestatarias y de grupos
politices en los que se hiciera patente la critica hacia toda accién estatal
que se emprendiera en la regién, el estado encontré en ellos un campo
fértil para penetrar y ampliar su proceso de hegemonizacién ideolégico-
politica hacia esta zona indigena.

Esta situacion se observo con el agradecimiento de los informantes
hacia las labores que emprendié el Instituto Nacional Indigenista en fa-
vor de ellos, en no mostrar rechazo a los cursos de capacitacién que les
fueron impartidos, con los que encontraren un camino apropiado parala
bisqueda de solucidn a determinados problemas de la poblacién tzeltal.

Y Caso, Alfonsa, EY indigerssno. INL, México, 1960, p. 41.
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Asimismo, en la opinién de los promotores, no se observé inconformi-
dad en 1a forma como intervino el Instituto Lingiiistico de Verano en la
capacitacién que se les brindé.

Por otra parte, queremos subrayar que, efectivamente, si existié un
beneficio para esta poblacién: han salide generaciones de jévenes de sus
comunidades para continuar estudiando como maestros, incluso alguna
carrera técnica; otros estin terminando bachillerato, secundaria o prima-
ria; algunos se encuentran enlistados en el ejército o en la policia; otros
salieron de su comunidad y ahora son obreros, albaiiiles y empleados.

" Existe un grupo de ex alumnos que permanecié en sus comunidades
por falta de medios econdmicos para continuar estudiando, o bien por-
que no influy6 en ellos lo que estaban aprendiendo, otros siguieron cola-
borando con el padre o la familia, ayudando en el trabajo agricola o
permanecieron en la comunidad porque tenian algun terreno donado o
comprado.

Lo anterior se ha utilizado dentro del lenguaje institucional, para ma-
nifestar que gracias al establecimiento de las escuelas en las comunida-
des éstas han salido de su ostracismo, marginacién, atraso cultural, sub-
desarrollo econdémico y otra serie de conceptos que le anteponen a ese
beneficio.

Asi, tanto instituciones como organismos han coincidido en su discuro,
en que mediante el proceso educativo se lograra la incorporacion de los
grupos étnicos y sélo asi podra garantizarse un desarrollo econémico y
politico arménico en todo el pais; sin embargo, en algunos momentos se
ha recurrido a la represién, despojo, traslado y matanza de ellos.

En la region el sistema educative impuesto contribuyé a la movilidad
social de la poblacién, sin embargo, ésta ha tenido un costo social, cultu-
ral y lingiiistico muy alto; no hay que olvidar que al instalarse los centros
escolares y el conjunto de las diversas dependencias estatales, se intro-
dujeron nuevas formas de vida y se destruyé gran parte de las formas
culturales, politicas, econdémicas y de organizacion social.

Otro cuestionamiento que queremos remarcar es el siguiente: ses
benéfico que la gente se olvide de su pasado historico, 1a gran cultura
maya; de su idioma y lo reemplace en nombre de la unidad nacional por
el espaiiol; de su indumentaria y la sustituya por ropa de tipo “occiden-
tal”; de sus formas culturales, politicas y religiosas y que estas dltimas
sean utilizadas tanto por el estado como por otros organismos no estata-
les para reproducir sistemas de dominacién hacia esta poblacién?
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No puede negarse, por ejemplo, que muchas de estas localidades cuen-
tan con algunos servicios como son los de salud, de energia eléctrica, de
agua potable, de centros educativos, de albergues escolares, de caminos
de pavimento y terraceria. Sin embargo, todos estos servicios se fueron
obteniendo a través de la participacién de los promotores que fomentaron
en la gente la organizacidn para exigir mas servicios, pero atin son sélo
algunas las comunidades que cuentan con dichos servicios en esta region.

Vemos también que al mismo tiempo el Estado ha comprendido y
entendido que sélo a través de brindarle a la poblacién aquellos servi-
cios podré garantizarse la lealtad de muchos individuos de estas locali-
dades y recibir muestras de agradecimiento y de apoyo a toda accién
institucional que sea emprendida en aquellas zonas.

Con base en la informacién presentada, hubo migracion desde las
comunidades de estudio, a la ciudad de San Cristébal de Las Casas, prin-
cipalmente, en donde la mayor parte de los ex alumnos continud sus
estudios. Asi también la hubo hacia las fincas.

Se desea exteriorizar el absurdo de haber permitido actuar en las
diferentes zonas rurales del pais (principalmente las ireas indigenas) a
un organismo transnacional como lo es el Instituto Lingiiistico de Verano,
el cual representa los intereses mas reaccionarios de los Estados Unidos
de Norteamérica. En el estado de Chiapas es significativa su injerencia,
va que utilizé de campo experimental a dos regiones indigenas de esta
entidad federativa (la tzeltal y 1a tzotzil) para adecuar sus métodos de pe-
netracion y poder introducirse en otras partes de la Repiblica.

Asimismo, el protestantismo se acentué en las localidades eshudia-
das con el justificante de que las sacarian de su “atraso cultural y econd-
mico”. Segun la opinidén de los entrevistados, en la comunidad de Mesbilja
se les permiti¢ actuar desde 1946, en la cabecera municipal de Chanal a
partir de 1948, en Bumilja, La Libertad y La Independencia desde 1951,

Esta labor de convertir a los habitantes, tanto de las localidades men-
cionadas como de otras que comprenden toda la regién de los Altos de
Chiapas, fue desarrollada por elementos que pertenecieron al Instituto
Lingiiistico de Verano. Las acciones que llevaron a cabo para lograr su
objetivo fueron mediante la ensefianza de nuevas técnicas para el culti-
vo de la tierra, la curacién de enfermedades, instrucciones de como vi-
vir mejor (no fumando, no tomando, siendo ahorrativos, respetando a
los demas y olvidando sus creencias ancestrales). Varios ejemplos de
esta manera de pensar fueron expresados en las opiniones de los entre-
vistados.
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En cuanto a los niveles de incorporacion de los tzeltales, en el aspec-
to econémico éstos ya estaban insertos en el mercado de trabajo regio-
nal: muchos de sus habitantes acudian a trabajar alas grandes fincas ca-
fetaleras del Soconusco en condiciones de vida precaria y con salarios
raquiticos; otros indigenas, al tener propiedades (minifundios de un cuar-
to de hectirea a ocho hectireas), se dedicaban al cultivo de diversos
productos agricolas y a la crianza de animales domésticos.

La comercializacion de los productos se realizaba principalmente en
la ciudad de San Cristébal, en donde con gran frecuencia fueron despo-
jados de sus mercancias por las “atajadoras” o por la poblacion mestiza
del ugar (conocida como kaxlanes o ladinos); asimismo, las mujeresal
salir de sus comunidades vy llegar a la ciudad de San Cristébal de Las
Casas se empleaban como servidumbre bajo condiciones de explota-
cién y abuso, sin percibir ningun sueldo, sélo comida y hospedaje en el
lugar de trabajo.

Otro aspecto en el que los tzeltales participaron en forma incipiente
en las relaciones econémicas es el uso de los productos artesanales como
atractivo turistico, asi como la presencia fisica de ellos y lo que significa
para €l turismo el hecho de conocerlos como descendientes dela cultu-
ra maya.

En los aiios sesenta la integracién econémica se acentué por la parti-
cipacién en forma directa de las instituciones federales y de la politica
propia de cada gobierno de esta entidad federativa, en donde se han
llevado a cabo transformaciones tanto en la tenencia de la tierra como
en la explotacién de la misma, con asesoramiento tecnico en aspectos
tales como: técnicas para el cultivo de la tierra, la crianza de animales, la
ensefianza de oficios diversos y en aspectos de salud.

En el ambito politico, es significativa la incorporacién del grupo; ello
se observa en la participacion, en la concesién y en la consolidacion de
los intereses del Estado en la regién, dando oportunidad a algunos indi-
viduos de que participen en los ayuntamientos municipales con los car-
gos de presidente municipal, de regidor, de sindico, etc., en el Centro
Coordinador Indigenista, como empleados (maestros, promotores, bu-
récratas y delegados), o en otras dependencias federales. Considera-
mos que esta situacion ha sido una forma de legitimacion estatal ante la
poblacidn india. '

Otro hecho importante desde el punto de vista politico es el de conce-
der servicios a aquellas poblaciones en las cuales se observa la lealtad
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de los individuos hacia el Estado y cémo estos individuos han sido por-
tavoces de los proyectos estatales en las comunidades indigenas, aun-
que como se mostrd en las opiniones muchos de estos cambios (servi-
cios de luz eléctrica, agua potable y otros), se lograron obtener décadas
después, en los afios sesenta, setenta e incluso ochenta.

Asi, en algunas comunidades se han experimentado cambios: tienen
calles alineadas, energia eléctrica, agua potable, casas con una distribu-
cion de cuartos, letrinas, otros servicios por parte de instituciones esta-
tales, como técnicas para el cultivo, fertilizantes; ha aumentado el ndme-
ro de comercios, en donde existe el servicio de energia eléctrica ; algu-
nas de las viviendas tienen televisién, radio, leen revistas y periddicos,
claro estd, con un marcado apoliticismo.

Elhecho de haber fomentado en instituciones no indigenistas la acep-
tacion y la participacién de personas indigenas, es otro de los puntos
referentes al aspecto politico; ello se observa en los nombramientos que
se han dado a cierto sector de la poblacién india para que participe como
representante de este grupo social y sea asimismo el medio de enlace
entre las dependencias federales, estatales, y las comunidades.

- Finalmente, en relacién con sus creencias, éstas se han sustituido
por el catolicismo y el protestantismo ¥ se presenta un marcado sin--
cretismo religioso, principalmente entre la religion catédlica y las creen-
cias del grupo; asi también, 1a presencia en las comunidades de dos sec-
tores religiosos (catélico-protestante, con sus respectivas variables) ha
provocado divisionismo y enfrentamiento entre los habitantes, esto se
observé principalmente en Chanal, Mesbiljd y Bumilja.







IMPORTANCIA DE LAS
MEDICINAS INDIGENAS EN EL CONTEXTO
DE LA POLITICA SANITARIA EN MEXICO

JAIME T. PAGE PLIECO*

Resumen

Sorprende a muchos la importancia que gradualmente van adquiriendp
las medicinas indigenas en el contexto de la politica sanitaria de los
paises subdesarrollados con poblacién indigena, lo cual no es casual. Al
respecto existe una recomendacién emitida por las agencias de salud
de la Organizacién de las Naciones Unidas (onu), como son la Organiza-
¢ién Mundial de la Salud (oms), la Organizacién Panamericana de la
Salud (ops) y el Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia (UNICEF).
Asimismo, el Banco Mundial (8m) otorga créditos a dichos paises, a con-
dicién de que se apliquen estas recomendaciones,

En México, a partir de 1979, se ha aplicado una politica sanitaria
dirigida a los pueblos indigenas, misma que se ha concretado en la cons-
titucién de organizaciones de médicos indigenas, asf{ como una vasta

* Investigador del Instituto de Estudios Indigenas-UNACH y asesor de |a Organizacion de Médicos Indi’genas
del Estado de Chiapas, A.C
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discusién en torno a la normatizacién de la incorporacién de éstos y de
la materia médica utilizada por ellos a los sistemas regionales de salud.
En este sentido, resulta un imperativo la investigacién de los proce-
sos de incorporacidn de las medicinas indigenas en los sistemas nacio-
nales y regionales de salud, asi como de las medicinas indigenas. Esto
debido a la importancia que adquiere el conocer sobre la temdtica por
parte de la sociedad global, pero especificamente por el personal de las
instituciones oficiales de salud y no gubernamentales, que obligadamente,
_en el corto o mediano plazo, tendrdn que participar de la interrelacién
entre la medicina llamada “moderna” y las medicinas tradicionales.

Introduccién

La investigacioén que fundamenta este trabajo, constituye la primera parte
de un proyecto a mediano plazo, encaminado a estudiar de manera pro-
funda las medicinas que practican tzotziles y tzeltales agrupados en tres
organizaciones de médicos indigenas: la Organizacién de Médicos Indi-
genas del Estado de Chiapas, A. ¢. (0MIECH); la Organizacién de Terapeu-
tas Indigenas Tzeltales, A. ¢. (0DETIT), y la Organizacién de Médicos y Par-
teras Indigenas de Los Altos de Chiapas, A. ¢. (0MPTACH), asi como de algu-
nos curanderos independientes.

Se hace una somera revision de las causas determinantes de la actual
politica sanitaria dirigida a los pueblos indios y la posicién que al respec-
to han tomado los miembros de las organizaciones mencionadas; tam-
bién se analiza la importancia de investigar todos estos fenémenos, con
el fin de poner a la disposicion de las partes los resultados de estos estu-
dios.

Métodos utilizados

Dadas las caracteristicas del trabajo, 1a metodologia esta referida funda-
mentalmente a la investigacion y analisis documental.
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Discusién

¢Por qué estudiar las medicinas indigenas? Es la pregunta que muchos
nos hacemos al intentar acercarnos mas a los procesos que en torno a la
salud-enfermedad-atencién se suscitan entre los pueblos indigenas. Los
pretextos son variados y los caminos emocionales y de la mente que
uno recorre para convencerse y reforzar dicho convencimiento son vas-
tos. Sin embargo, no deja de ser cierta la importancia que éstas han
adquirido dentro de la estrategia de atencién a la salud-enfermedad en
el ambito de la politica sanitaria de corte neoliberal.

Asimismo, son de llamar la atencién los cambios considerables que
han ocurrido en la mayoria de estas medicinas, a expensas de la incor-
poraci6n de elementos del modelo médico hegeménico, cuyos determi-
nantes principales estan dados en relacién directa con el grado de inser-
¢ion de la economia local en la produccion capitalista; v en razén direc-
ta, la incidencia de distintos agentes de la sociedad dominante, institu-
ciones de gobierno, iniciativa privada, denominaciones y sectas cristia-
nas, etcétera. Cambios que en los tiltimos 30 afios pueden calificarse de
enormes, al graduo de registrarse la desaparicién de las medicinas indi-
genas y de otras précticas tradicionales entre algunos grupos.

Las recomendaciones de las agencias internacionales

Tenemos como punto de partida, en relacién con la importancia que
adquieren las medicinas indigenas como elemento importante en las
estrategias de atencién de la salud-enfermedad de los pueblos indige-
nas, las recomendaciones que a partir de la década de 1970 hacen, a
través de las agencias internacionales de salud: oMs, 0Ps y UNICEF, asi
como del BM, los detentadores y propulsores del modelo econdmico-po-
litico neoliberal a los paises con poblaciones indigenas.

El criterio fundamental que da pie para justificar la insercién de las
medicinas indigenas en los sistemas oficiales de salud, fue expresado
oficialmente, por primera vez, en la asamblea que la OMS celebré en
1974, donde su director expreso6 que era
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...operativamente imposible que las instituciones gubernamentales de sa-

lud de los paises subdesarrollados puedan dar cuenta de la atencién al total
de las poblaciones, en especial de las dreas rurales.!

En la xxx Asamblea realizada por el mismo organismo en 1977, se
adopté la resolucién de recomendar a los paises subdesarrollados con
poblacién indigena, dar

...una importancia adecuada al empleo de sus sistemas médicos tradiciona-
les con una reglamentacién apropiada y acorde con sus sistemas nacionales
de salud” (Akerele,1983:3).2

Asimismo, como menciona Menéndez:

....durante los 70 y 80 se “descubre” que siguen siendo los conjuntos subal-
ternos y en particular el campesinado y los “marginados” urbanos los sec-
tores con mayores tasas de mortalidad, con menores coberturas de servi-
cios y actividades médicas, con mayores problemas de desnutricién, alco-
holismo o padecimientos infectocontagiosos.?

Mis tarde, en 1978, como resultado de la reunién realizada por la oms
y la UNICEF, en Alma-Ata, y sostenida por expertos en Atencién Primaria
de Salud (ars), se dic a conocer la declaracién conocida como de Alma-
Ata, en la que se formulé el lema “Salud para todos en el afio 20007
indicandose que dicha meta sélo se alcanzaria a través de la implanta-
cién de estrategias de Aps, las cuales, entre otras cosas, se basan en la
participacién en el plano local de

..personal de salud, con inclusién, segiin proceda, de médicos, enfermpe-
ras, parteras, auxiliares y trabajadores de la comunidad, asi como de perso-
nas_gue practican la medicina tradicional, en la medida en que se necesiten,
con el adiestramiento debido en lo social y en lo técnico, para trabajar como
un equipo de salud y atender las necesidades de salud expresas de la comu-
nidad. (Declaracién de Alma-Ata, 1978, subrayado del autor citado}.

Estas medidas se ven reforzadas con otras recomendaciones orienta-
das a cuestiones de orden legal, como lo es el Convenio 169 de la Orga-

' Page, 1998: 14, Roberto Campos-Navarro, 1996, p. 66.
z Campos Navarro, ep. cit., p. 67.

1 Menéndez, 1990, p. 15.

4 Campos Navarro, op. cil.
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nizacion Internacional del Trabajo (orr) emitido en 1989 y que tiene como
objetivo coadyuvar al respeto de los derechos de los pueblos indios, y
que en relacién con la salud establece en los articulos 24 y 25 que:

Los servicios de salud deberan, en la medida de lo posible, organizarse a
nivel comunitario. Estos servicios deberan planearse en cooperacién con
los pueblos interesados y tener en cuenta sus condiciones econémicas,
geogrificas, sociales y culturales, asi como sus métodos de prevencién,
précticas curativas y medicamentos tradicionales (subrayado del autor).®

Neoliberalismo y salud

En México, el proceso de la incorporacién de las medicinas indigenas
en el sistema de atencién gubernamental, se ve sujeto a un proceso
lento y acucioso. Sin embargo, también a mediados de la década de
1970 la politica indigenista mexicana se empieza a transformarse; apa-
recen en el lenguaje indigenista conceptos como: indigenismo
participativo, etnodesarrollo, federacién de nacionalidades, etc.t Esto
como resultado de la implantacién inicial del modelo neoliberal en
meéxico, y de una politica social donde se redefine el vinculo Estado-
sociedad; una politica social que entre otras cosas se centra en la asis-
tencia selectiva a los grupos de mayor marginacion, a través del Progra-
ma COPLAMAR —que para el siguiente sexenio es rebautizado como
PRONASOL—, cuyas acciones se concretan, en el otorgamiento de servi-
cios publicos de bajo costo y el apoyo a proyectos productivos de estos
sectores, y; por otro lado, faverece la privatizacién de los bienes y servi- -
cios en que la iniciativa privada se interesa y que prestaba el Estado
dentro del marco de lo que era la politica social.

Asi, el modelo neoliberal, como nos dicen Lopez Arellano y Blanco
Gil’, se caracteriza por una fuerte concentracion del ingreso, una aper-
‘tura al capital extranjero y la tendencia al desmantelamiento del llama-
do Estado de Bienestar. Proceso que en México se ha caracterizado por
una integracion cada vez mas orgénica a la economia norteamericana,
la privatizacion y modernizacion selectiva de la planta industrial; apertu-

i OIFT, 1989.
*  Bonfil Batalla, 1980, p. 176.
" Lopez Arellano y José Blance, 1996, pp. 21-22.
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ra al capital extranjero; hegemonia de la fraccion financiera; redefinicion
de los espacios politicos; exclusién politica y econémica de grandes gru-
pos de poblacidn; institucionalizacién de la crisis; despolitizacion de las
demandas sociales y politicas; desmovilizacién obrera; recomposicién
del Estado, fundamentalmente a través de la contraccién del gasto publi-
co, con la consecuente desaparicion de las conquistas sociales (salud,
educacién, vivienda y seguridad en el trabajo).

En materia de salud, se establece el marco juridico —con la adicién
de un tercer parrafo al Articulo 4° constitucional concerniente al “Dere-
cho a la Proteccién de la Salud”, y la emisién de su correspondiente Ley
Reglamentaria, es decir la Ley General de Salud— para la transforma-
ci6n del sector; asi, en cuanto a lo que a nuestro tema corresponde, se
considera la necesidad de que el individuo y la comunidad participen en
los programas de proteccion a la salud (Art. 57 y 58 de la Ley de Salud).
Que en el discurso politico y en la politica de salud, se ha traducido en
que el principal responsable de la salud es el individuo; en el caso de los
menores y ancianos, la mujer; enseguida la familia, luego la comunidad,
y por tltimo el Estado.?

Incorporacion de las medicinas indigenas a los sistemas de salud

Los primeros pasos que da el Estado hacia la incorporacion de las medi-
cinas populares dentro los sistemas regionales de salud, se presentan a
finales de la década de 1970, con el financiamiento de proyectos encami-
nados a dar reconocimiento y apoyo al desarrollo de las medicinas indi-
genas, mismos que conforme avanzan, incorporan apoyo logistico y fi-
nanciero de la UNICEF.®

Concretamente, dichas acciones se suscitan a partir de 1979 en el
Centro Coordinador que el Instituto Nacional Indigenista (in1) tiene en
San Cristébal de Las Casas, Chiapas, con un programa denominado
“Medicinas Paralelas”, que luego se extiende a otros centros coordina-
dores del estado,® y que posteriormente retoma el Gobierno del estado
de Chiapas en convenio con UNICEF. Este mismo programa fue impulsa-
do mas tarde en el estado de Guerrero.!!
* Page, op. cit., p. 19
*  Ibidem, p. 15.

* Para mayor informacion al respecto ver: Freyermuth, 1992,
"' Page, op. eif., pp. 26-27. Freyermuth, op. oit., p. 58.
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Las organizaciones de médicos indigenas

Al darse por terminado en Chiapas €l financiamiento para el programa
de Medicinas Paralelas, con la consecuente desaparicion del mismo, los
médicos indigenas, asesores y técnicos formados en el mismo, fundan
la asociacion civil denominada Organizacién de Médicos Indigenas del
Estado de Chiapas (omiecH), formalmente constituida en 1985; es, ade-
mas, la primera organizacién de su tipo en el pais.?

Sobre la base del modelo organizativo que adopta OMIECH a partir
de 1989, el N1 se aboca, a través de sus centros coordinadores, a la tarea
de crear organizaciones similares de médicos indigenas®, Para confor-
mar en 1991 el Consejo Nacional de Médicos Indigenas Tradicionales,
A. C. (CONAMIT), que para finales de 1997 aglutina aproximadamente a 52
organizaciones de todo el pais.*

En el seno del conamiT y de sus organizaciones socias, uno de los
temas centrales inducidos por los asesores del In1, ha sido el reconoci-
miento, por parte del Estado mexicano y la sociedad dominante, de la
medicina indigena tradicional. Este y otros de los objetivos mas impor-

‘tantes del Consejo y de las organizaciones, estdn plasmados en el Pro-
grama Nacional de la Medicina Indigena Tradicional emitido en 1992,
¥ segun refiero en otro escrito:

En dicho documento los médicos indigenas tradicionales sostienen sy de-
recho a: conservar, practicar, desarrollar ¥y transmitir su medicina tradicio-
nal; as{ como a defender sus sistemas de creencias, conceptos y practicas
meédicas; que el uinico reconocimiento vélido de la medicina indigena tradi-
cional es el otorgado por-las comunidades donde ésta se practica; la necesi-
dad de que en el pais se reconozca la existencia del sistema real de aten-
cién a la salud, conformado por: la medicina académica, la medicina tradi-
cional y la medicina doméstica; y por lo mismo la necesidad de realizar la
programacién en salud tomando en consideracién la utilizacién ¥ desarrollo
de las tres instancias mencionadas;” el derecho que tienen los pueblos in-
dios a la proteccién y promocion de la medicina indigena tradicional, y sus
terapeutas de organizarse como mejor convenga a sus intereses y necesida-

* Page, 0p. cit., p. 34. Freyermuth ap. cit., B 64.
'Y Page, op. cat., p. 27.

" Ibidem, p. 29,

' CONAMIT, octubre 1992.

'* Page. op. cil., p. 26.

7 CONAMIT, ap. cit,, pp. 17-18.
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des; asi como de participar en la elaboracion de politicas y programas desti-
nados a las comunidades indigenas.™

Legalidad en torno a la medicina tradicional y acciones del Estado

No han faltado aciertos e intentos fallidos por parte del Estado en el
proceso de conformar un marco legal que valide el reconocimiento e
incorporacion de las medicinas indigenas en los sistemas de salud de los
diferentes estados con poblacién indigena. Entre los ejemplos mas im-
portantes esté la Ley de Salud emitida en 1990 en el estado de Chiapas;
los contenidos sobre la tematica estan en el Capitulo IV del Titulo IV,
intitulado “De los auxiliares dq fomento a la salud”,!” donde sin mas se
intenta incorporar a los médicos indigenas en el escalafén correspon-
diente al titulo que detenta el capitulo, es decir, como auxiliares de fo-
mento ala salud dentro del sistema de salud del estado, hecho que gene-
r6 una respuesta social por parte de las comunidades indigenas y de sus
curanderos, de rechazo total a dicha Norma, y la no aplicacién de la
misma por parte del poder judicial del estado.®

En cuanto a la instrumentacién de acciones concretas, coherentes
con dicha politica sanitaria, en lo que era IMSS-COPLAMAR, €n 1982, se reali-
7a un estudio con el fin de observar la factibilidad de crear vinculos con
las medicinas indigenas, para en 1983 poner en marcha el Programa de
Interrelaciéon con la Medicina Tradicional,2 el cual priorizo la participa-
cién de la comunidad en el cuidado de la salud y el aprovechamiento de
los recursos de la medicina tradicional como parte de las estrategias de
atencion primaria de salud.

Sin embargo, el Programa no llegé a estructurar un modelo para con-
cretar la interrelacién con la medicina tradicional. Y sus alcances no
llegaron mas alla de intentar generar un cambio de actitud en el personal
de la institucién que estaba en constante contacto con las comunidades
indigenas, de contabilizar los recursos de la medicina indigena tradicio-
nal que habia alrededor de las unidades médicas rurales, de facilitar la

5 [bidem, p. 18.

19 Congreso del Estado de Chiapas, 1990,

# Ver Page, 1995,

n Coordinacién General del Programa IMSS-Solidaridad, 1992, p. 10.
# Ihid.
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investigacion de algunas plantas medicinales y poner a disposicién de
los terapeutas indigenas los recursos de la institucién (sueros, vacunas,
etcétera).?

En 1992, el Programa iMss-SOLIDARIDAD firma un convenio de colabo-
racion con oMIECH,* Luego, en 1995,% el mismo Programa participa am-
pliamente en el proceso de interrelacion con las medicinas indigenas, al
constituirse en uno de los vehiculos a través del cual el Estado destina-
ba parte del financiamiento para la instalacién y el fortalecimiento de
las organizaciones de médicos tradicionales. De esta manera el Estado
realiza acciones concretas para la incorporacion de las medicinas indi-
genas dentro de los esquemas de atencién a la salud-enfermedad en las
regiones con poblacién indigena. Sin embargo, la misma estructura
operativa del Instituto no ha permitido dar pasos 'mas all4 de otorgar
fondos destinados a favorecer la infraestructura de las organizaciones y
la produccion, para la comercializacién de plantas medicinales.

Por otra parte, en 1996 la Secretaria de Salud (ssa), a través de la
Secretaria de Educacion, Cultura y Salud (secys) del estado de Chiapas,
instala una clinica mixta —atencién con médicos indigenas y médicos
alopaticos— en San Juan Chamula, en el inmueble que durante mas de
30 anos utilizé el N para hacer llegar las bondades de la medicina mo-
derna a dicha comunidad —y de esta manera coadyuvar a desarticular
l2 medicina indigena tradicional. También, dentro del espiritu de la Ley
de Salud antes mencionada, se realizé un Programa de Capacitacién de
Medicos Indigenas en el municipio de San Pablo Chalchihuit4n, al que
se invit6 a médicos tradicionales de diversos municipios, y en el que se
capacito a los asistentes en técnicas de primeros auxilios y acupuntura.

Asimismo, a partir de 1996 las autoridades de la secys han buscado el
acercamiento y la concertacién de acuerdos para trabajar en conjunto
con las organizaciones de médicos indigenas, sin embargo, a finales de
1997, sus esfuerzos no habian cristalizado en ningtin tipo de propuesta
de trabajo.

* Page, 1998, p. 26,
4 [hidem, p. M.
* fbidem, p. 33.
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La posicién de las organizacines de médicos indigenas

En otro orden de cosas, si bien es a partir de iniciativas provenientes de
instancias estatales, como se instrumenta la formacién de organizacio-
nes de médicos indigenas, Ja respuesta de algunos sectores de médicos
indigenas no corre precisamente paralela a los propésitos que la politica
sanitaria vigente pretende.

_ El curandero indigena lo es por mandate divino y no por propia elec-
cién; negarse a cumplirlo se paga con la enfermedad, incluso, a veces,
con la muerte. Su existencia ha sido esencial para la sobrevivencia de
los pueblos indigenas, dado que la atencién en salud brindada por el
Estado a la mayoria de las comunidades indigenas del pais, ha llegado
tangencialmente. No obstante y como producto de la politica indigenista
integracionista, en diferentes épocas se ha visto perseguido por diferen-
tes sectores de la sociedad dominante; ha sufrido abusos por parte de
autoridades al transportar las plantas medicinales que utiliza para aten-
der enfermos fuera de su localidad, incluso de su region, o requiere co-
lectarlas lejos de donde vive.

La reaccién de muchos curanderos ante la atencion que a partir de la
década de 1980 de pronto recibieron por parte de sectores de la socie-
dad dominante, queriendo reivindicar sus practicas médicas, ademas de
ser sorprendente y Unica en su triste historia, se ha constituido en un
espacio para ellos, donde adquirir el respeto que merecen del resto de la
sociedad mexicana, e incluso pugnar por proteccién legal para realizar
las actividades curativas, que independientemente de la politica sanita-
ria o no, de todas formas tienen que llevar a cabo por mandato. Estas
reivindicaciones han sido planteadas como demandas en diferentes do-
cumentos tales como: la Declaracién de Oaxtepec, emitida en 1989;% la
Declaracién de Principios del Consejo Nacional de Médicos Indigenas
Tradicionales, constituido en la Reunién de Tlaxiaco, Qaxaca, en 1991,%
y en el Programa Nacional de la Medicina Indigena Tradicional

Ademas, no se confia del todo en la permanencia de los servicios de
salud del Estado en las comunidades, ya que no existen antecedentes,

% Instituto Nacional Indigenista-SEDESOL, 1992.

2 fhidem, p. 29.

#® CONAMIT, octubre 1992,

# Notas personales de la Reunién del Consejo Estatal de Orgamzacmnes de Médicos Indigenas Tradicionales
de Estado de Chiapas (CEMIOTECH), Realizada en noviemnbre de 1996.
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hasta ahora, de una estancia a largo plazo, de un programa mds zlla de
uno o dos sexenios. Sin tomar en cuenta que la mayoria de las veces,
éstos nada tienen que ver con las necesidades sentidas y reales de la
comunidad,?®

Interrelacion de las medicinas

Asi pues, retomando la pregunta inicial, ¢cual es pues la importancia de
estudiar en la actualidad las medicinas indigenas? y ¢qué utilidad repor-
ta?

A pesar del impulso que la antropologia médica ha tenido en México,
y del interés mas que manifiesto del Estado por las medicinas indige-
nas, son pocos los estudios que han impactado de alguna manera a las
instituciones gubernamentales y no gubernamentales en el proceso de
interrelacién con las medicinas populares e indigenas. Astmismo, son
pocos los estudios que se realizan al interior y para las organizaciones
de médicos indigenas tendientes a coadyuvar y facilitar la comprension
cabal del proceso de interrelacién por el que estas agrupaciones han
optado. Si bien existe una amplia problematica, un numero elevado de
trabajos esta concentrado en la realizacién de estudios etnobotanicos,*
dejandose de lado el estudio integro de las medicinas, lo cual ha llevado
a una conceptualizacion popular errénea de éstas que llegan a ser equi-
paradas tan sélo con la herbolaria de que echan mano para resolver en
parte las enfermedades que atienden. )

En discusiones sobre la tematica, suscitadas en el seno de las organi-
zaciones de médicos indigenas que conforman el CEMIOTECH, una de las
conclusiones centrales considera que en tanto la contraparte, es decir,
las instituciones de salud, desconozcan las caracteristicas fundamenta-
les de las concepciones y practicas ligadas a las medicinas indigenas, no
serd posible avanzar en la concrecion de un modelo en el que la interre-
lacion sea el eje. Entendiendo la interrelacién como la suma de esfuer-
zos de las diferentes instancias de atencién a la salud-enfermedad en
beneficio de la poblacién que habita en regiones interétnicas.

* Menéndez, 1990, pp. 18-19.
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Asimismo, segun los médicos indigenas, tiene que tomarse en consi-
deracién que no existe homogeneidad en la forma en que se dan la con-
cepcién del mundo y las practicas médicas de una comunidad a otra, y
menos de un municipio a otro, por lo que el disefio de un modelo de inte-
rrelacién debe prever tales diferencias.

También, conscientes de los rapidos cambios que se presentan en
sus concepciones y practicas, sobre todo en las de los jovenes, quienes a
diferencia de sus padres y abuelos han tenido mucho mayor contacto
con agentes provenientes de la sociedad dominante, principalmente la
educacién formal que proporciona el Estado, su forma de percibir el
mundo es ya diferente a la de sus mayores; aunado a esto, han tenido y
tienen acceso a los diferentes medios llamados de comunicacion masi-
va, y se insertan en forma diferente en la produccién y el mercado.

Estos factores y otros m4s han contribuido, en algunas regiones, a la
rapida transformacion de las concepciones, saberes y practicas que es-
tos grupos llevan a cabo en sus comunidades; que en la actualidad pocos
jévenes tzotziles y tzeltales reciban el mandato para curar a sus semejan-
tes, lo cual conlleva, por un lado, a que la préctica de la curanderia sea
por vocacién y no por mandato, reduciéndose la terapéutica al uso de la
herbolaria; y, por otro, a la desaparicién de lo que queda de la medicina
indigena, en el mediano e incluso a corto plazo, en aquellos espacios
donde sélo los ancianos se ocupan de la atencién a la salud; es decir, la
desaparicién de la medicina tradicional, con la muerte de los dltimos
Jiloletik.

Por lo mismo, se considera que el modelo de interrelacion debe ser
suficientemente flexible como para dar cabida a los cambios que gra-
dualmente se manifiesten en las practicas relacionadas con salud-en-
fermedad que se dan en las diferentes comunidades, pero, asimismo,
contar con elementos tendientes a fortalecer los saberes y practicas
tradicionales.

En relacién con la contraparte, ciertamente se ha notado disposicién
e interés de los representantes de las instituciones de salud, misma que
se encuentra plasmada en diversos documentos, de los cuales, el mas
importante hasta el momento, es el convenio firmado entre el Consejo
Nacional de Médicos Indigenas (CONAMIT) y el IMSS-SOLIDARIDAD en 1995,
donde la institucién gubernamental se compromete a respetar el Articu-
lo 4° constitucional y las recomendaciones del Convenio 169 de la o1, y
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reconoce a las medicinas indigenas tradicionales como un recurso im-
portante en la atencién de la salud-enfermedad.®

Asimismo, pero no documentado atin, la plena disposicién por parte
de las autoridades de la secys, quienes por iniciativa propia se acercaron
a las organizaciones de médicos indigenas, con la intencién de levar a
cabo acciones conjuntas. Actualmente se encuentran en espera de que
las organizaciones de médicos indigenas hagan sus propuestas para ini-
ciar un didlogo formal, tendiente a estructurar una propuesta de trabajo
conjunto.

Los problemas a enfrentar en la interrelacién son varios: sin embar-
go, para ambas partes de salud, ésta constituye una prioridad, ya que en
la medida en que surja un modelo operable, la atencién a los problemas
de salud-enfermedad de las zonas indigenas e interétnicas se dara mas
acorde con las necesidades reales de sus habitantes.

Por lo anterior, podemos entender que la construccién de la inte-
rrelacion entre las medicinas esté plagado de problemas que deben ser
tratados con honestidad, tacto y conocimiento de las formas de operar y

. de los objetivos del uno y necesidades del otro.

Investigacion y antropologia en la construccion y desarrollo de
la interrelaciéon

Para dar inicialmente cuenta de esto y apuntar hacia la solucién de los
problemas esbozados, consideramos que se requieren esfuerzos multidis-
ciplinarios de investigacién, encaminados a sistematizar los saberes y
practicas médicas tradicionales o populares. El fruto de estos estudios
constituye una base sélida para la capacitacién y sensibilizacion de las
partes, pero aun mas importante, para la conformacién de los progra-
mas de atencion a la salud-enfermedad.

En este sentido se ha planteado una linea de trabajo a mediano y
largo plazo, encaminada al estudio exhaustivo de la o las medicinas tra-
dicionales indigenas. En este contexto, consideramos relevante el des-
empefio que pueda tener el antropélogo en el proceso de interme-diacién
entre las partes, sobre todo en conciliar y coadyuvar a la tolerancia cul-
tural que se requerira para la constitucion de los marcos legales, asi

1 CONAMIT-IMSS-Solidaridad, 1995, p. 5.
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como en el disefio y estructuracién de los programas que se lleven a
cabo. Su participacién, junto con la de otros profesionales, es vital en la
labor diagnéstica multidisciplinaria, en la que puede aportar la vision,
metodologia y técnicas de la antropologia médica. Pero se requiere de
un antropélogo —y en este sentido cualquiera involucrado en este pro-
ceso— que tenga un conocimiento profundo y claro sobre el asunto.
Que sea capaz de llegar a una cabal comprension de lo que significa
vivir en la realidad y desde la perspectiva de los grupos indigenas, asi
como dar cuenta del impacto que tienen las acciones que sus practican-
tes emprenden.

También consideramos que la investigacién acerca de la interrelacién
de las medicinas debe estar encaminada a: a) documentar y estudiar
aquellos aspectos de la concepcién del mundo de los diferentes grupos
indigenas, ligados al proceso salud-enfermedad, los conceptos que tie-
nen en torno al proceso salud-enfermedad-atencidn; as{ como las carac-
teristicas de esas medicinas, y dentro de éstas como se dan los proce-
sos de formacién, iniciaciéon y de trabajo de sus practicantes; b) sistema-
tizar los saberes propiamente médicos: practicas que se realizan para la
prevencién de eventos que pueden alterar la armonia que las comunida-
des y los individuos conciben para si; la nosologia y epidemiologia que
corresponde a las enfermedades y sindromes con filiacién cultural, asi
como la materia y rituales utilizados en las estrategias terapéuticas em-
pleadas para intentar dar término a dichos procesos morbosos, y ¢) medir
el impacto epidemioldgico de estas précticas y la instrumentacién de un
sistema de vigilancia epidemioldgica aplicable al perfil patologico
explicitado en las medicinas indigenas.

Conclusién

La interrelacion de las medicinas, ademas de representar una alternati-
va que ha probado ser de alta eficacia y de bajo costo en otras partes del
mundo, principalmente en la China Popular, con el modelo de los médi-
cos descalzos, y en la India con la suma de esfuerzos entre la medicina
Ayurvédica y 1a moderna, sélo por dar dos ejemplos, representa, para
los pueblos indigenas en general, la posibilidad de enfrentar, desde sus
propias formas de entender y sentir, la problematica de salud-enferme-
dad, contando con todos los recursos de que dispongan en sus comuni-
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dades, tanto los tradicionales como los que se han allegado a través de
diferentes instancias de salud que practican y promueven la medicina
académica o moderna.

Consideramos que la investigacidn-participaciéon comunitaria puede
constituirse en el eje a partir del cual se disefien y apliquen los diferen-
tes modelos de interrelacién de las medicinas.

Y nos referimos a diferentes modelos, porque la realidad indigena no
es homogénea, mas bien constituye un mosaico conformado a partir de
diferentes problematicas.

En este sentido, es preciso que el eje investigacién-participacion co-
munitaria se plantee, como punto de partida, la realizacién de los diag-
nosticos pertinentes —epidemiolégico, antropolégico, socioecondmico,
etc.—y el disefio de mecanismos de evaluacién permanente, como pue-
de ser un sistema de vigilancia epidemiolégica mixto. Y con ello planear
acciones que partan de la discusién de los pormenores diagnosticados y
de las acciones que se llevaran a cabo con la comunidad. Es decir, gene-
rar modelos de atencién a la salud-enfermedad cuya planeaciéon se dé
‘considerando como centrales los criterios aportados por los sujetos de
las acciones. -

Por ultimo, consideramos que, entre otras cosas, esto garantizaria: la
participacién de la comunidad en las acciones de salud, la utilizacién
6ptima de todos los recursos destinados a las acciones que se empren-
dan y la realizacion de acciones acordes con la forma de concebir y vivir
el mundo de los beneficiarios.

8§ de mayo de 1998,
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LOS REFUGIADOS GUATEMALTECOS
EN CHIAPAS Y LOS DERECHOS HUMANOS
De la busqueda de la seguridad a la
organizacion politica

EDITH F. KAUFFER MICHEL*

La problemitica de los refugiados guatemaltecos en Chiapas, México,
se puede interpretar desde el dngulo de los Derechos Humanos, toman-
do en cuenta el proceso de manera global,

En efecto, se trata de un movimiento migratorio no voluntario que
experimentd violaciones a los derechos humanos; las personas fueron
obligadas a abandonar su pais. Sin embargo, el proceso no acabé con el
refugio. Bajo circunstancias particulares, el grupo constituido se orga-
nizd y logro capacitarse en varias dreas, incluso en Derechos Humanos.
En este contexto, el refugio representé un aprendizaje decisivo y el re-
torno a su patria se lleva a cabo con perfecta conciencia de los derechos
adquiridos. La organizacién que nace en el exilio tiene como base un
proyecto politico y la promocién de los derechos humanos representa
un punto fundamental en este aprendizaje.

* Dactora en Ciencias Politicas por el Instituto de Estudios Politicos de Aix-en-Provence, Francia. Investigado-
ra en El Celegio de la Frontera Sur, Campeche.
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Fl exilio como consecuencia de las violaciones a los derechos
humanos

El contexto guatemalteco de los afios ochenta y los derechos
humanos violados

En Guatemala, durante los afios ochenta, las violaciones a los derechos
humanos en un contexto de viclencia generalizada intervinieron en las
tres generaciones de derechos reconocidos.!

Este documento se enfocara a los derechos civiles y politicos por dos
razones. Primero, en un contexto de violacién sistematica de estos de-
rechos basicos, no se puede esperar un respeto de los derechos de se-
gunda y tercera generacion, mas modernos. Luego, partiremos de la
hipétesis de que las violaciones ocurridas en las dreas de los derechos
civiles y politicos fueron factores determinantes de la huida de miles de
guate-maltecos a otros paises.

En el campo de los derechos civiles y politicos, las violaciones
se caracterizan, en primer lugar, por la adopcion de nuevas reglas juri-
dicas.

Primero, la Constitucién est4 remplazada por el Estatuto Fundamen-
tal del Gobierno, a partir del 27 de abril de 19822 texto adoptado e
incrementado fuera de las reglas convencionales. Muchos articulos del
nuevo Estatuto contienen aspectos restrictivos relacionados con los de-
rechos del ciudadano. Por ejemplo, la prohibicién de toda “ideclogia
totalitaria” que impide la libertad de conciencia, asi como la imposibili-
dad para los religiosos de involucrarse en trabajos sociales, constituyen
violaciones a la libertad de conciencia y de religion. :

La libertad de asociacién ya no existe y los partidos politicos estan
suspendidos. En cambio, la participacion en las patrullas de Autodefensa
Civiles (paC)® es una obligacion, lo que representa otra violacién a la
libertad de asociacién. Los sindicatos no tienen la posibilidad de expre-

Dentro de las clasificaciones de los derechos humanaos, rescatamos aquélla que los categoriza de 12 manera
siguiente: derechos civiles y politicos o de primera generacidn (a la vida, a ]a libertad de pensamiento, de
expresién, de organizacién, de movilizacién..), los derechos econtmicos y sociales (al trabajo, a la educa-
ci6n, a la cultura, al seguridad social...) o de segunda generacion y los derechos de tercera generacion (al
medio ambiente sana, a la paz, a la autodeterminacién de los pueblos).

*  Fuye promulgado por Rios Montt, por medio del Decreto-Ley 24-82.

Las PAC, los polos de desarrollo y las aldeas modelos forman parte de las nuevas estructuras desarrolladas
dentro de la reconstruccion militarizada de Guatemala que ilustran la mutacion de la institucién militar
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sarse, La libertad de expresién es restrictiva, la vida cultural desaparece
para dejar una unica expresion, la del Presidente. En el caso del General
Rios Montt* se traduce por medio de sermones religiosos. En conse-
cuencia, la libertad de pensamiento, de expresion, as{ como de concien-
cia y de religién, resultan afectadas.

Lalibertad de movimiento y de residencia ya no se respetan. No se pue-
de vivir cerca de la frontera, pero se tiene que ingresar a los pueblos mo-
delos y la movilidad depende de la voluntad de las autoridades milita-
res.

El derecho a la vida es otro de los derechos violados por las autorida-
des durante los afios ochenta. Aunque el cédigo penal establezca la pena
de muerte en casos muy especiales, bajo circunstancias excepcionales,
segun su Articulo 43, el Decreto-Ley 46-82, que instituye las cortes espe-
ciales, pone de lado la naturaleza especial de la pena de muerte. Las
cortes especiales estin formadas por tres personas nombradas por el
presidente de la republica, pero cuya identidad se desconoce.

Desde el punto de vista legal, el derecho a la vida esta violado por la
promulgacion de nuevos textos bajo la administracién de Rios Montt,
pero las violaciones son también cotidianas y se hacen a gran escala. Es
todo un sistema arbitrario de represiéon responsable por lo menos de
100 mil muertos entre 1954 y 1982, y de 9 mil entre los meses de marzo
a septiembre de 1982,

El derecho ala seguridad y a la integridad de la persona es otro tema
de violaciones. El sistema de encarcelamiento, el estado de sitio esta-
blecido por el Decreto-Ley 45-82 el 1 de julio de 1982, son vicladores de.
este derecho. Este iltimo decreto contiene la suspensién de la necesi-
dad de una orden escrita para encarcelar a alguien: ya no hay garantias
para los presos. El establecimiento de las cortes especiales oficializa la
existencia de presos politicos, porque el nuevo sistema implica la au-
sencia de todo control, '

La multiplicacién de los controles militares y de la posibilidad de
hacer investigaciones sin restricciones, reconocida a los militares y a
los policias por el decreto de Estado de sitio, es otra violacion del dere-
cho a la seguridad.

Los derechos economicos y sociales resultan mas violados todavia
que en el pasado, debido a la estructura econdmica y politica del pais.

* Asumio la presidencia de Guatemala en 1982 después de un Golpe de Estado en marzo de 1982. Fue
remplazado por otro golpista, el General Mejia Victores en agosto de 1983,




286 EDITH F. KAUFFER MICHEL

Los indigenas de Guatemnala siempre han sido ciudadanos de menor
importancia. Muchos ignoran que tienen derechos segun las leyes esta-
blecidas y que éstas tendrian que cumplirse también para su defensa.
Cuando empieza la lucha contralnsurgente cuentan dentro de las victi-
mas civiles.

Las violaciones se efectilan a nivel legal, pero también extra-legal. El
nuevo derecho es violador, no puede crear pricticas sanas. Estas se
implantan de manera individual, asi como colectiva. Estos dos elemen-
tos conjuntos, un derecho violador con practicas mas violadoras y casi
generalizadas, conforman el fundamento de un estado represivo.

Cabe recordar que “el respeto a los derechos humanos impone la
adecuacion del sistema juridico para asegurar la efectividad del goce de
dichos derechos” .’ '

La represién y la huida

Evocaremos la represién como violacion a los derechos humanos colec-
tiva, generalizada y organizada, y la huida como la dnica perspectiva de
sobrevivencia para los afectados.

La Guatemala de los afios ochenta se traduce en una realidad numé-
rica brutal: 440 aldeas destruidas por las operaciones de tierra arrasada
del ejército; de 50 mil a 70 mil personas asesinadas o desaparecidas,
centenas de miles de guatemaltecos desplazados al interior del pafs.

Guatemala se caracteriza por un dualismo econémico, politico, social
y cultural. Al mundo ladino se opone al indigena, que constituye una
minoria econdmica y cultural, a pesar de ser mayoria numeérica.

La represioén constituye la causa principal de la huida de muchos
guatemaltecos. Dentro de las razones especificas que la motivan, tene-
mos razones objetivas como la militancia en un sindicato o una organiza-
cién campesina, el hecho de vivir en una cooperativa o la pertenencia a
la guerrilla que crean amenazas reales. Al principio, la represion se tra-
duce en una eliminacién de todos los lideres de organizaciones y luego
en una sistematizacion de las masacres de poblacién civil por medio de
la politica de tierra arrasada.

5 Pedro Nikken, “El concepto de Derechos Humanos” en Antologia bisica en derechos kumanos, Instituto Inte-
ramericano de Derechos Humanos, San José, 1994, 468, p. 21.
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Todos los refugiados no conocieron el mismo grado de represién:
algunos fueron testigos oculares de la muerte de sus familiares (el caso
mds conocido es el de Rigoberta Menchii),® pero otros anticiparon fren-
te a una amenaza potencial de un evento represivo.

Por lo tanto, no podemos considerar la represion como un conjunto
idéntico de acontecimientos por los cuales todos los refugiados sufrie-
ron. Elimpacto traumético de la tortura vivida en su cuerpo por un indi-
viduo o la obligacién de asistir como espectador a escenas de mutila-
¢ioén, no se pueden comparar con el miedo de su ocurrencia por un suje-
to que nunca lo experimento. Finalmente, a pesar de que la mayoria de
los refugiados huyeron de la violencia, existen diferencias substanciales
entre las experiencias vividas. _

Los excesos de la generalizacion tienden también a presentar a todos
los refugiados guatemaltecos como victimas de la violencia y de la re-
presién. Hemos ya hecho una distincién entre la experiencia vivida y la
contada. También tenemos que considerar que encontramos entre los
refugiados una pequefa minorfa de personas que estuvieron dentro del
aparato represivo y huyeron porque era la tinica solucién para evitar el
reclutamiento forzoso o por miedo a una evolucién desfavorable de su
situacion. .

El tema de la represién fue objeto de una investigacion por parte de
la Comisién Interamericana de Derechos Humanos, en 1983, bajo el
titulo: La situacion de los Derechos Humanos en lg Repiblica de Guate-
mala; subraya una violacién frecuente del derecho a la vida. Sin embar-
g0, la escasez de pruebas necesarias para documentar las denuncias
contra el gjército no le permitié concluir sobre todas éstas. En 15 de los
casos investigados en las comunidades indigenas, la Comisién afirma
que muchas probabilidades le indican la responsabilidad de soldados en
casos de violaciones al derecho a la vida. Igualmente, algunos eventos
represivos fueron imputables a la guerrilla pero no logran la cantidad de
hechos a la carga del ejército.” America’s Watch, Amnistia Internacional
y Survival International, documentaron también las violaciones a los de-
rechos humanos y lo siguen haciendo.

" Elizabeth Burgos, Moi, Rigoberta Menchi, Une vie, une voix, la révolution ax Guatemala, Paris, Gallimard, p.
327, -

7 Shelton Davis, “Sembrando las semillas de 1a violencia” en Robert Carmack, Guatemaia: Cosechas de violen-
ria, FLACSO, San Joseé, 1991, 515 p., p. 23.



288 EDITH E KAUFFER MICHEL

Ahora, la sistematizacion de las exhumaciones en todo el pais, desa-
rrolladas por un equipo forense de especialistas, aportan ala luz puiblica
las pruebas de los acontecimientos violentos.

La contrainsurreccion es la clave del poder de los dictadores que se
suceden durante la década de 1980: Romeo Lucas Garcia, Efrain Rios
Montt, Oscar Mejia Victores. La estrategia de guerra de baja intensidad
tiene como objetivo la eliminaci6n fisica de los dirigentes pero también
la imposicién de un estado de terror: con esta finalidad, la poblacién, asi
como la guerrilla, son objetos de estrategia militar, y se trata de romper
las redes de sociabilidad y de solidaridad y atomizar las comunidades
para aislar a los subversivos de su base social, destruyendo el tejido
social de las comunidades.

Luego, la represién se implanta por medio de la destruccién fisi-
ca, material e indiscriminada de comunidades indigenas. Muchos ob-
servadores establecen la fecha del inicio de la politica de tierra arrasada
—consiste en incursiones del ejército en las aldeas para destruir todo
por la mantanza y el incendio del lugar— por la masacre de Panzos, el
29 de mayo de 1978. Este dia una marcha pacifica est4 organizada por
los indigenas kekchis de este pueblo, departamento de Alta Verapaz, en
protesta contra la entrega de autorizaciones de exploracion a compafifas
transnacionales, que evaluarian las posibilidades de extraccion de ni-
quel y petréleo dela zona. Reclaman titulos de tierras que el gobierno no
quiere entregarles y temen ser expulsados. El ejército contesta con bala-
zos y mata a 150 indigenas.

La masacre de Panzés es la primera ilustracion de practicas contra-
insurgentes que se multiplican a partir de 1981. Otro ejemplo muy evo-
cado entre centenas de acontecimientos, pero muy ilustrativo para la
dinamica de genocidio instaurada por el aparato represivo guatemalte-
co, es la masacre de la finca San Francisco, Huehuetenango, en 1982°a
pocos kilémetros de la frontera con México.

El carécter clandestino de la utilizacién de la estructura contrainsur-
gente, es un hecho que se tiene que subrayar porque le otorga toda su
potencia. Como lo escribe Carmen Camey Rodriguez,® después de 30

s Masacre caracterizada por el horror de los actos cometidos par los soldados.

s Carmen Camey Rodriguez, “Relacitn entre derechos humanos, refugiadosy retorno” en Graciela Freyemuth
Enciso, Rosalva Aida Herndndez Castillo, Una década de refugio en México. Los refugiados guatemaltecos y los
derechos humanaos, CIESAS, Ediciones de la Casa Chata, México, 1992, 409 p., pp. 345361, 350.
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anos de conflicto interno, Guatemala no tiene presos de guerra, ni pre-
sos politicos por el cardcter clandestino del aparato de represién, lo que
le garantiza impunidad y eficiencia. La imposibilidad de conocer a los
culpables hace inutiles las tentativas de buscarlos y se suma al fenéme-
no de la desaparicién que ni siquiera da la oportunidad de probar que
existen victimas. Es una estrategia de poder que pasa por “la violencia
simbdlica de la invisibilizacién”," crea una inseguridad permanente por-
que toca las articulaciones del cuerpo social.

La desaparicidn se implanta como un medio para desacreditar la de-
nuncia y la reclamacién. Cuando la familia de un desaparecido toma la
decisién de acercarse al cuartel militar para reclamar a su familiar, se
aplica la estrategia del camuflaje, es decir, que puede reaparecer como
victima de un crimen de derecho comtin o de la guerrilla. Generalmente
la informacién es ocultada, lo que favorece la impunidad.

La clandestinidad se traduce por la existencia de carceles y lugares
‘donde se efectian los interrogatorios, con instrumentos de tortura y-
por fosas comunes o cementerios clandestinos.

El buen funcionamiento de la represién se apoya en técnicas de con-
trol y de informacién que recurren a los secuestros nocturnos imputa-
dos a la guerrilla, asi como la tortura. Ricarde Falla pone en evidencia
dos elementos de esta practica: se trata de acabar con la identidad del
individuo detenido, cortandolo de todo vincule con el munde exterior,
por la imposibilidad de tener indicios espaciales y temporales.!

Los movimientos de poblacién de los afios 80, sean internos o exter-
nos, son directamente la consecuencia de la politica de represién per-
petrada por el ejército, vivida o anticipada. La represiéon crea las condi-
ciones de su propia perpetuacién porque favorece una polarizacion den-
tro de la sociedad guatemalteca. Antes de la represién, la mayoria de la
poblacién de las comunidades indigenas no toma posicién en favor de
la guerrilla. Después de las masacres, no tomar partido es dificil. Esta
situacién conforma el “ciclo operaciones de los insurgentes-repre-
sién-movilizacién-multiplicacién de las acciones-ampliacién de la repre-
sidon”, segiin Yvon Le Bot,'2 lo que ocasiona una escalada incontrolable

'* Didier Bigo, “Disparitions, coercition et vinlence symbolique”, Cultures et Conflits, 13-14, primavera-verano
1994,

' Ricardo Falla, Masacres de la selva. fxcdn, Guatemals, (1975-1982), Editorial Universitaria, Guatemala,
USCA, 1992, 253 p, p. 15 ¥ 25-33. Ricardo Falla es sacerdote.

¥ Yvon Le Bot, La guerre en terve maya. Communauté, violence ef modernité au Guatemala, Khartala, Paris,
1992, 335 p., p. 190.
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de la violencia. La represion no es realmente funcional y mantiene su
propia dindmica. Entre mas actia, mds es necesaria.

Sin embargo, el mundo indigena no es homogéneo. Si una parte de
los jévenes apoya a la guerrilla como consecuencia de la represién o sale
del pais, en otros casos, la guerrilla estd acusada de haber dejado las
acciones represivas sin intentar nada, incluso de haber creado las condi-
ciones de un hostigamiento. En algunas comunidades, la poblacién se
encuentra “prisionera”, por el temor de represalias de una de las dos
partes.

A principios de los afios ochenta, la vida en Guatemala se caracteriza
por una violencia multiforme. La discriminacién en contra del indigena
se transforma en violencia bruta. Dos razones pueden explicar este pro-
ceso: la transformacién de la institucién militar y la modernizacién de
las comunidades indigenas.

La transformacién de las comunidades indigenas

Siempre ignoradas por los proyectos novedosos, las comunidades em-
piezan en los afios 30, su propio proceso de mutacién que se reduce
dificilmente a una denominacién precisa. Esta mutaci6n se efectda den-
tro de las mismas comunidades en las relaciones sociales, en las relacio-
nes indigenas-ladinos en el nivel local y en la articulacién entre sociedad
local y nacional.

A veces, esta transformacién se traduce por un rechazo de las tradi-
ciones religiosas, econémicas y sociales. Es un movimiento que incluye
una mutacion socioecondmica, con aspectos religiosos, lo que favorece
un movimiento de tipo religioso y social.

Esta mutacién es el resultado de un proceso interno que se beneficia
de la influencia de factores externos, como el papel de la Accién Catéli-
ca," las consecuencias del terremoto de 1976, las campaiias de alfabeti-
zacion de la década de 1970, la emergencia de organizaciones popula-
res, campesinas y culturales, la modernizacion econémica, la sindicaliza-

' LaAccibn Catélica es un programa de desarrollo lanzado en 1948 por el Arzobispo Mariano Rossel y Arreliano
para favorecer el proselitismo religioso catélico frente a Ia expansion de la religién protestante. La llegada
de misionarios extranjeros en 1955 modifica considerablemente el proyecto original. Condebido come un
apoyo espiritual, la Accién Catélica va a evolucionar hacia una toma en cuenta de las necesidades economi-
cas y saciales de la poblacion y genera la formacion de un modele cooperativo.
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cién y el contexto regional favorable a las fuerzas revolucionarias. Los
efectos de cada uno son dificilmente cuantificables frente a la variedad
de las comunidades.

La mutacidén se efectia en todos los 4mbitos e impone una ruptura
con la visién tradicional de una organizacién comunitaria limitada a la
esfera local. Pero crea conflictos internos y externos. La irrupcién de la
modernidad dentro de la comunidad indigena se realiza paralelamen-
te a la mutacién de la institucion militar: la comunidad se vuelve sos-
pechosa.

Desde los afios sesenta, la institucién militar guatemalteca empieza
un proceso de mutacién en un ejército contrainsurgente con el apoyo de
Los Estados Unidos.!s

Cada afio, a partir de 1982, ¢l ejército promueve un plan de campaiia
temitico: al plan Victoria 1982 suceden los planes Firmeza 1983, Nuevo
Encuentro 1984, Estabilidad Nacional 1985, Consolidacién Nacional 1986,
Plan de camparia 1987 y Fortalecimiento 1988. Estos planes indican el
paso de la politica de tierra arrasada a la reorganizacién militar de la
sociedad guatemalteca. Frente a “la amenaza terrorista”, esta nueva
estrategia busca una cooperacién de tipo obligatoria de la poblacion,
con la finalidad de romper las estructuras organizativas existentes y re-
organizarlas para mejorar la eficiencia de la lucha contrainsurgente.

Los acontecimientos violentos que ocurren al principio de la década
de 1980 en Guatemala, producen por su caricter violador de los dere-
chos humanos, el exilio de decenas de miles de guatemaltecos. .

El refugio es la consecuencia de las violaciones y su caracter forzado
implica la pérdida de un derecho. El desarraigo, la nostalgia, la separa-
cion prolongada del niicleo familiar, la inestabilidad econdmica y labo-
ral, la muerte brutal de familiares, la desintegracién familiar, la margi-
nalizacién, en resumen, son caracteristicas de Ia ruptura de todo pro-

'* Rewvolucién cubana, victoria sandinista, fuerza de la guerrilla salvadorefia.

'* El fundamento tedrico de la ayuda estadounidense es 1a doctrina de la seguridad nacional que empezé con el
Pacto de Rio de 197 o tratado de asistencia reciproca, clasificade como realista por las teorias de las relacio-
nes internacionales, s decir, que privitegia los intereses definidos en términes de poder: incluye a la capaci-
tacion de miembros de las fuerzas armadas latinoamericanas en la Escuela de Las Américas, en Panaméd y en
Washington D. C. Kennedy hizo la promacion de la Alianza para el Progreso para estimuiar la asistencia a la
contrainsurgencia. La doctrina de seguridad nacional aparece en Guatemala en los afios sesenta ¥ 8€ conso-
lida en los setenta con el apoyo de Israel. En 1977, se firma un acuerdo militar entre los dos paises. Ronald
Reagan impulsa la guerra de baja intensidad en 1985.

- Segtn los propios términos del ejército, toda persona snspechosa es considerada como subversiva, terrorista
¥ comunista.
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yecto de vida. El refugio es la traduccién de una violacion a los derechos
mas fundamentales del hombre.

El refugio en México y los Derechos Humanos

Tomando en cuenta la llegada a México bajb el aspecto de Derechos
Humanos, nos obliga a hacer un balance entre las violaciones ocurridas
y los 4ngulos en favor del respeto a los derechos humanos.

Las violaciones por parte de las autoridades mexicanas ‘

Las principales violaciones perpetradas por las autoridades mexicanas
se encuentran en los testimonios de los refugiados.

En primer lugar, la deportacién aparece como una violacion a los de-
rechos humanos, segun los textos protectores de los refugiados y asilados
que establecen el principio de no devolucién. Los datos de la Di6cesis de
San Crist6bal de Las Casas indican un nimero superior a 10 mil depor-
taciones masivas o individuales desde fines de 1981 hasta principios de
1985.7 Es dificil establecer el nimero de las expulsiones. Son sistemati-
cas en los primeros dias de la llegada de los refugiados en territorio
mexicano; la sorpresa y la poca experiencia en fenémenos de refugio
masivo por parte de las autoridades son causas de estos atropellos. Lue-
g0, las expulsiones de refugiados politicos son la traduccion de actos de
corrupcién de funcionarios mexicanos, pero también la expresion de un
derecho interno poco protector.’® En un libro consagrado al tema del
exilio, Sergio Aguayo pone en evidencia las diferencias de interpretacién
entre la Direccién General de Servicios Migratorios y la Comisién Mexi-
cana de Ayuda a Refugiados (COMAR) respecto a la calidad de los
guatemaltecos. Para los funcionarios de Migracién, son migrantes eco-
noémicos, lo que les otorga la facultad de expulsarlos. A pesar de las pro-

7 Coordinadora de Ayuda a Refugiados Guatemaltecos, Secretaria General, num. 9, enero de 1985, p.14.

s México no firmé la Convencion de Ginebra sobre Refugiades de 1951 ni el Protocolo Adicional de 1967,
Hasta 1990, no existia el estatuto de refugiado en el derecho interno mexicano. La Ley General de Poblacion
modificada incluyendo a la figura del refugiado no se concretizé hasta el establecimiento del reglamento de
laley, el 28 de agosto de 1992, Los refugiados guatemaltecos llevaban entonces mds de diez afios en territo-
rio mexicano. Nunca se les ha entregado la documentacién correspondiente. El proceso de regularizacién
migratoria es anunciade a raiz de una nueva politica publica orientada hacia la integracién de los refugiados
guatemaltecos en México en 1996. T
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testas nacionales e internacionales, deportan a los 400 primeros que se
presentan en mayo de 1981 en territorio mexicano y a 2 mil mas el 20 de
julio y el 4 de agosto; de estos tiltimos, 46 se benefician del asilo.

Las violaciones de las cuales son victimas los refugiados se traducen
por la sumisién de muchos de ellos a arbitrariedades por parte de fun-
cionarios menores corruptos, desde la mordida al trabajo forzado, inclu-
yendo la deportacion, el robo, las extorsiones y los abusos. Ademds, en
su calidad de ilegales, extranjeros e indocumentados, los refugiados re-
presentan una presa facil para los delincuentes y asaltantes.

Las violaciones por parte del ejército guatemalteco
¥ Sus consecuencias

Sin embargo, las violaciones son también perpetradas por las propias
autoridades guatemaltecas que persiguen a los refugiados guatemaltecos
en territorio mexicano. Una de las incursiones mas costosa en vidas
humanas ocurre el 31 de abril de 1984, en el campamento El Chupadero,
con stete refugiados asesinados. En 1983, tres incursiones tienen lugar,
con un saldo de seis muertos. Ademds, durante éstas, el ejército guate-
malteco hostiga a los mexicanos, hasta torturarlos o matarlos,

En este contexto, la frontera sur de México se vuelve zona de alta
seguridad. Guatemnala presiona para involucrar al gobierno de México
en el conflicto centroamericano o para que México militarice la fronte-
ra. Con base en esto, el gobierno mexicano toma la decisién de proce-
der a la reubicacién de los refugiados guatemaltecos, lo que representa -
un acto de soberania nacional, pero en su realizacién resulta no ser muy
respetuosa de los derechos humanos de los refugiados por su cardcter
impuesto.

A raiz de la incursion del ejército guatemalteco al campamento El
Chupadero, en abril de 1984, el gobierno toma la decisién de proceder
a la reubicacion de los refugiados asentados en Chiapas. Pronto, la opo-
sicidén de los refugiados al traslado se manifiesta. La reubicacién se hace
asi esencialmente a partir de la zona de Marqués de Comillas, 1a mds
lejana, con el uso de métodos coercitivos y violentos, la suspensién de la
ayuda y la prohibicién de la entrada en el 4rea a todos los testigos poten-
ciales incluyendo al Alto Comisionado de Naciones Unidas para Refu-
giados (acNUR), encargado de la proteccién de éstos. Los refugiados que
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se oponen al traslado, son sometidos a partir del mes de julio a un cerco
militar, a muchas restricciones en cuanto a su libertad. Los campamen-
tos son quemados, algunos refugiados detenidos, personas externas se-
cuestradas. Los integrantes de Chajul se niegan a trasladarse hasta el 18
de diciembre de 1985. Sin embargo, fueron llevados forzosamente a los
estados de Campeche y Quintana Roo con medidas de violencia, amena-
zas y mediante varios tipos de presiones.

Los primeros traslados empiezan el 3 de julio de 1984 a Campeche,
no precisamente “dentro del marco de respeto absoluto al Derecho de
Asilo, a los Derechos Humanos y en general a la politica humanitaria
que siempre ha seguido (el) pais”."

El proceso de reubicacién se acaba con menos de la mitad de los
refugiados trasladados: 17,940 de los 46 mil asentados en Chiapas.”

El apoyo de la poblacién local

Fl balance del recibimiento de los refugiados guatemaltecos no es ne-
gativo. Al contrario, muchos testimonios subrayan 1a actitud fraternal de
la poblacién mexicana que proporciona ayuda, alimentacién y techo. Los
gjidatarios ofrecen lo poco que tienen con gran generosidad. Después
de algunos dias, se acaba la comida en algunos lugares de la selvay la
Diécesis de San Cristdbal empieza una campaiia para recoger ropa y
alimentacion. Después de esta primera etapa de emergencia, se pone en
marcha toda una red de asistencia a través de organismos especiales
cOmo COMAR ¥ ACNUR. :

El apoyo de la poblacién mexicana se traduce también por el présta-
mo de tierras para permitir la estancia de los refugiados.

Organizacién, politizacién y Derechos Humanos

El andlisis de la organizacién de los refugiados guatemaltecos puede
estar dividido en dos aspectos: la organizacién interna de los campa-

1% Paiabras del Presidente Miguel de La Madrid, abril de 1984, cuando se expresa sobre la reubicacion.

® Lagincursiones guatemaltecas forman una variable explicativa de la reubicacién. Cabe recordar que Chiapas
siempre ha sido un estado con fuertes presiones sobre la tierra y conflictes sociales potenciales, elementos
que tenemas que tomar en cuenta para entender esta decision gubernamental.
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mentos y la organizacién externa o politica. Se trata de dos momentos
caracterizados por una fecha de aparicion distinta, con dindmicas estre-
chamente vinculadas. :

En primer lugar, el refugiado tiene que reconstruir una vida social a
nivel comunitario, que incluya y supere el traumatismo del exilio y de
la represién, asi como las caracteristicas de heterogeneidad del nuevo
grupo en formacién. A lo largo de este proceso, un nuevo grupo se
constituye con una identidad especifica, vinculada con las circunstan-
cias. La reconstruccién de una vida social obedece también a necesi-
dades concretas en las dreas de salud, de educacién y alimentacién. La
sobrevi-vencia fisica y sicolégica depende del potencial de organizacién
del grupo.

La segunda fase, es la emergencia de lideres o representantes del
movimiento refugiado a nivel nacional e internacional, como producto
de diferentes variables internas y externas.

Este esquema organizativo se puede interpretar bajo el tema de los
derechos humanos, tomando en cuenta cémo surge una identidad de
grupo relacionada con las violaciones a los derechos humanos, cémo
éste se capacita en el tema y finalmente cémo el tema forma la base de
un proyecto politico.

La toma de conciencia del grupo

Los refugiados asentados en Chiapas forman un grupo muy heterogé-
neo desde el punto de vista étnico y en cuanto a la experiencia politica y
organizativa. Los grupos de origen no se pueden reconstruir por las
circunstancias de la represidn, las cuales implican la destruccién del
nucleo familiar y de las comunidades. Ademas, en algunos casos, el prin-
cipio de equidad para la reparticién de la tierra que prevalece cuando
llegan los refugiados, tiene como consecuencia la formacién de grupos
muy heterogéneos.? Sin embargo, la organizacién social se elabora con
base en una identidad a partir de las experiencias vividas y de la identi-
ficacién de un otro.

“ La tierra disponible es repartida entre los diferentes grupos constituidos, en el momento de la llegada my-
chas veces con base en caracteristicas étnicas, refiginsas o segiin el lugar de procedencia. En consecuencia,
los campamentos formados tienen un caracter pluriétnico.




206 _EDITH F. KAUFFER MICHEL

El elemento comun a los refugiados es la violencia experimentada en
Guatemala, de la cual el refugiado va a tomar conciencia que es arbitra-
ria e infundada. El hecho de haber compartido las mismas experiencias
cuyo resultado es el refugio en México; es un elemento que sobrepasa la
heterogeneidad étnica, politica, econdémica y la desintegracion de las
comunidades de origen para dar lugar a la formacién de una nueva iden-
tidad. Esta se construye también con referencia a un otro, en este caso
encarnado por las autoridades responsables de la represién.

Perteneciendo en muchos casos a grupos excluidos politica, econé-
mica y socialmente en Guatemala, los refugiados que seguramente nun-
ca reivindicaron su identidad de guatemaltecos antes de abandonar el
pais, lo proclaman como un elemento de identificacion una vez asenta-
dos en México. Ciudadanos de segunda categoria en Guatemala, toman
conciencia en el refugio que la afirmacién de la identidad guatemalteca
es creadora de derechos como lo subraya este testimonio: “Tenemos
derechos, nosotras, como mujeres, como indigenas, como guatemaltecos
y ahora lo sabemos. Esto lo aprendimos en México, como refugiados.
Nunca nos lo ensefi6 el gobierno guatemalteco. Lo sabemos y vamos a
luchar para que el gobierno reconozca nuestros derechos”.?

Otro componente de la identidad forjada en el refugio es la condicion
de refugiado, de la cual saben que es creadora de derechos en el pais de
asilo.? A pesar de las circunstancias que impone la constitucién de nue-
vos grupos de referencia, surge una identidad construida con referencia
al estatuto de refugiado, que incluye la toma de conciencia de la ciudada-
nia guatemalteca, favorecida por la estancia en el extranjero y por el traba-
jo politico sobre la situacion que llevé a 1a huida.

De la organizacién social a la politizacion

El grupo de refugiados se conforma por una agrupacion de familias e
individuos cuyo origen se debe a las circunstancias de la huida. En con-
secuencia, es muy heterogéneo. Varios grupos étnicos constituyen la
poblacién refugiada: en ella se observa una oposicién entre indigenas y

% Testimonio de una mujer refugiada indigena durante un taller de Derechos Humnanos, campamento de Mara-
villa Tenejapa, septiembre de 1994,

2 Tienen perfectamente conciencia de lo que representa el hecho de ser refugiados y algunos reclaman la
proteccion de las autoridades competentes en casos que no tienen nada que ver con dicho mandate. El
aprendizaje incluye desaforunadamente més de una década de asistencialismo humanitario.
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no indigenas, asi como una variedad de lugares de procedencia, de afi-
liaciones religiosas, de experiencias organizativas, politicas y de recuer-
dos de la guerra. Estas identificaciones forman la base de los grupos de
familias que se encuentran en los campamentos.

La organizacion social que surgi¢ del reagrupamiento involuntario
de los refugiados en tierras mexicanas es impuesta por las circunstan-
cias. Para analizarla, se considera en primer lugar la relacién con el
momento que pertenece al pasado o a la temporada anterior al exilio en
su relacién con la nueva organizacion social. Se observa una pérdida
aparente de las sefiales exteriores de pertenencia étnica porque el nue-
vo grupo de referencia se define a partir de otros elementos. Tiene ca-
racteristicas muy especificas como el uso del idioma espaiiol, a pesar de
la presencia de una mayoria indigena entre la poblacion refugiada, lo
cual hace necesario la practica del espafiol adentro del grupo, debido a
1a heterogeneidad étnica.

En muchas pricticas cotidianas supuestamente sin importancia, se
siguen presentando costumbres o tradiciones caracteristicas de las zo-
nas de origen. El caso de los nifios nacidos en México o que llegaron a
refugiarse a una edad muy temprana, €s muy peculiar porque lo que
conocen de Guatemala son los relatos de sus padres y las ensefianzas
escolares. En los campamentos de Campeche y Quintana Roo, este fe-
némeno es mucho mas visible que en los de Chiapas y se detecta un
proceso de aculturacién entre los mas jovenes y los que salieron de
Guatemala a muy temprana edad.

La nueva organizacion social surge con referencia a una estructura
socio-espacial nueva, el campamento de refugiado, donde se realizan
las actividades cotidianas y donde aparece la autorregulacion politica.
Configura también un lugar de referencia en términos afectivos porque,
en sus limites, se encuentra la nueva comunidad de vida. La relacion
oficial entre el campamento y el mundo exterior se establece a través de
representantes elegidos por el conjunto de los refugiados asentados en
el campamento para una duracion definida en cada asentamiento y se-
gin reglas propias de eleccion. .

Todas las necesidades como la alimentacién, salud, educacién, y se-
guridad en los primeros afios, son parte de una organizacion interna
que recibe apoyo del exterior®*y se repite de manera muy similar en

# Por Io tanto, el uso del espafiol es necesario.
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cada campamento. La organizacién interna tiene como objetivo asegu-
rar, en primer lugar, la sobrevivencia fisica y luego la organizacion so-
cial del nuevo grupo. Existe una organizacién para el mantenimiento del
orden a través de un cuerpo de alcaldes y policias designados por los
refugiados. En efecto, el campamento de refugiados conforma una so-
ciedad politica regida por sus propias reglas y en caso de compartir un
espacio geografico con una comunidad mexicana como ocurre en
Chiapas, nunca desaparece, nunca se mezcla porque la solucién a la
situacién de refugio reside entonces en el regreso a Guatemala. Un ele-
mento indicativo de esta voluntad de constituir una comunidad propia
es la educacion, impartida por los propios refugiados.

El campamento constituye la unidad inmediata de identificacién del
grupo reducido de refugiados, integrado por cierto nimero de familias.
Los campamentos establecen relaciones a través de la estructura
organizativa global y el conjunto de los asentamientos compone la co-
munidad refugiada en su sentido mas amplio.

La aparicién de mecanismos de autorregulacién politica para luchar
en contra de la anomia, de la desorganizacion y de los conflictos vincula-
dos a la heterogeneidad del grupo, al contexto politico del refugioyala
procedencia de una sociedad polarizada por un conflicto armado consti-
tuye la base de la transformacién de la organizacion social del campa-
mento en movilizacién politica, concebida como un punto de confluen-
cia de intereses comunes. Esta movilizacién estd entonces orientada
exclusivamente hacia la reinsercién en la sociedad de origen. El regre-
s0 a la patria es la unica opcién para los refugiados guatemaltecos a
principios de la década de 1980. Toda la estructura organizativa que
aparece goza de una legitimidad reconocida por la poblacién refugiada,
de una representatividad frente al mundo exterior y tiene como eje de
funcionamiento el principio de delegacién.

Los refugiados no solamente curan las heridas del pasado, sino se
proyectan en el futuro, con la elaboracién de un proyecto politico orien-
tado hacia el retorno a Guatemala, segiin condiciones definidas por ellos
mismos, lo que constituye un caso singular en la historia de los refugia-
dos en el planeta. A partir del principio del aho 1988, cada campamento
0 grupo de campamentos tiene sus comisiones permanentes de repre-
sentantes de refugiados guatemaltecos (ccpp) elegidas para negociar las
condiciones de su regreso a Guatemala. El 8 de octubre de 1992, se
firman acuerdos con el gobierno de Guatemala sobre el retorno colecti-
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vo y organizado de los refugiados, que se hace realidad a partir del 20
de enero de 1993.

La estructura de organizacion de las Comisiones Permanentes tiene
como finalidad crear las condiciones que favoreceran la politizacion de
la temdtica de los refugiados para inscribirla en la agenda politica de las
autoridades guatemaltecas. De 1988 a 1995, toda la estructura orga-
nizativa vinculada con la toma de decision® en los campamentos de re-
fugiados es sometida al proyecto de retorno a Guatemala asi como toda
la organizacion de los asentamientos. Los actores externos que trabajan
al lado de los refugiados apoyan, en su conjunto, este enfoque.

No prevalece una separacién entre el analisis del aspecto organizativo
interno (el campamento) y el externo (la estructura de negociacién po-
litica), sino una relacién clara entre la poblacién, su organizacion y el
trabajo politico de los lideres. El analista tiene una pluralidad de varia-
bles explicativas para entender las circunstancias que llevan a la movili-
zacion y a su éxito. Este proceso se inscribe en un momento histérico
definido y en un entorno geografico determinado, los cuales favorecie-
ron las condiciones de la politizacion del tema y de la propia poblacién
refugiada.

El contexto internacional y centroamericano, la recepcién en Méxi-
co, el estado de las fuerzas politicas en Guatemala, constituyen determi-
nantes que tienen una influencia sobre la estructura organizativa de los
refugiados y en consecuencia sobre la politizacién de la problematica.

Elanilisis del fendmeno organizativo de los refugiados guatemaltecos
en Mexico permite finalmente subrayar un proceso de movilizacién muy
especifico, acompafnado de la institucionalizacién de un movimiento y
de la estructuracién de la accién colectiva que llevan a la representacién
oficializada de los intereses. También se puede interpretar como una
afirmacién “identidaria” o un discurso “identidario”, que hace a la vez
referencia al mito y a la ideologia.®

En la participacion de los refugiados al proyecto politico, existe una
escala de actividades. Se mencionan variables explicativas como meca-
nismos sociales, determinantes culturales, sistemas simbélicos, meca-
nismos sicosociologicos y politicos para entender el involucramiento de
la poblacion refugiada y su consecuente politizacion.

¥ Existen otras organizaciones minoritarias como los comités pro integracion que no reciben entonces apoyo
externo.
# Denis Constant-Martin, Comment dit-on nous en politigue?, FNSP, Paris, 1994,
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Sin embargo, aunque la gran mayoria de los refugiados tenga partici-
pacién en diferentes niveles en el proyecto politico de retorno a Guate-
mala, no se trata de la totalidad de los refugiados asentados en México.

Los derechos como base de un proyecto politico

En el momento de la salida, los refugiados tienen el objetivo de salvar su
vida. La experiencia del exilio, la toma de conciencia de lo que ocurrio,
la organizacién politica y la capacitacién favorecen la aparicion del pro-
yecto politico del movimiento refugiado. ‘

En los campamentos de refugiados en Chiapas asi como en los esta-
dos de Campeche y de Quintana Roo, toda la organizacién y la capacita-
cién son dirigidas hacia el retorno, asi como el proyecto en si mismo. Se
trata de analizar la realidad guatemalteca y de actuar para lograr cam-
bios favorables. En este sentido, los representantes de los refugiados,
las ccpp, que fungen también como lideres de los retornados a partir del
afio 1993, participan como actores dentro del proceso de paz en Guate-
mala, de las platicas de la sociedad civil y dentro del Frente Democrati-
co? para las elecciones presidenciales de noviembre de 1995.

El retorno a Guatemala no consiste unicamente en un regreso fisico
de la poblacion refugiada sino también la voluntad de transformar el
sistema politico nacional. Por ello, consideramos que el proyecto de re-
torno es politico. El impacto de la llegada de la poblacion deberia favore-
cer el proceso de cambio en esta nacién, desde el punto de vista de los
lideres de los refugiados. La palabra “retorno” toma sentido en referen-
cia al proyecto politico. Se utiliza en oposicién al término mas burqcrati-
co de repatriacién manejado por las instituciones y significa, para los
refugiados, ser actores de su propia historia.

El proyecto de retorno nace del aprendizaje logrado en México y
tiene como eje principal la defensa de los derechos de los refugiados y
de los retornados. Por eso, las cCPP no aceptan el regreso a Guatemala a
cualquier precio o bajo las condiciones del gobierno. Logran un recono-
cimiento de sus reivindicaciones por parte de las autoridades, el cual se
concretiza con la firma de los acuerdos del 8 de octubre de 1992, fijando
la base de los retornos bajo el mandato de las ccpp, con condiciones

1 Agrupacién de organizaciones populares e indigenas que conforman una plataforma de oposicion.
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minimas de acceso a la tierra, respeto a los derechos civiles y politicos
de los retornantes. La firma de los acuerdos y los primeros retornos se
desarrollan en circunstancias especiales en un pais donde no se ha fir-
mado la paz entre los beligerantes y donde siguen las violaciones a los
derechos humanos, aunque mucho menores a aquéllas del inicio de la
década de los ochenta.

La organizacion politica de los refugiados asentados en México se
puede definir como un movimiento de lucha para el reconocimiento de
los derechos de una categoria de personas: los refugiados y los retorna-
dos. Uno de los logros m4as importante, en este sentido, es la firma de
los acuerdos del 8 de octubre de 1992. Cabe recordar que las ccrprepre-
sentan la anica organizacion popular guatemalteca con la cual el gobier-
no aceptd negociar, Varios factores han seguramente influenciado la ac-
titud gubernamental, entre los cuales pensamos que lo mas relevante
procede del asentamiento de esta poblacién en otro pais, implicando a
otras instancias, extranjeras e internacionales, en el asunto. En conse-
cuencia, no se puede reducir a un aspecto de politica interna.

Ademas, el activismo propio de las ccpp les proporciona un apoyo
internacional, tanto moral como econémico, que se conjuga con el reco-
nocimiento internacional de la labor de Rigoberta Menchu a través-del
otorgamiento del Premio Nobel de la Paz en 1992.

Finalmente, el hecho de generar refugiados en masa es indicador de
muchas violaciones a los derechos humanos y de poca democracia en
el nivel internacional. Por eso, es uno de los problemas fundamentales
que el gobierno guatemalteco quiso resolver por la via de la negociacién
y también por las fricciones con México debido a la presencia de los
refugiados asentados en la zona fronteriza de dicho pais.

La capacitacién y la emergencia de promotores de Derechos
Humanos

Después de la fase de emergencia, el desarrollo de proyectos de capacita-
cion ya no dirigidos a necesidades de sobrevivencia se pone en marcha,

La capacitacion proviene de organizaciones no gubernamentales (oNG)
que aparecen a la luz publica a partir de 1989 y 1990.% Se establecen

# EBn los afios anteriores no son autorizadas. Algunas trabajan discretamente en ¢l sector de la salud.
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talleres sobre derechos humanos, derechos de la mujer, derechos cons-
titucionales, derechos de los pueblos indigenas y una serie de cursillos
enfocados a la capacitacion y a la organizacidn social y politica.

El sistema de capacitacion se apoya sobre una estructura de transmi-
sion de conocimientos en varios niveles, para lograr una difusiéon lo mas
amplia posible. Los promotores participan en una formacién especifica
por medio de talleres impartidos por miembros de oNG; reciben un suel-
do, asi como el pago de todos sus gastos de viaje y comida cuando llegan
al curso. Los promotores estin encargados de transmitir sus conocimien-
tos a monitores elegidos por su comunidad, bajo el principio de la volun-
tariedad y de manerairregular. Ellos estdn encargados de la transmisién
tltima de los conocimientos a la comunidad y esto se hace segin el me-
dio establecido en cada grupo. Este proceso de transmision del conoci-
miento incluye muchas pérdidas debido a que los transmisores tienen
un nivel escolar muy bajo. Los resultados se traducen sobre todo en una
concientizacién, Este aprendizaje se hace paralelamente a un trabajo
politico.

La jerarquia dentro de la promocién de los Derechos Humanos

Dentro de las clasificaciones de los Derechos Humanos, encontramos la
tradicional categorizacion en tres generaciones, pero tenemos también,
toda una serie de derechos que se aplican a categorias de personas que
estdn en una situacion de vulnerabilidad y necesitan proteccion especifi-
ca (refugiados, desplazados, impedidos, nifios, mujeres, indigenas), asi
como instrumentos juridicos para prohibir las viclaciones muy graves
como son el apartheid, el genocidio, la tortura y la discriminacién racial.

El marco fundamental para los representantes de los refugiados son
los acuerdos firmados sobre el retorno. Muchas peticiones y denuncias
producidas por las ccpp, se refieren a los acuerdos como base y a su
necesario cumplimiento. Los acuerdos tocan seis puntos: el caracter vo-
luntario, organizado y colectivo del retorno en condiciones de seguridad
y dignidad, la libre asociacién y organizacién, el acompafniamiento, la li-
bre movilizacion, el derecho a la vida, la integridad personal y comunita-
ria y el acceso a la tierra. .

Estos derechos establecidos por los acuerdos reflejan el aprendizaje
sobre los derechos humanos, pero también los recuerdos de la repre-
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sién, sobre todo en los puntos consagrados a la libertad de movimiento,
de asociacién y organizacion y al derecho a la integridad. El acceso a la
tierra es una reivindicacién muy antigua de los movimientos campesi-
nos guatemaltecos. La voluntariedad, organizacién colectiva y el acom-
pafiamiento pertenecen al aspecto mas politico del retorno, De manera
general, los derechos garantizados son politicos y civiles, con excep-
cién del derecho a la tierra.

Muchos documentos producidos por las ccpp, subrayan las violacio-
nes cometidas por el ejército guatemalteco y la necesidad de 1z desmili-
tarizacién. En los acuerdos este punto aparece ligado a la no obligacién
de participar en las pac y la exencién del servicio militar durante tres
aftos. Cabe recordar que los primeros repatriados que regresaron a Gua-
temala en 1984 y 1985, fueron inmediatamente integrados a las pac.

Finalmente, las denuncias y peticiones de las ccpp establecen siem-
pre el necesario respeto a los derechos humanos con particular referen-
cia a la militarizaci6n y al problema de la tierra. Las ccpp y el conjunto de
organizaciones populares que surgieron como consecuencia de la re-
presion en Guatemala enfocan en el tema de la militarizacién lo que les
lleva a un enfrentamiento con el Estado guatemalteco y €l ejército. Las
organizaciones sufren, como consecuencia de su activismo, hostigamien-
to y amenazas, a veces asesinatos, lo que ha afectado poco a las ccpp, por
haber tenido presencia exclusiva en territorio mexicano hasta el primer
retorno de refugiados.

El segundo tema de importancia manejado por las ccep, sobre la tie-
rra, se plantea como una restitucion simboélica?® derivado de la percep-
cidn que los refugiados tienen de si mismos como victimas de 1a violen-
ciay de la represién. La lucha contra la impunidad se desarrolla a 1a vez
como denuncia y reivindicacién para evitar la reproduccién de los he-
chos ocurridos. ‘

En algunas ocasiones, las ccep hacen referencia a los derechos de los
pueblos indigenas en sus declaraciones. Este interés obedece sobre todo
por su pertenencia a organizaciones populares guatemaltecas, como
aquello de las victimas de la violencia y de la impunidad, donde la pre-
sencia indigena es mayoritaria, debido a que fue un sector de la pobla-
cién muy afectado.

 Santiage Bastos, Manuela Camus, Quebrando el silencio. Organizaciones del pueblo maya y sus demandas
(1986-1992), FLACSO, Guatemala, 1993, 216 P . 126,
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Igualmente, esta preocupacion por los derechos indigenas se concre-
tiza con la participacion en la Asamblea de la Sociedad Civil, que nace de
las reuniones entre la UNGR y diferentes grupos sociales en 1990, cuyo
objetivo es hacer propuestas a las dos partes en conflicto: gobierno y
uncr. Dentro de la Coordinadora de Sectores Civiles (csc), la organiza-
ciones estin representadas por sectores y la CsC tiene una mesa maya
que hizo propuestas durante la negociacién sobre derechos indigenas.*

El tema de los derechos de los indigenas no es primordial para las
ccpp porque la finalidad de su organizacién es la politizacion dela proble-
matica de 1a poblacién refugiada y el respeto de los acuerdos en cuanto
al retorno. Sin embargo, su participacién en varios foros® demuestra su
sensibilidad al tema, lo que es légico, debido al origen maya de més de
80% de los refugiados y retornados. Muchos slogans recuerdan esta ca-
racteristica como “jel retorno del hombre de maiz es para reconstruir su
pais!”, que hace referencia a la leyenda del Popol Vuh. En este sentido,
las ccpp tienen las mismas preocupaciones que las demds organizacio-
nes populares no mayanistas, cuyos planteamientos se deben a {as nece-
sidades mas sentidas y a las circunstancias de su aparicion. La condicién
étnica aparece como secundaria en su discurso, pero el tema esta integra-
do a un nivel colectivo, es decir, que las ccpp no enfocan directamente al
tema étnico, sino a través de la participacién en organizaciones mas am-
plias como la coalicion Majawil Q' o la Instancia de Unidad y Consenso
Maya (tucm), esta tiltima agrupando a muchas otras organizaciones nacidas
por 1a violencia, a coordinaciones regionales y locales. Asi se construye un
discurso que incluye a los derechos sociopoliticos y étnicos.

Muy pocas declaraciones de las ccpp se refieren a los derechos de la
mujer. Este tema queda en manos de las organizaciones de mujeresy de
algunas oNG que carecen de representacion legal frente al gobierno gua-
temalteco, por no ser firmantes de los acuerdos del 8 de octubre de 1992.
Por lo tanto, resultan excluidas de la negociacién politica. Ademas, cada
organizacion de mujeres esta vinculada con una vertiente delas ccep®y
la estructura politica del movimiento refugiado queda conformada ex-

% Es uno de los temas de negaciacién que dio lugar a acuerdos firmados en 1995, asi como el tema de los
derechos humanos en 1994, R

M Participaron en €l encuentro continental 500 afios de Resistencia y Lucha Indigena y Popular, en
Quetzaltenango, del 7 al 12 de actubre de 1980.

% Las CCPP estan divididas en tres vertientes, sur, norte y noroccidental segin la localizacidn del asentamien-
to de retorno. Los lideres no la definen como una divisién sino una reparticion del trabajo.
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clusivamente por hombres. Existe una toma de conciencia, una capaci-
tacion, pero las violaciones a los derechos de la mujer son una realidad
cotidiana de las refugiadas y retornadas que ocurren muchas veces den-
tro del 4mbito doméstico. '

El discurso de las organizaciones de mujeres e incluso de las mis-
mas mujeres es condenador de las violaciones. La realidad de las viola-
ciones es diferente: en algunos casos, toda la comunidad esta enterada
y se calla; en otros, se hace juez, favoreciendo la conciliacién. Podria-
mos concluir que se considera todavia que las violaciones dentro del
ambito privado no tienen que estar expuestas a la luz publica.

Alo largo del proceso de refugio, se logré un avance considerable en
cuanto a los Derechos Humanos, en el séntido de una toma de concien-
cia de las experiencias vividas a través de la organizacién nacida en el
exilio: la poblacién sabe que se debe exigir del gobierno guatemalteco
el respeto a sus derechos. Sin embargo, el tema de los derechos de la
mujer se maneja a nivel de discurso y sigue entrando en las précticas de
manera marginal.

Conclusiones

La organizacion de los refugiados guatemaltecos en los estados del su-
reste mexicano y sus formas de reproduccién social han sido desde su
llegada hasta el afio 1995, dirigidas hacia el exclusivo fin de retornar a
su pais.

- Las condiciones de reproduccién social de los grupos de refugiados
guatemaltecos asentados en México y sus formas de organizacién des-
de el angulo de su relacién con lo politico, se inscriben en contra de los
analisis tradicionales que consideran a los refugiados como grupos so-
ciales que no logran desarrollar fenémenos de movilizacién para defen-
der un interés comun, debido a su situacién caracterizada por las dificul-
tades econdmicas, el desarraigo, el trauma psicolégico y 1a desaparicién
del grupo de pertenencia.

El surgimiento de la organizacion politica en el extranjero, orientada
hacia una movilizacién en el pais de origen, la participacion de los refu-
giados en la organizacion del regreso a la patria, constituyen los compo-
nentes de un proyecto politico que se sustenta en la exigencia del respe-
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to a los Derechos Humanos en el cual ciertos derechos se encuentran
subordinados al objetivo politico.

Sin embargo, una minoria de la poblacién refugiada se ha opuesto a
esta organizacion politica que busca el retorno, porque su finalidad era
quedarse en México. Desde agosto de 1996, los refugiados guatemaltecos
asentados en Campeche y Quintana Roo tienen la posibilidad de realizar
esta expectativa, debido a una nueva politica impulsada por el gobierno
mexicano. En consecuencia y porque la mayoria de los que querrian
irse se han regresado, la organizacion hacia el retorno se esta debilitan-
do y la estructura de organizacién en los campamentos se encuentra en
una etapa de transicién, de ajuste en favor de los intereses mas especifi-
cos de los que desean asentarse definitivamente en México. No se trata
de un proyecto politico sino de una decisién individual o familiar, que
conforma ahora una nueva dinamica en los asentamientos de guate-
maltecos en la peninsula. El respeto a los derechos humanos no apare-
ce como una reivindicacion primordial para las organizaciones en pro-
ceso de formacion en favor de la integracion.

e e bk e W P T T [T T T NUTAY TUPPURPIRR I S F T e
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ESTRATEGIAS DE REPRODUCCION
SOCIOECONOMICA EN LAS COMUNIDADES
INDIGENAS DE LOS ALTOS DE CHIAPAS"

NORMA FARRERA C!

Dentro de la estructura econémica y social del estado de Chiapas, las
poblaciones indigenas pertenecientes a la regién de Los Altos, habita-
das principalmente por grupos de tzeltales y tzotziles, presentan gran-
des problemas de marginacion y pobreza.

Los campesinos indigenas de Los Altos de Chiapas se proveen de
satisfactores via produccion propia, mediante el desarrollo de activida-
des agricolas, ganaderas e industriales, con las que buscan satisfacer
necesidades de alimentacion, techo y vestido.

Las superficies que tienen como patrimonio se encuentran dispersas
y divididas en extensiones de tierras muy pequeiias. Los campesinos in-
digenas mantienen una estrecha relacién con la materia prima proporcio-
nada por la madre naturaleza, debido a que de ella obtienen la mayoria de
los productos que son el sustento alimenticio de sus familias.

Los campesinos en su prictica de supervivencia generan ingresos
monetarios por la via del mercado de bienes y servicios al transformar
su produccién en mercancia, penetrando asi en los diferentes mercados

* Este estudio fue financiado por el SIBE] del CONACYT, come parte del proyecto con clave DSH-004,/96.
' Investigadora adscrita al Instituto de Estudios Indigenas de la UNACH.
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que existen en la region, viéndose de esta manera en la necesidad de
competir (en desventaja) dentro de un sistema capitalista; obtienen de
esta forma productos que no pueden producir y que les hacen falta en su
hogar y trabajo. Es as{ como se ven obligados a realizar modificaciones
en sus estilos de vida. _

También generan ingresos vendiendo su fuerza de trabajo en las uni-
dades maiceras y cafetaleras, en varios municipios del estado.

Por los indicadores anteriores, la estructura y sistema econémico de
las comunidades indigenas de Los Altos de Chiapas, son simplemente
una evolucion de la unidad familiar que autoconsume lo que produce,
pero debido a que los remanentes que obtienen de los sectores antes
mencionados no dejan de explotarse en forma elemental y pobre; siem-
pre se caracterizard como una economia de subsistencia.

Considerando las condiciones econdmicas, sociales y culturales de
los campesinos indigenas, la finalidad de este articulo es mostrar un
panorama general de las costumbres y estilos de vida de la poblacion
indigena de esta regién, muchas de ellas atn prehispénicas; las activida-
des generadoras de satisfactores e ingresos econémicos dentro del ni-
cleo familiar, asi como la divisién del trabajo por sexos que se desarrolla
de una forma simple, orientado siempre a satisfacer necesidades fami-
liares.

Datos generales

La regi6n de Los Altos se ubica en el centro del estado de Chiapas, a 16°
15’y 17° 17 de latitud Norte, 91° 32" y 93° 35" de longitud Oeste; colinda
al sur con las regiones Centro y Fronteriza, al norte con las regiones
Norte y Selva y al oeste con laregion Centro (Plan Estatal de Desarrollo,
1990).

El clima predominante en esta region es el templado sub hiimedo. En
el periodo que comprenden los meses de mayo a octubre existe una
precipitacion pluvial media anual de 1,420 mm; los meses himedos van
de junio a octubre y los mds secos de diciembre a marzo.

La region cuenta con una superficie de 463,745 ha,, de las cuales
343,027 ha. son aptas para la agricultura, 110,230 ha. son susceptibles de
explotacion ganadera y 18,488 ha. son dedicadas a otras actividades (Agen-
da Estadistica Chiapas, 1995).
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Tiene una poblacién total de 382, 282 habitantes, de éstos 79% son
hablantes de una lengua indigena: (iINEc1, 1990). Por los altos indices de
marginacion, esta region se considera como zona de extrema pobreza a
causa de condiciones de indole histérica y socioeconémica. Esto se debe
a lo siguiente:

a) Agua potable. Sélo 52.4% de la regién cuenta con este servicio; de
los municipios que la integran, la ciudad de San Cristébal de Las
Casas es la més beneficiada. En el resto de la regién, s6lo los habi-
tantes de algunas cabeceras municipales disfrutan de este bene-
ficio.

b) Drenaje y alcantarillado. Cuentan con este servicio 24.1% de los
habitantes, esto explica €l surgimiento de enfermedades gastro-
intestinales infectocontagiosas.

¢) Electrificacién. E152.0% de la poblacién total en Los Altos disfruta
de la mayor cobertura de este servicio {(iINEGI, 1990).

d) Comercio y abasto. Debido a las deficientes vias de comerciali-
zacién y al dificil acceso por la orografia, las comunidades indige-
nas de esta region presentan grandes problemas de acopio, abas-
to y comercializacién.

e) Educacién. Es uno de los problemas mas graves en esta regién;
los gobiernos federal y estatal han canalizado recursos para la
ampliacién de infraestructura, pero sigue siendo insuficiente, lo
que aunado al ausentismo de maestros y alumnos, hace que no
responda a los requerimientos y necesidades de la poblacién indi-
gena de esta region (Plan Estatal de Desarrollo).

Técnicas aplicadas de estudio

Los campesinos indigenas de Los Altos de Chiapas se dedican a activi-
dades propias de cada municipio, grupo étnico y cultura. En este articu-
lo se mencionan las principales actividades econémicas realizadas por
los integrantes de los grupos familiares indigenas de los municipios de
San Pedro Chenalhd, San Agustin Teopisca, San Lorenzo Zinacantin y
San Juan Chamula, resaltando las diferencias entre uno y ofro.

Para la realizacion del presente trabajo se usaron distintas herra-
mientas de la investigacion social, como fueron la aplicacién de 60 en-
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trevistas semiestructuradas en los municipios antes mencionados (15
en cada uno de ellos).

La cédula de entrevista se elaboré para obtener datos sobre produc-
¢i6n ovina; se conformé con tres-apartados: datos socioeconémicos, so-
ciolégicos simples y sobre produccién ovina.

Se visitaron 32 comunidades pertenecientes a los municipios antes
mencionados, v en cada una de ellas se realizaron en promedio dos en-
trevistas.

Esto se debi6 en parte al objetivo del proyecto sobre produccion ovina
y a la generacién y aportacion tanto de satisfactores como de ingresos
econdmicos que se derivan de la ovinocultura, lo que ha provocado que
se presente como una alternativa rentable de produccion, siendo la mu-
jer indigena la que de manera exclusiva desarrolla esta actividad.

El presente articulo hace énfasis en la economia de subsistencia de
los grupos indigenas habitantes de esta region, resaltando las activida-
des econémicas por sector productivo, los ingresos derivados de ellas y
los diferentes estilos de vida que existen.

Caracteristicas generales de las comunidades indigenas de Los
Altos de Chiapas y sus estilos de vida

Las principales actividades econémicas desarrolladas en las comunida-
des indigenas de Los Altos pertenecen a los sectores economicos de
produccién primario y secundario.

De 382,282 personas que habitan en esta regién 74.2% son hablantes
de las lenguas tzotzil y tzeltal y 25.8% del castellano y de otras, es muy
notable la diferencia entre estos tipos de personas, en su forma de vida,
social, economica y cultural (INEGL, 1990).

El promedio de habitantes indigenas por unidad familiar en la regién
es de seis, de diferentes edades, en su mayoria nifios.

La educacién es de relativa importancia, sobre todo en el desarrollo
de las diferentes actividades dentro de la organizacién familiar; en la
actualidad se ha incrementado la cantidad de nifios que ingresan a la
escuela, en relacidn con afos anteriores,

"En el presente, algunas comunidades tzotziles cuentan con educa-
cion preescolar, en donde los infantes empiezan a conocer algunas pala-
bras del castellano, lo cual les permite ingresar a la primaria.
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Algunos municipios indigenas cuentan con escuelas de los niveles
basico y medio superior, a las que asisten nifios y jévenes con los de-
seos de terminar una profesion y de esa manera mejorar la situacién
econdémica de sus familias, o bien obtener los conocimientos del caste-
llano que les permitan comercializar a precios reales parte de los pro-
ductos que obtienen en las actividades econémicas.

El tipo de viviendas en estas comunidades varia; esto depende de las
condiciones econémicas de cada grupo familiar. Existen viviendas ¢on

~ techo de concreto, muros de block y pise de cemento; otras con techo

de lamina de asbesto, muros de block y piso de tierra, y también existen
las que tienen paredes de madera, techo de lamina de asbesto y piso de
tierra, y las de personas extremadamente marginadas tienen techo de
zacate, paredes de madera y piso de tierra.

Esta es una de las caracteristicas que nos permite estratificar y con- -

siderar las clases sociales en estas comunidades como son: marginada
alta, media y baja (corLAMAR, 1983); es importante aclarar que para ha-
cer estas consideraciones se necesitan de muchas caracteristicas como
el nimero de integrantes familiares, educacién de cada uno de ellos, acti-
vidades que desempeian, salario, entre otras.

El nimero de habitaciones en cada una de estas viviendas varia (uno
a tres cuartos); esto siempre va a depender de los ingresos que perciba
cada una de estas familias y del nimero de personas que la habiten.
Existen familias muy numerosas que viven en una casa que tiene dos
habitaciones (cuarto y cocina); esto es debido al reducido ingreso eco-
némico que no les permite construir otras habitaciones; siendo éste uno
de los muchos indicadores que reflejan el alto indice de marginacién
gue existe en estas comunidades.

El mobiliario de las viviendas estd en relacion con las necesidades de
las familias; tienen lo indispensable para sobrevivir y sus muebles son
demasiado rusticos. Comparado con el estilo de vida mestizo se puede
observar que los indigenas no se preocupan por tener lujos dentro de
sus hogares, la cultura de ellos es muy diferente a la del mestizo pero
algunas familias cuentan con vehiculo propio que les permite transpor-
tarse para ofertar sus productos en los mercados principales de la re-
gién.

De los entrevistados no hubo quien tuviera en su hogar juego de
sala, estufa, comedor, entre otros muebles porque son inalcanzables
para sus ingresos.
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La alimentacién de estos grupos consiste en tortilla, chile, sal, jitomate,
papa y otros productos horticolas. No es comin que coman carne, por
ser producto que no se encuentra al alcance de sus posibilidades econé-
micas.

Aun aquellos indigenas con estrato mas alto no consumen frecuente-
mente la carne, esto se debe a la cultura ancestral que tienen; tampoco
las verduras fritas en aceite, casi todas las comen cocidas en agua.

Sus alimentos los obtienen de los cultivos que cosechan; esta es una
forma de disminuir sus gastos y de esa manera contribuir al bienestar
familiar. )

Las actividades de cada miembro de las familias indigenas son diver-
sas, pero siempre dependerin del mimero de integrantes y de la compo-
sicién por género. '

Principales actividades econémicas

La agricultura practicada en las zonas indigenas de la region de Los
Altos de Chiapas es de temporal. Los productos provenientes de esta
actividad son diversos, destacandose el maiz, frijol, hortalizas, flores y
café. En lo pecuario sobresalen la especie ovina y las aves; en el sector
industrial destacan todas las actividades de la industria doméstica rea-
lizada tanto por los hombres como por las mujeres, y las derivadas del
comercio, igualmente realizadas por ambos sexos.
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CUADRO 1. Actividades econémicas desarrolladas por los
campesinos indigenas de Los Altos, y tiempo dedicado a ellas

Sector Hombre Mujer
AGRICULTURA
Maiz ++ +
Frijol ++ +
Cafe ++ +
Hortalizas ++ +
Frutas + ++
Flores + ++
PECUARIO
Ovinos ++
Aves ++
Porcinos ‘ +
INDUSTRIA DOMESTICA
Proceso Textil ++
Carpinteria ++
Herreria ) ++
LABORES DOMESTICAS ++
COMERCIO AGROPECUARIO
Maiz ++
Frijol ++
Verduras + ++
Flores + +
Ovinos +
Aves ++
COMERCIO INDUSTRIAL
Lana ++
Artesanias ++
TRABAJO ASALARIADO
Hilar +
Tejer +
Bordar +
En cafetales ++ +
En zonas maiceras ++
Chofer +
Ayudante de albahil +
Cargador +

Fuente: Entrevistas realizadas en 1996,
+ Actividad ocasional.
++ Actividad permanente.
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Consideraciones acerca de la agricultura

Un porcentaje alto de la poblacién indigena se dedica al cultivo del maiz y
frijol. La extensién de tierra para realizar sus cultivos s menor de cinco
ha., y se encuentran divididas y dispersas.

El cultivo del maiz se debe a una costumbre ancestral; mediante esta
actividad la poblacién tzotzil obtiene el sustento de su familia, siendo la
produccién para autoconsumo; en algunas ocasiones esta produccion
es llevada al mercado con la finalidad de comprar nuevas mercancias
que les permitan satisfacer otras necesidades (cuadro 2).

CUADRO 2. Principales cultivos y producciones
complementarias en cuatro municipios de la regién

Municipio Principal " Produccién
cultivo Complementaria
Chamula Maiz Papa
Zinacant4n Maiz Flores
Chenalhé Maiz Café
Teopisca Maiz Hortalizas

Fuente: Entrevistas realizadas en 1996.

Actualmente dentro del subsector agricola el cultivo de la papa ha
venido a tomar importancia; esto se debe al poco rendimiento que se
obtiene del maiz, asi como a la poca resistencia al clima y a la orografia
de este basico, que causa que la productividad anual de este cultivo sea
decreciente, provocando que los ingresos de la familia se vean detetio-
rados.

Es por ello que el cultivo de la papa se presenta como una alternativa
cuya importancia puede resumirse de Ia forma siguiente:

« Resistencia a las inclemencias del tiempo

« Se cultiva dos veces al afio 7

« Lamayoria de las parcelas son destinadas al cultivo de este tubérculo.
« Tiene doble fin: comercial y de autoconsumo.
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» No se necesitan tantos agroquimicos para su desarrollo.
» Existe mayor participacién de la mujer indigena.

Es palpable el mejoramiento de los ingresos monetarios de las fami-
lias que se dedican a la produccién de papa y maiz, con respecto a aqué-
llas que tinicamente producen maiz.

Asimismo, las poblaciones indigenas se dedican al cultivo de hortali-
zas de autoconsumo como son: rabano, cilantro, betabel, perejil y zana-
horia. La produccién horticola de las familias indigenas es, al igual que
la papa (en menor proporcién), una alternativa de produccién que per-
mite incrementos en sus ingresos.

En algunas familias de campesinos indigenas que pertenecen a una
clase mas alta a la estudiada, los productos horticolas circulan dentro de
un mercado capitalista al que son ajenos y del cual obtienen ingresos
adicionales.

La siembra de hortalizas se realiza en pequefias extensiones de tie-
rra, que generalmente se encuentran en la parte posterior de la vivienda.
Por la reducida productividad de las tierras, los indigenas tzotziles se
ven en la necesidad de fertilizarlas, haciendo uso de la rotacién de corra-
les de borregos (méviles), que sustituye a los agroquimicos; de esta
manera, por medio de la prictica ganadera se logra una explotacion y
aprovechamiento de los recursos obtenidos.

Una forma diferente se da en el municipio de Zinacantin, donde la
produccion esta enfocada al cultivo de maiz, frijol, flores y de algunos
productos horticolas.

Al igual que en el municipio de San Juan Chamula, €l sustento econémi-
co esta enfocado a los cultivos de maiz y frijol; la finalidad de estos cultivos
es el autoconsumo y en algunas ocasiones tienen un giro comercial.

A diferencia del municipio anterior, la alternativa econémica de los
campesinos zinacantecos es la produccién de flores {crisantemo, nube,
claveles, entre otros), cuya unica finalidad de produccién es el mercado.

Con la produccion de flores, los campesinos contribuyen directamen-
te al bienestar familiar; el mercado de este producto se encuentra en la
cabecera municipal de San Cristdbal de Las Casas; los precios varian de
acuerdo con las fluctuaciones de oferta y demanda que presenta el merca-
do y se ajusta de acuerdo con los meses en que se lleve a cabo la oferta.

El tipo de cuiltivo depende de la fertilidad de los terrenos en cada
municipio. En Chenalhé el cultivo principal es el del maiz, seguido por el




318 ‘ NORMA FARRERA C.

frijol y como alternativa se presenta el del café, que al igual que las
hortalizas y las flores tiene un fin comercial.

Consideraciones acerca de la ganaderia ovina

El segundo subsector en importancia es la ganaderia; a nivel estatal
esta region cuenta con el mayor niimero de ovinos, en la actualidad
existen 91,443 cabezas, de las cuales 71% son destinadas a la produc-
cién de lana (INEGI, 1994).

la produccu&n ovina en esta regidn es practicada casi en su totalidad
por los campesinos tzotziles y tzeltales, cuya finalidad es la obtencién de
lana y estiércol, y el ingreso adicional mediante la venta del borrego en
pie (adultos).

En los municipios indigenas de esta regién no se consume la carne
de los borregos por tradicién ancestral; consideran al ovino un integran-
te mas de su familia, como a un hijo del que estin al pendiente de su
crecimiento, desde que nace hasta que muere. También, por tradicién
ancestral, no consumen la carne del borrego Chiapas, debido a que es
el que les proporciona la materia prima para elaborar su vestimenta.

De las 60 entrevistas aplicadas a mujeres tzotziles, se obtuvo que el
promedio de integrantes familiares es de seis personas y el promedio
de animales por rebafio es de 7.7 por familia indigena, a los cuales se les
corta la lana dos veces al afio, obteniendo en total 15.4 montones. Mon-
ton es la unidad de medida que usan las mujeres tzotziles en la compra
o venta de lana en los mercados locales, y que ademads sirve para calcu-
lar 1a cantidad de lana que necesitan para elaborar las diferentes pren-
das que tejen; corresponde al producto de la trasquila de una oveja,
realizada por lo general cada seis meses (Farrera y Bermudez, 1994).

La produccién de lana en la actualidad tiene dos objetivos: el primero
es el de autoconsumo, después de cuatro meses de nacido las pastoras
indigenas realizan la primera trasquila, de la cual obtienen un vellén de
lana, que es transformada pasando por un riguroso proceso textil, gene-
rando de ella una prenda de vestir.

El segundo, que tiene gran importancia en la economia de subsisten-
cia de las familias indigenas, es la comercializacion de la materia prima
(lana). Esta actividad se realiza en el interior de sus comunidades, en la
plazuela de la cabecera municipal de San Juan Chamula y en las calles
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aledaiias al mercado José Castillo Tielemans, de amplia cobertura regional.

De la cria de los ovinos, del proceso textil y la venta de lana, la mujer
indigena es encargada de llevarlas a cabo. Siendo de esta manera de
relativa importancia su contribucién en la economia doméstica, ya que
proporciona bienes, satisfactores e ingresos monetarios.

El término “ingresos” se refiere al flujo de dinero que periédicamente
reciben los familiares por sus actividades productivas, cuando el destino
de éstas es el mercado.

De los 16 municipios que integran la regién, el mayor productor y
demandante de la fibra es San Juan Chamula; esto se debe a que las
prendas tipicas que componen el traje de sus habitantes esta elaborado
a base de lana, lo que hace que sea el méximo consumidor del producto.

Existen cooperativas y asociaciones que usan esta fibra para la elaho-
racién de artesanias que exportan al extranjero, pero el porcentaje de
demandado aiin es menor.

Asimismo, dentro de este subsector la cria de aves de traspatio es
generadora de satisfactores al interior de la unidad doméstica al obtener
de ellas el alimento que necesitan esporadicamente, ademas de ingre-
sos econdmicos al llevar parte de la produccién (aves en pie y huevos) al
mercado. :

Son pocos los investigadores que han hecho mencién sobre 1a cria de
esta especie en pequefia escala,

Actualmente la mayoria de las familias indigenas cuenta con algunas
unidades de gallinas, pollos y guajolotes; existen campesinos indigenas
que construyen gallineros para proteger a sus aves de los animales noc-
turnos. En la cria de estos animales de traspatio la mujer indigena se
involucra totalmente y es la encargada de ver por su supervivencia y
reproduccion.

Consideraciones acerca de la produccién artesanal

Dentro de este sector, las actividades mds importantes que se realizan
estan enfocadas a la produccion textil, carpinteria y herreria, entre otros.
Estas son generadores de importantes ingresos monetarios dentro de
las economias de subsistencia de esta regién.

La produccién textil es el subsector mas importante; esto se debe a
que los integrantes de las comunidades indigenas son productoras de
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ovinos, de los cuales obtienen lana que les permite elaborar sus vesti-
mentas.

En la regi6n de Los Altos el niimero promedio de animales por reba-
fio es de 7.7: considerando que a estos animales se les corta la lana dos
veces al afio, producen en total 15.4 montones. Esta produccion es pri-
mordialmente para autoconsumo; cuando las pastoras indigenas ofertan
parte de su produccion lo hacen con la finalidad de adquirir mercancias
que permitan satisfacer necesidades del grupo familiar.

Cuando la materia prima adquiere un cardcter comercial tiene dife-
rentes mercados, como son las calles aledafias al mercado José Castillo
Tielemans (de San Cristébal de Las Casas), el mercado de San Juan
Chamula, asi como las mismas comunidades.

Haciendo énfasis en aquellos municipios que para la elaboraciéon de
sus prendas tipicas utilizan lana del borrego criollo, entre los mas im-
portantes se encuentran: San Juan Chamula, San Pedro Chenalhé y
Teopisca.

En dichos lugares 1a mujer indigena es la principal protagonista de
esta actividad: participa en la elaboracién de las prendas tanto para el
hombre (abrigo y cotén), como las propias (falda, blusa, faja y tapadera).

Para transformar la fibra en prendas de vestir se requiere de muchas
horas de trabajo, se podia hablar de meses y de muchisimo esfuerzo
fisico, lo que hace que las prendas tipicas se coticen a un precio muy
alto. Las artesanas, como duefias del trabajo que realizan, le asignan un
precio a sus mercancias por abajo del costo real de las mismas.

La elaboracion de vestimenta por parte de las indigenas tiene doble
fin: el autoconsumo y el comercio. '

La finalidad de autoconsumo en las prendas de vestir se debe a lo
siguiente: anualmente la mujer teje alrededor de dos prendas tipicas; esto
siempre dependera de las necesidades familiares, de la cantidad de lana
que obtenga de sus borregos y del tiempo necesario para elaborarlas.

También existen familias que elaboran més de dos prendas anual-
mente, esto hace que la produccién anual obtenida les sea insuficiente y
se vean obligadas a comprar lana (31%) en el mercado de San Cristébal
de Las Casas, en San Juan Chamula o en su propia comunidad.

La durabilidad de las prendas es un factor importante en la econotnia
doméstica, ya que la mujer indigena no siempre elaborar4 prendas parala

misma persona, lo que refleja una organizacion y una administracién de
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los recursos que permite que la lana de los animales de su rebaiio le sea
suficiente para cubrir las necesidades de los miembros de su familia.

La durabilidad de las prendas mas representativas de la regién como
es el abrigo se encuentra en un rango de uno a cinco afios; esto siempre
dependerd del uso que tenga. Existen personas que tienen alrededor de
cuatro abrigos; dos los usan para cuando el frio es muy intenso y dos son
utilizados uinicamente en domingos y dias de fiesta. También la falda de
la mujer indigena es de gran durabilidad, de uno a cinco afios y también
dependerd del uso que se le dé.

Existen prendas, como la blusa que utiliza la mujer indigena, con una
duracién aproximadamente de 30 afios; esto es un reflejo de la durabilidad
de la materia prima transformada en la unidad familiar.

Actualmente las costumbres de vestido tradicional se estin perdien-
do, las familias tzotziles estin dejando de usar las prendas que las carac-
terizan, sobre todo el jefe de familia y los hijos que ya asisten a la escue-
la. Las seiioritas y las madres de familia ain conservan la mayoria de
sus vestimentas.

Pero muchas de estas personas, siguen viendo en sus trajes tipicos
una fuente generadora de ingresos monetarios; esto se debe a muchos
factores, destacando el poco rendimiento que obtienen de la agricultura
y el incremento del auge del turismo en la ciudad de San Cristébal de
Las Casas y en San Juan Chamula.

En la actualidad las artesanias han sufride cambios en sus diseiios,
debido al gusto de los demandantes nacionales e internacionales,

El precio de los productos artesanales elaborados a base de lana siem-
pre fluctia de acuerdo con la oferta y la demanda, la calidad de la prenda
asi como el tipo de vendedora.

a) Determinacién del precio de venta de artesanias

En la plazuela de Santo Domingo, ubicada en la cabecera municipal de
San Cristébal de Las Casas, existen dos tipos de vendedoras de artesanias:
las que tienen un horario flexible, llamadas vendedoras eventuales, quie-
nes ofertan su mercancia por necesidad, y las llamadas revendedoras,
que compran las artesanias de las vendedoras antes mencionadas y ade-
mds tienen un lugar fijo para ofrecer sus artesanias al turista que visita
‘esta ciudad colonial. Los dos tipos de vendedoras aportan ingresos mo-
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netarios al interior del niicleo familiar.

La artesana indigena, antes de acudir a uno de los mercados mencio-
‘nados, contabiliza la cantidad de montones de lana utilizados para Ia
elaboracion de una falda, multiplicada por el precio promedio actual en
el mercado de cada montén (842.5), mas la cantidad de algunos insumos
utilizados y mas un valor adicional que la artesana agrega; la ecuacién
anterior da un total de 350 pesos, que seria el valor real de la prenda.

b) Costo de producciéon

A continuacién se presenta un anilisis econdémico sobre los satisfactores
e ingresos monetarios anuales derivados de la ovinocultura, mediante
1a realizacion de un artificio metodolégico de las dos prendas tipicas
mas representativas que distinguen a los habitantes de San Juan Chamula
(Farrera y Perezgrovas, 1997). '

Mediante el desglose anterior, se puede determinar la cantidad mo-

CUADRO 3. Anilisis econ6mico sobre satisfactores
e ingresos monetarios anuales derivados de la ovinocultura!

ACTIVIDAD PRODUCTO (USOS ALTERNATIVOS DEL PRODUCTO?
ECONOMICA Autoconsumo Comercial
(Valor estimado) (Valor estimado)
OVINOCUTURA| Borrego - $150
(7.7 ovinos) Lana - 187
Lana/abrigo $298 -
Lana/falda 170 -
PROCESO Abrigo 660 660
TEXTIL Falda 330 350
(Fuerza de Trabajo)
TOTAL 1,458 1,287

Fuente: Entrevistas realizadas en 1996,

' No se consideran algunos insumos {agua, lefia, plantas) ni el desgaste de los instrumentos de produccién.
* Llaproduccion de lana de un aiio se destina Gnicamente a uno de los usos alternativos.
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netaria que pierde la mujer indigena al darle un valor a las prendas que
destina al mercado sin considerar la fuerza de trabajo en la elaboracién
de ellas.

Considerando el promedio de seis integrantes indigenas por familia
y de 7.7 el promedio de borregos por rebaiio y tomando en cuenta que
cada uno de estos produce lana dos veces al afio obteniendo un total de
15.4 montones de lana, cuyo precio promedio actual en el mercado es de
$42.50, generandose un total de $654.50 por concepto de materia prima,

Para darle un valor econémico a los satisfactores que obtienen las
familias indigenas de la produccién ovina, primeramente se hizo una
valoracién del costo de produccién de dos de las prendas maés repre-
sentativas (abrigo de hombre y falda de mujer).

De los 15.4 montones de lana que se obtienen anualmente del reba-
fio, 11 son destinados al autoconsumo, que multiplicados por el precio
promedio que existe en el mercado nos da un total de $467.50: mediante
ellos se elabora un abrigo y una falda; con esta cantidad la mujer indige-
na contribuye con satisfactores al interior del niicleo familiar. El resto de
4.4 montones de lana son los que la pastora indigena destina al mercado
anualmente para solventar necesidades apremiantes, tomando en cuen-
ta el precio promedio en el mercado da un total de $187, pero ademas
cuando algunos animales ya estan viejos o son “muy bravos” o tienen
otros defectos se llevan al mercado en calidad de mercancias cuyo valor
es de $150.

Enseguida explico como se determiné el valor de la fuerza de trabajo
empleada que se necesita en la elaboraci6n de las prendas antes mencio-
nadas. Primeramente se tomd en cuenta que se necesitan 60 dfas para
transformar la materia prima en un abrigo, y considerando que la artesana
indigena dedica cuatro horas diarias para la realizacion de las etapas del
proceso textil, debido a que realiza estas actividades paralelo a otras
propias de ellas y para darle valor a estas horas empleadas se consideré
la mitad del salario minimo que existe en la region ($22), esto represen-
ta un total de $660 por concepto de fuerza de trabajo empleada para ela-
borar un abrigo, y la mitad $330 en el caso de la falda, ya que necesitan
de 30 dias para transformar la lana en prenda de vestir,

Es importante mencionar que no se contabilizé el valor del algunos
insumos conseguidos en las montaiias (agua, lefia, lodo, plantas) o el
desgaste de algunos instrumentos de trabajo (por su larga duracién).
Tomando en cuenta que la mediana del ingreso en las comunidades
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marginadas es menor al salario minimo regional (Tejera y Castellanos,
1991), que en este estudio se establecié en $3,960 como promedio por
_ afio, se deduce que la mujer aporta mediante satisfactores el 36% de ese
ingreso anual (Farrera y Perezgrovas, 1997).

En la familia indigena, los ingresos monetarios toman importancia
cuando surgen necesidades al interior de ella y una parte de la produc-
cién cuyo objetivo es el autoconsumo es llevada al mercado en calidad
de mercancia (animal, lana, ropa), donde su precio esta por abajo de su
costo real: tal es el caso de las artesanias que no toman en cuenta la
fuerza de trabajo empleada para producirlas. '

Referente al valor comercial, se considerd la venta de un borrego,
cuatro montones de lana, un abrigo y un falda, que vendrian a represen-
tar un 33% como aportacion monetaria a la economia familiar. Esta apor-
tacion se da cuando la produccion textil es destinada en su totalidad al
mercado.

Lo anterior sirve para darse cuenta de la falta de conocimiento de las
indigenas tzotziles sobre como valorar la fuerza de trabajo que emplean
en la elaboracién de sus artesanias.

Pero aun con la falta de conocimientos de las mujeres tzotziles, con-
tribuyen mediante un ahorro representativo a la economia de sus fami-
lias.

Consideraciones acerca del trabajo asalariado

Debido a los rendimientos decrecientes en la produccion agricola,,los
habitantes indigenas de esta regiéon tienden a emplearse como asalaria-
dos en fincas cafetaleras y maiceras, pertenecientes a las diferentes re-
giones del estado.

El salario percibido por desarrollar esta actividad varia de acuerdo
con el tiempo de trabajo realizado; es muy importante mencionar que
cuando los campesinos indigenas se emplean como asalariados se que-
dan por tiempo prolongado hasta que cumplen con la etapa de produc-
cién del cultivo para el que fueron contratados.

Los indigenas tienden a emigrar en mayo para realizar la siembra del
maiz en tierra caliente y en noviembre la tapizca.

El salaric obtenido lo distribuyen en alimentacioén, articulos, ropa,
transportacion y en algunos casos lo ahorran para la compra de tierras;
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por ello la migracion de los jefes de familias indigenas a otros munici-
pios de la entidad no solventa mucho la economia de sus familiares.

Cuando el hombre emigra a tierra caliente, es la esposa quien se que-
da como encargada de realizar las labores provenientes de la agricultu-
ra, del cuidado de los nifios, asi como de todas las actividades propias de
ellas, dependiendo en forma permanente de sus ahorros o ganancias
destinados a la alimentacién de los miembros que componen su nicleo
familiar.

No inicamente el hombre se emplea como asalariado en esta region,
también la mujer indigena realiza labores del proceso textil como hilar,
tejer o bordar; por la fuerza de trabajo empleada en el desarrollo de esas
actividades recibe a cambio montones de lana, la cantidad dependera
del total de trabajo realizado.

Cabe mencionar que éstas no son las tinicas formas de venta de fuer-
za de trabajo por parte de los indigenas de esta regién, también existen
los indigenas que se emplean como jornaleros, albaiiles, cargadores en
el mercado de San Cristébal de Las Casas; con ello obtienen ingresos

menores que de alguna manera representan una ayuda a la economia de
sus familias.

Discusion tedrica acerca de la estrategia de reproduccién social
de los indigenas en Los Altos de Chiapas

Las poblaciones indigenas de esta region viven en condiciones de alta
marginalidad y de extrema pobreza por carecer de los servicios publicos
mas importantes; la ayuda que brinda el gobierno unicamente les llega a
los que tienen algiin puesto ptiblico o a los mas allegados a los funciona-
rios publicos.

Por la tecnologia rudimentaria que utilizan los indigenas, la superfi-
cie de la que son propietarios y por los rendimientos decrecientes, la
produccion es para autoconsumo. En ocasiones el producto toma carac-
ter comercial, cuando en la familia indigena surge una necesidad apre-
miante, que sélo se puede satisfacer al transformar en dinero parte del
producto, ddndose de esta manera una forma simple de produccién mer-
cancia-dinero-mercancia (M-D-M).

La familia es la célula de organizacion social en la que se disefian y
ejecutan las estrategias de produccién para sobrevivir; es la que provee
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el equipo de trabajo para la parcela, actividad que est4 orientada a pro-
ducir bienes satisfactores de las necesidades basicas de la familia (Mo-
rales, 1996).

Son muchos los indicadores econémicos que inducen a que las co-
munidades indigenas de esta regién se desarrollen dentro de una eco-
nomia de subsistencia. Al respecto, Roberto Wasserstrom hace énfasis
en el uso del suelo mediante la produccién y productividad de cultivos
agricolas:

...Chamula padece una situacién de minifundismo extremo. La mayoria abru-
madora de las familias estudiadas, no cultivaban mas de 0.25 hectireas.
Avin asi, se distinguian grandes diferencias en la tenencia de la tierra, den-
tro del municipio. La proporcién de contribucién de estas milpas al consu-
mo anual del maiz... en la mayor parte de los casos, rendian dnicamente de
4.5 a 14.5% de la cantidad total del grano que necesitaba una familia de 5
personas.

Referente al tema, Meillassoux (1984) nos dice que el uso de la tie-
rra como medio de trabajo significa que una cierta cantidad de energia
humana es invertida en ella con la perspectiva de un rendimiento a pla-
zo fijo. La acumulacién de esta energia, que permite dicho modo de
explotacién de la tierra, prepara la acumulacién del producto, por razo-
nes climatolégicas y botdnicas la produccién se posterga hasta que fina-
liza el proceso de inversién del trabajo y de la maduracién de la cose-
cha.

El objetivo principal de la actividad agricola en las comunidades indi-
genas es la produccién de maiz, al respecto Ricardo Pozas argumenta:
“la escasez de tierra, su pobreza en materias organicas y la técnica em-
pleada, hacen del maiz un cultivo intensivo, en el que el hombre hace
todo lo posible para obtener de una minima superficie, un maximo ren-
dimiento”.

Siendo de esta manera el cultivo del maiz la base de la alimentacién,
la cantidad que de €l posee cada campesino le sirve de pauta para apre-
ciar la abundancia o escasez, la pobreza o riqueza relativa de la gente
(Pozas, op.cit.).

El campesino indigena est4 consciente de la poca superficie que tie-
ne como patrimonio y del poco rendimiento que generan estas tierras
mediante la siembra de diversos productos agricolas, que no les permi-
te obtener un excedente en su produccién. También sabe que con los
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ingresos percibidos en estas actividades es imposible que introduzca tec-
nologia moderna.

Si bien es cierto que algunos medios técnicos de origen europeo re-
forzaron las técnicas de los chamulas, la tecnologia utilizada actualmen-
te no deja de ser rudimentaria; entre los instrumentos de trabajo de mayor
importancia se encuentran el azadén, barreta, zapapico y machete.

Los agroquimicos se utilizan en una proporcién menor por los indige-
nas en comparacion con los mestizos; esto se debe al reducido ingreso
que perciben, que no les permite adquirir la cantidad deseada y en oca-
siones es sustituido con el estiércol de los borregos mediante 1a rotacién
de corrales, que genera mayor fertilidad a la tierra.

Pozas argumenta que la pobreza de las tierras es tanta que, si no
fuera porque son abonadas constantemente, no darfan frutos las semen-
teras; ademas, la capa de tierra vegetal es muy delgada, con particulari-
dad en algunos parajes de occidente.

Es importante sefialar que la localizacién de las dreas agricolas y la
clase social a que pertenecen los productores guardan una estrecha re-
lacién con el hecho de que unos se dediquen a la horticultura, otros a 1a
ovinocultura o a ambas, mientras que otros no se dedican a ninguna de
ellas.

Sin embargo, en la actualidad, como en afios anteriores, se ha desa-
rrollado un proceso de produccién simple, en el que unicamente se pro-
duce para autoconsumo, no existe el excedente en estas formas de pro-
duccién; los productos de los indigenas adquieren el caracter de mer-
cancias cuando son llevados al mercado, mediante el cual obtendran un
ingreso que les permitira obtener nuevas mercancias.

Roger Bartra menciona que el campesino no ests aislado y su inser-
cién en la economia burguesa transforma la autoexplotacion en explota-
cion del que trabaja la tierra por la clase dominante; el campesino se
convierte, de esta manera, en el agente de su propia explotacién. Se
autoexplota en beneficio de otros. El campesino no ofrece su fuerza de
trabajo sino los frutos de su labor sobre la tierra: pero hay una semejan-
za: tanto los frutos de la tierra como el trabajo asalariado son vendidos al
mercado por el precio necesario para permitir la reproduccion de la fuerza
de trabajo.

Elcampesino no puede sobrevivir como productor familiar parcelario;
recurre a la venta de su fuerza de trabajo o la proletarizacién absoluta
(Trapaga, 1990). :
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Con frecuencia se observa que en lugar de buscar un excedente de
produccién, las familias indigenas utilizan la migracion de trabajadores
como la forma de obtener ingresos monetarios. Por lo general, son los
mismos miembros jévenes de la familia los que emigran, con el fin de
realizar trabajos asalariados permanentes o por temporadas, dependiendo
del ciclo agricola; entregando parte de sus ingresos a la familia que
permanece en la comunidad; por tal razén, la migracién de mano de
obra establece un vinculo entre las comunidades locales y las otras par-
tes de la regién o el pais.

En la medida que el desarrollo econémico dentro del sector urbano
genere oportunidades de empleo y aumente los salarios, es probable
que la tasa de migracién de mano de obra proveniente de areas con una
infraestructura insuficiente se eleve. ‘

Por lo anterior, los habitantes de las comunidades de Los Altos de
Chiapas, por carecer de la mayoria de los servicios pablicos, por ser pro-
pietarios de extensiones de tierra tan pequefas, por utilizar una tecnolo-
gia tan rudimentaria, por utilizar insumos de poca calidad en la produc-
cién de sus cultivos y por ser producciones de autoconsumo, se desarro-
llan dentro de una economia indigena de subsistencia.

Autosubsistencia es la actitud de la comunidad para producir las sub-
sistencias necesarias para su mantenimiento y su perpetuacion a partir
de los recursos que estdn a su alcance y son obtenidos por medio de la
explotacion directa (Meiassoux, 1984).

A nivel nacional, el estado de Chiapas ocupa el octavo lugar en pro-
duccién ovina, ya que tiene un promedio de 9.3 cabezas de ganado
ovino por unidades de produccién y vivienda en comparacién con el
estado de Baja California Sur que cuenta con un promedio de 31.6 ocu-
pando asi el primer lugar en la cria de esta especie.

Desde hace muchos afios, Los Altos de Chiapas ha sido objeto de
numerosos estudios enfocados en su mayoria a la produccién ovina,
especie sobresaliente en el subsector ganadero.

La cria de borregos tiene mucha importancia en la historia chiapaneca,
ya que por medio del desarrollo de esta actividad las indigenas tzotziles
encontraron la manera de obtener materia prima para elaborar la vesti-
menta de sus familiares, aprendiendo para ello las técnicas de los espa-
fioles para elaborarlas. Hoy en dia esta vestimenta los diferencia de los
demais grupos étnicos.

oo,
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Al respecto, un estudio realizado por Ratil Perezgrovas da a conocer
que:

...el borrego en esta region de Los Altos es parte de las contribuciones
espaifiolas a la cultura indigena, pero durante mds de 400 afios, las pastoras
tzotziles han desarrollado todo un nuevo concepto de la ovinocultura con
los mismos animales que los encomenderos y frailes espafioles no pudieron
mantener vivos hace algunos siglos..., esto se logré al quedar las mujeres
indigenas encargadas de realizar la cria de ovejas, las mujeres cuidaron su
rebafio de manera personal, consideraron sus ovejas no como simples ani-
males sino como almas, les pusieron nombres y las rodearon de un senti-
miento maégico, apreciaron lo que ellas producian sin importar cuan poco ¥y
agradecieron a sus dioses por ello... :

Hoy en dia, esta actividad sigue siendo caracteristica de las mujeres
indigenas; Wasserstrom mencion6 que en la década de 1970, los chamulas
lograron sobrevivir a una situacién dificil por el bajo nivel salarial, gra-
cias al trabajo de las mujeres quienes se dedicaron a cuidar ovejas ya
tejer ropa familiar. ‘ _ '

También destacé que un rebafio raquitico de animales hambrientos
contribuian con 30 o 40% del ingreso real de la familia.

En los andlisis que preceden la mujer, a pesar de su funcién
irremplazable en la reproduccion, jamas interviene como factor de la
organizacién social. Desaparece detras del hombre: su padre, su herma-
no o su esposo. Esta condicién de la mujer como vimos no es natural,
sino que resulta de circunstancias histéricas cambiantes, simpre liga-
das a su funcién reproductora Meillassoux, op.cii).

En un estudio realizado en 1996, un promedio de 7.7 animales por
rebafio contribuyen mediante la aportacion de bienes satisfactores a la
economia familiar con 36% del ingreso anual y por medio de la aporta-
cion de ingresos econdmicos; cuando los satisfactores toman un caric-
ter comercial contribuye con 33% como aportacién econdémica al ingreso
familiar (Farrera y Perezgrovas, 1997).

La diferencia en la contribucion de la mujer a la economia familiar
entre la década de 1970 y 1a de 1990, la atribuyo al poco rendimiento que
las familias indigenas obtienen de la agricultura afio con afio, a la migra-
cién de los jefes de familia a fincas maiceras o cafetaleras, la que es la
mujer indigena la encargada de alimentar a la familia cuando su esposo
se encuentra fuera del hogar, que por lo tanto se ve en la necesidad de
buscar nuevas alternativas de produccion; al crecimiento del auge del
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turismo en las tltimas décadas, asi como a la aceptacién y a la demanda
que tienen las prendas elaboradas con lana tanto por el turista nacional
como internacional, que ha provocado que se generen nuevos disefios.

Por su parte Cook (1984) nos dice que consecuentemente la mayoria
de los productores directos de artesanias se ven acorralados por la con-
siguiente contradiccién: por un lado son admirados por sus artesanias
tradicionales y alabados por sus ancestros indigenas y, por €l otro, son
acusados de adulterar su herencia artistica indigena por la parte purita-
na de la clase media y son explotados en el proceso de produccion masi-
va de mercancia adulterada por el sector empresarial.

Un estudio realizado en 1994 nos da a conocer que los mercados
donde se retinen los giupos de vendedoras de lana se encuentran ubica-
dos en San Cristébal de Las Casas y en la cabecera municipal de San
Juan Chamula (Farrera y Bermudez, 1994).

Estableciéndose que las vendedoras de lana provienen principalmen-
te de los municipios de Zinacantan (40%) y San Juan Chamula (20%),
quienes participan dentro del mercado de forma individual, sin pertene-
cer a ninguna asociacion, gremio o grupo artesanal.

Las principales consumidoras de lana son mujeres indigenas artesanas
provenientes de distintos parajes del municipio de San Juan Chamula,
ya que las tejedoras fabrican ropa para su familia y en la actualidad para
producir articulos dirigidos al mercado (Farrera y Bermudez, 1994)

La importancia de la produccion artesanal en la actual crisis intensi-
fica los vinculos entre los productores de ésta y los de la economia capi-
talista. Las tensiones resultantes amenazan las relaciones domésticas
en las que esta sostenida esta produccién. El hecho de que muchos de
estos productores sean mujeres, significa que las nuevas fuentes de in-
greso no estin controladas por las relaciones patriarcales desarrolladas
en la economia doméstica. El aumento en los precios de materias pri-
mas, particularmente las utilizadas por las tejedoras, reduce las ganan-
cias en el momento en que las familias comienzan a depender de estas
fuentes que constituyen mas de la mitad de sus ingresos (Nash, 1992).

Es asi como el trabajo cotidiano de la mujer chamula al frente del
rebafio es una parte complementaria de su actividad textil:

... las indigenas de San Juan Chamula son tejedoras porque asi entienden
su destino historico, ¥ son pastoras porque tradicionalmente las ovejas son
parte de su responsabilidad. Las ovejas cumplen su papel al producir los
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vellones; las pastoras, como madres amorosas que son, cuidan al rebafio
con la ayuda divina de los santos patronos y asi, con la colaboracién de to-
dos podrian ellas, a su vez, cumplir con su labor de tejedoras y cont:rlbmr ala
economia familiar. (Perezgrovas, op.cit).

La estructura econémica de las poblaciones indigenas de Los Altos
de Chiapas son desarrolladas en una economia de subsistencia y
autoconsumo. Con el paso de los afios ha sido palpable el decrecimiento
de la productividad de los cultivos agricolas debido a diferentes factores
tales como: las cuestiones climatol6gicas, topografia, minifundio, fertili-
dad del suelo, uso restringido de insumos industriales y de tecnologia
moderna, etc. Por ello es que la ovinocultura se ha planteado como acti-
vidad econdmica alternativa, al generar bienes satisfactores e ingresos
monetarios a las familias indigenas; dicha actividad es desarrollada pri-
mordialmente por la mujer indigena.
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" ORGANIZACION Y DIVISION DEL TRABAJO
EN LA UNIDAD FAMILIAR DE LA SIERRA
MADRE DE CHIAPAS!

GUADALUPE RODRIGUEZ GALVAN,
LOURDES ZARAGOZA MARTINEZ

La Sierra Madre es la séptima de las regiones econémicas del estado de
Chiapas; se compone de ocho municipios y agrupa a una poblacion de
147,164 habitantes (Gobierno del Estado de Chiapas, 1996). En su mayo-
ria son campesinos mestizos descendientes de las etnias mame, moché y
cackchiquel; sélo cinco municipios poseen territorios en partes altas de
las montanas, es decir, a mas de 2 mil msnm (Zaragoza y Rodriguez,
1967).

La Sierra cuenta con una gran variedad de escenarios naturales, lo
que también determina diversas posibilidades productivas, asi como
particulares problematicas en las diferentes microrregiones que la com-
ponen. Se identifican tres estratos altitudinales o microrregiones, segun
la ubicacién sobre el nivel del mar; cada uno se caracteriza por el tipo de
produccion agropecuaria a la que se dedican sus pobladores; asi, es
posible observar en la parte mas baja (800~1,099 m. snm.) de las monta-
fas sembradios de jitomates y hortalizas, cultivos de maiz, frijol, calaba-
za y citricos propios de tierras calientes, asi como la cria de ganado

" El presente documento incluye informacion (avances en la Sierra) del proyecto “Impacto sociseconomico
del trabajo de la mujer indigena y campesina en las regiones Alios ¥ Sierra de Chtapas™, financiado por el
SIBEJ-CONACYT con clave DSH-011/96,

¢ Investigadoras del Instituto de Estudios Indigenas, Universidad Auténoma de Chiapas
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vacuno. En el estrato medio (1,100 - 2,099 msnm.) se observa el cultivo
de café que proporciona fuentes de trabajo 2 una gran cantidad de perso-
nas del rededor de la regién y de comunidades fronterizas de Guatemala
(Ordéiiez, 1985).

La zona mas alta, la menos privilegiada, sobrepasa los 2,100 msnm y
muestra pequeiios cultivos de papa, trigo, maiz, haba, algunas hortali-
zas y en representacion de las mas importantes practicas pecuarias, la
cria ovina y la avicultura, mismas que se realizan como actividades de
traspatio, sin tener trascendencia comparable en relacién con las gran-
des explotaciones ovinas del altiplano mexicano ni con las granjas avico-
las del centro de la Repuiblica. La reducida diversidad productiva se debe
principalmente a las condiciones fisico ambientales propias de esta
microrregién, y las actividades antes mencionadas se desarrollan en su
mayoria para el autoconsumo, comercializando solo algunos excedentes
(Zaragoza y Rodriguez, 1998).

En esa sociedad campesina y bajo las condiciones medio-ambienta-
les, econémicas, sociales y culturales por las que se rige su vida cotidia-
na, la familia como grupo doméstico toma un papel fundamental en la
sobrevivencia de sus integrantes. De las diferentes caracteristicas de
cada una, depende que su vida resulte mas compleja 0 mas sencilla.

De 1995 y a la fecha, personal docente del Instituto de Estudios Indi-
genas de la Universidad Auténoma de Chiapas, desarrollamos activida-
des de investigacién en tierras altas de la Sierra. En este tiempo hemos
podido conocer diferentes aspectos de la vida serrana, y en esta ocasion
deseamos compartir algunas reflexiones acerca de las caracteristicas
que influyen en ésta. No se intenta plantear un esquema de division so-
cial del trabajo, sino de una asignaci6n de actividades a los miembros de
la unidad doméstica.

Para el analisis de la familia serrana, consideramos a ésta la unidad
social que sigue un ciclo de vida; este concepto se apega al de Sandoval
(1994), quien argumenta que la familia indigena, en un sentido amplio y
considerandola como componente de la sociedad mexicana, es posible
definirla como campesina e indigena. Campesina por su ubicacion en el
conjunto de las relaciones sociales de produccion, como parte del cam-
pesinado mexicano, siendo en su generalidad campesinos pobres; ¢ in-
digena por sus caracteristicas etnicas, su especificidad dentro del cam-
pesinado y dentro de la sociedad en general. La familia serrana como
unidad doméstica ademas de co-habitar un espacio fisico en el que se
desarrolla, también comparte sus alimentos.
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Como parte de otro proyecto de investigacion realizado en 11 comu-
nidades serranas, y con base en una cédula de entrevista aplicada a 60
personas (5% de las unidades productivas de cada localidad), se realizé
durante 1996 una base de datos relacionada con la organizacién familiar
para el desarrollo de la ovinocultura; en ese entonces pudimos apreciar
algunos aspectos importantes. En primer lugar, identificamos una divi-
sion del trabajo en cinco griipos a partir de los siguientes razonamientos:

L. Actividades en las que toma parte cualquier integrante de la fa-
milia, sin importar sexo, ni edad.

II. Labores en las que el jefe de familia es el responsable, pero pue-
de contar con la colaboracién de otros miembros, que a excep-
cion de los ancianos, pueden ser hombres o mujeres de cual-
quier edad.

IIl. Tareas relacionadas con el dinero, las cuales siempre estan a
cargo de un varén. ,

IV. Ocupaciones que implican fuerza fisica, también a cargo de va-
rones, solo que pueden ser adultos o jovenes, aunque es posible
que cuenten con la colaboracién de niiios.

V. Funciones que requieren una habilidad o experiencia especia-
les, encomendadas a hombres adultos o ancianos preferentemen-
te (Rodriguez y Zaragoza, 1997).

Al analizar la informacién anterior, nos cuestionamos qué mecanis-
mos determinaban el trabajo de la unidad de produccién serranay con-
sideramos dos aspectos como influyentes en la division del trabajo: la
culturay el factor fortaleza - debilidad. Estos dos conceptos se entremez-
clan de tal modo que en muchas ocasiones no es posible separarlos e
influyen doblemente. .

Al parecer existe una clasificacion de actividades que desarrollan los
serranos a partir del principio de fortaleza-debilidad fisica, ya que parte
de la division y organizacién del trabajo responde a cuestiones como la
edad y el sexo. Toda la familia se integra a un proceso que representa la
cotidianidad y sobrevivencia de la unidad familiar serrana.

Durante 1997 realizamos algunos ejercicios relacionados con la asig-
nacion de actividades, ya no exclusivamente sobre ovinocultura sino mas
amplio y con una estratificacion por edades de los miembros de las fami-
lias; como resultado se obtuve el siguiente cuadro:
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CUADRO 1. Asignacién de actividades en la familia serrana

Actividad Nifias Nifios | Mujeres | Hombres|Mujeres (Hombres | Ancianos
(0-12 afios)| (0-12 afios)| jévenes | jévenes | adultas | adultos

Agricultura * *¥ % Ak * wik k

Labores

domésticas ** ** whk * *xk .

Acal're{:l de agua LE Li L 1] * I'IT] * ¥

Acarreo de lefia * * o * it ¥

Qvinocultura L - B * M * "

Trabajo

Asalariado | wEs e . o

Comercializacién * T o .

Compras ' * s e "

La participaci6én de los integrantes de la familia en la actividades es:
*  QOcasional.
**  Frecuente.
**+* Cotidiana.

Sol Tax (1964) expone que si bien se espera que sélo las mujeres
trabajen en la cocina, no es cierto que sélo los hombres estén obligados
a trabajar en el campo. El hacha, el azadén y en menor grado el machete,
son herramientas masculinas. Los varones derriban arboles y voltean
suelos. En la agricultura las mujeres utilizan sus manos, estacas y reci-
pientes para el riego; el trabajo que puede ser ejecutado sin necesidad de
herramientas pesadas es llevado a cabo indistintamente por varones o
mujeres. Empero lo que determina la norma es lo pesado del trabajo no
la herramienta. Las mujeres no levantan grandes pesos, no dan imptilso
a las hachas, picos ni azadones; no trepan a los drboles ni suben a los
techos de las casas. Aqui nuevamente podemos apreciar el aspecto forta-
leza-debilidad, entremezclado con el factor cultura.

Mais adelante, en el mismo trabajo, Sol Tax manifiesta que los varo-
nes recorren distancias mayores que las mujeres, éstas sélo labran los
campos del delta, mientras que los varones trabajan también en las coli-
nas; esto se debe, prosigue Sol Tax, a que el trabajo en las colinas es
pesado en su mayor parte, pues estd relacionado con el cultivo de la
milpa y la mayor parte de esta actividad implica trabajo pesado. No obs-
tante, aqui tambi¢n puede intervenir el factor tradicién, asi como el fac-
tor distancia. :
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Por cultura, los campesinos serranos han concebido algunas activida-
des como propias del hombre o de la mujer. Si consideramos que la socie- .
dad serrana ha heredado por generaciones una estructura patriarcal y
con ella modos de organizacion, creencias, formas de gobierno y organi-
zacion social, entonces podremos entender los siguientes aspectos:

El dinero debe manejarlo el hombre. Todos los actos de compra - ven-

ta deben hacerse entre hombres, ya que cuando se involucra.una mujer,
automaticamente la situacién es desfavorable para la primera por la sim-
ple y sencilla razén de que “las mujeres no saben manejar el dinero”,
esto segin comentarios manifestados por los propios serranos (hom-
bres y mujeres). Sin embargo, y debido a las migraciones temporales-de
los jefes de familia para involucrarse como mano de obra en otras loca-
lidades, es posible que las mu1eres tengan que manejar dlnero por nece-
sidad. :
‘La cocina es para las mujeres y el campo para los varones: Las'activi--
dades mencionadas han sido estereotipadas por los antecesores de los
campesinos serranos de hoy dia, y ellos lo asumen exactamente igual
que sus padres y abuelos. Compartimo una frase que en alguna ocasién
tuvimos la oportunidad de escuchar en boca de la sefiora Alba Verdugo,
de la comunidad de Toninchihuan, dirigida a dos de sus pequefios. hi-
jos: “...Jos hombres en la cocina huelen a mierda de gallina...”

En realidad, la unica generalizacion amplia que puede hacerse en
cuanto a la divisién del trabajo entre los sexos, es la de- que normalmen-
te los varones no cocinan, acarrean agua, ni lavan platos ni ropa; por su
parte, ellos ejecutan las tareas consideradas demasiado dificiles para las
mujeres (preparacién de los suelos para la siembra del maiz, construc-
cién de corrales para los animales, desplazamiento del corral mévil), y
sblo ellos son los encargados de transportar cargas pesadas utlllzando-
el mecapal.

Las tareas domésticas como cocinar, lavar y preparar los ahmentos
son exclusivamente femeninas. Es frecuente que los varones se encuen-
tren afuera en los campos o de viaje empleados como jornaleros, y que
las mujeres queden al cuidado del hogar. Lo que no impide que las mu-
jeres realicen con dedicacién las actividades agricolas y ademas desa-
rrollen otras actividades. En un sentido amplio, las mujeres hacen cual-
quier clase de trabajo que normalmente ejecutan los varones, ademas
de cuidar la casa y preparar los alimentos.
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Las actividades delicadas sélo pueden desarrollarlas los varones de res-
peto. Segiin Chayanov (1974), 1a mayor parte del trabajo ordinario dela
comunidad lo realizan hombres y mujeres comprendidos entre los 18 y
50 afios de edad. A una edad mds avanzada, la cantidad de trabajo dismi-
nuye, pero la clase del mismo, asi como las distinciones entre los sexos,
permanecen constantes. Por debajo de 18 afios, la clase de trabajo tam-
bién cambia, y las distinciones entre los sexos disminuyen, hasta des-
aparecer en la infancia. Como el trabajo agricola de las mujeres y los
nifios tiende a ser “ligero”, el de éstos se parece mds al de aquéllas que al
de los varones adultos. Los varones adultos se ocupan menos que las
mujeres de las tareas ligeras, porque una proporcion mayor de su tiem-
po lo invierten en las tareas pesadas que sélo ellos pueden ejecutar.

La situacion no es muy diferente en estas comunidades serranas, y
como una tradicional sociedad patriarcal, a excepcion de la atencién de
las parturientas, cualquier actividad que se pueda calificar como delica-
da (curaciones, negociaciones, juicios comunitarios, castraciones de ani-
males, y otras) debe llevarla a cabo un hombre, mejor atn si es de edad
avanzada. Esto se relaciona directamente con cuestiones de jerarquia
derivada del respeto a los hombres de mayor edad de la localidad.

Los serranos piensan que el hombre “tiene mayor capacidad de razo-
namiento” que la mujer; y asi lo manifiestan. Pero también valoran de
mejor calidad el trabajo de un hombre mayor que el de un joven; més
atin, si ese anciano es merecedor de la confianza y el total respeto de los
miembros mas jévenes de la familia y de la comunidad.

Sin embargo, existen dos situaciones mas que también resultan de-
terminantes en la organizacion de la familia como unidad productiva: su
estructura y la etapa de desarrollo en que se encuentre el grupo en cues-
tion. Es decir, por un lado est4 la cantidad de miembros que componen
la unidad, y por el otro la relacion existente en ¢l seno de la familia, o sea
los integrantes que trabajan y los que no.

De acuerdo con lo planteado por Solis (1993), la unidad doméstica
puede presentar cualquiera de las siguientes estructuras:

» Hogar solitario; alberga a una persona viviendo sola.

« Hogar no familiar: dos o mas personas sin lazo de parentesco apa-
rente. .

« Hogar nuclear: padre, madre (o el sobreviviente) e hijos.
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» Hogar extenso: familia nuclear mds un individuo, sea pariente o
no.

« Hogar multiple: alberga dos o mas familias nucleares.

» Hogar combinado: alberga dos o m4s familias nucleares mas uno
o varios individuos.

Considerando la anterior clasificacién, en las comunidades altas de
la Sierra pueden observarse los siguientes grupos domésticos: nuclear,
extenso, multiple y combinado. Es caracteristico de algunos poblados
contar mayoritariamente con familias nucleares, mientras que en otras
comunidades abundan las multiples y combinadas. Esto depende de la
crianza de los padres, ya que tienden a repetir esquemas; asi, si sus
padres les otorgaron un pedazo de tierra cuando eran recién casados
para COnstruir su propia casa, entonces ellos también procuraran darle a
sus hijos para que inicien su vida solos. Por el contrario, los padres que
iniciaron su vida como pareja al lado de los padres de uno de ellos no
muestran ninguna molestia porque sus hijos traigan a sus mujeres a
vivir en la casa paterna, finalmente son una familia. _

Una caracteristica que si resulta importante en relacién con el caso
de las parejas recién formadas que se anexan a la familia de uno de los
miembros, es que generalmente lo hacen con la familia del hombre,
salvo casos en los que en la familia de la mujer requiere de la presencia
de ella 0 mds atin del varén apenas integrado, pudiendo ser el caso de
una familia compuesta por una viuda y varias hijas, o una familia con
hijos varones demasiado pequefios (menos de cinco afios) para ayudar
al padre en las actividades del campo. ,

Consideramos que las dificultades de la vida familiar aumentan o dis-
minuyen, mds que por la estructura de la unidad, por la etapa de desa-
rrollo de la misma. Si comparamos una familia nuclear en una etapa
temprana (padre, madre y seis hijos, hombres y mujeres que van de uno
a ocho afios), con una familia nuclear en etapa productiva (padre, madre
y seis hijos, hombres y mujeres entre los 13 y los 22 aos), resultara
obvio que una misma estructura presenta condiciones muy precarias
para el primer grupo doméstico, mientras que para el segundo se puede
hasta considerar como uno de sus momentos mas desahogados en mu-
chos sentidos, pero principalmente en el econémico.

El ejemplo de cuatro familias nucleares serranas, compuestas por
siete personas {(con variantes en las edades de sus miembros), se pre-
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senta a continuacién en el cuadro 2, que resultsd de un ejercicio desa-
rrollado durante 1997. Muestra las posibilidades de cada una para el
desarrollo de diferentes actividades, a partir del factor integracion.

Comp. | Nifias Niiios Mujeres| Hombres| Mujeres | Hombres Ancianos
Familiar | (0-12 aiios) | (0-12 afios) | jévenes jovenes | adultas | adultos

Familia 1 2 1 1 —
Familia 2 1 2 1 1 1 1 —
Familia 3 1 1 2 1 1 1 —
Familia 4 2 3 1 1 —

CUADRO 2. Desarrollo de actividades en cuatro variantes
de familias nucleares

Actividad | Agricultura | Labores | Acarreo | Acarreo | Ovino- | Trabajo | Comercialzacién | Compras
domést. | deagua | delefia | cultura | asalariado

* * * * *

Familia 1 * i
Familiaz L % *h *x ¥ *r *k e
Fmi“ﬂs *t *kk rxx A L2 i) T *x

iR LEL] tkk kkk kkk

Familia4 hk% LE ) *hk

El desarrollo de la actividad podra llevarse a cabo:
* Dificilmente.

++ Con algunos problemas.

*#* Licilmente.

Para completar lo anterior, se expone el siguiente cuadro, que incluye
tres variantes de familias multiples de la Sierra, asi como la facti-bilidad
de éstas para el desarrollo de diferentes tareas.
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Comp. | Niiias Niiios Mujeres| Hombres| Mujeres | Hombres | Ancianos
Familiar | (0-12 aiios)| (0-12 afios); jévenes | jévenes | adultas | adultos

Familia 1 4 3 ‘ 2 | 1 2 2 2
Familia 2 5 6 2 2

Familia 3 6 4 1 2 1 1

CUADRO 3. Desarrollo de actividades en tres variantes
de familias muiltiples

Actividad | Agricultura | Labores | Acarreo | Acarreo | Ovino- Trabajo Comerciglizacion | Compras
domést. | de delefia | cultura | asalariado

Fami]ial L4 T * * * * *

aniliaz (13 L 4.3 [ 33 *k *k *4 ¥t i

Fmilias *t Tk ok *k Rk ki Tk *k EE ]

El desarrolla de la actividad podr4 llevarse a cabo:
*Dificilmente;

** Con algunos problemas;

**+ Fécilmente

Asi, la interaccién estructura-etapa de desarrollo de un grupo fami-
liar define ante todo los limites maximo y minimo del volumen de su
actividad econdmica. La fuerza de trabajo de la unidad de explotacion
doméstica estd determinada por la disponibilidad de miembros capaci-
tados en la familia, lo que coincide con la teoria de Chayanov (1974):

el limite mas elevado posible para el volumen de la actividad depende del
monto de trabajo que puede proporcionar esta fuerza de trabajo utilizada
con la méxima intensidad. De la misma manera, ¢l volumen mas bajo esta
determinado por el total de beneficios materiales para la mera existencia de
la familia.

Sin embargo, no hay que olvidar lo planteado por Solis (1993), res-
pecto a que la organizacion de un grupo familiar no es estitica, tiene un
ciclo a través del cual un mismo niicleo puede transformarse al acoger a
una hermana o cuniada, viuda o huérfana, o al hijo recién casado, 0 en su
defecto al perder un miembro.
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Conclusiones

Al analizar las actividades, el trabajo familiar involucra, llegado el mo-
mento, a todos y cada uno de los integrantes; a algunos les correspon-
den las tareas rutinarias mientras que a otros se les encomiendan activi-
dades especificas que implican mayor fortaleza fisica o destreza.

Algunas actividades competen principalmente a las mujeres y por
ello la presencia de éstas (en edad de trabajar) en la composicién social
de la unidad familiar es suficiente para el desarrollo de la actividad. Sin
embargo, existen otras actividades que involucran directamente a otros
miembros de la unidad familiar. También, al tomar en cuenta otras acti-
vidades, se identifican algunos servicios que sdlo es posible conseguir
entre personas que tienen mayor habilidad en asuntos catalogados como
“delicados”.

Las actividades cotidianas y el aprovechamiento de éstas depende,
entre otras cosas, de que la composicion de la unidad familiar (segun
las practicas vigentes de division del trabajo por edad y sexo) incluya no
s6lo a mujeres adultas, sino también a nifios, jévenes y hombres adultos
que colaboren. Incluso si la unidad familiar cuenta entre sus miembros
con especialistas (parteras, curanderos, u otros), as{ como individuos
que se encarguen de la venta de productos y subproductos agropecuarios,
las aportaciones econdmicas del trabajo cotidiano de vida.

La intensificacién del trabajo familiar y la diversificacion de activida-
des permiten que esa fuerza de trabajo desarrolle su capacidad produc-
tiva a pesar de la insuficiencia de medios para explotar en cada actividad
por separado. Aun cuando esta estrategia contribuye a reproducir las
condiciones desventajosas de la participacién campesina en los distin-
tos mercados (de bienes, de dinero, de trabajo), las unidades de produc-
ci6n aprovechan asi las posibilidades que les ofrece su naturaleza fami-
liar, en un intento por superar su debilidad intrinseca en el seno del
sistema capitalista y, sobre todo, por asegurar su sobrevivencia,

Asf, la familia serrana resulta un sistema muy particular de organiza-
cién el cual ha sido heredado a los campesinos por sus padres y abue-
los, constituyéndose en un elemento sociocultural y de identificacién de
los serranos como grupo social.
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COLABORANDO PARA EL CAMBIO. PASTORAS
TZOTZILES DE CHIAPAS PARTICIPAN EN EL
DISENO DE ESTRATEGIAS DE DESARROLLO!

RAUL PEREZGROVAS GARZA*

Contexto

La cria de ovejas en la regién de Los Altos de Chiapas estd inmersa
dentro de un contexto cultural de variados matices e intrincados espa-
cios; las pastoras tzotziles atienden a sus borregos con un celo mater-
nal que refleja el cuidado que los santos patronos San Juan Bautista y
San Sebastidn tienen con sus propios carneros. Como herencia del pe-
riodo colonial, las imigenes de estos santos en el centro ceremonial del
municipio de Chamula sostienen en su'mano al cordero de Dios, a los
hijos de Dios en el contexto catolico, y velan por él como las pastoras
saben que deben cuidar a sus propios carneros segun las costumbres
ancestrales. Por ello, apenas nacen las nifias, los instrumentos del teji-
do son colocados simbdlicamente en sus diminutas manos por su ma-
dre, para que se conviertan en hiladoras expertas, para que no dejen de
transformar el hilo en tela y ésta en la ropa que identifica a los miem-
bros de su grupo; ellas habrén de tejer la ropa para toda su familia,

' Este trabajo fue apoyado por el SIBE]J del CONACYT, con expediente No. DSH-004/96, v se realizé con la
asistencia de Norma Farrera Camas, Tona Gémez Lapez, Alberto Ruiz Diaz y Janette Corzo Hernandez.
* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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ancestral legado de Ixchel, 1a diosa maya del tejido. Asi lo hicieron antes
sus abuelas, asi lo haran ellas con sus propias hijas, asi se mantiene viva
la costumbre y se continua la tradicion; asi se conforma una parte de la
cultura de los tzotziles.

Ademas de estas consideraciones de orden cultural, no hay que olvi-
dar que desde el punto de vista econémico, la cria de ganado lanar ha
sido en el pasado y sigue siendo ahora una de las actividades que alcan-
zan mayor impacto en la generacién de ingresos al interior del nicleo
familiar. La ropa que tejen las mujeres significa un importante ahorro,
pues asi no tendran que comprar otras prendas en el mercado que ni son
como las de su grupo ni protegen del frio como las suyas ni duran tanto
como las que ellas hacen con lana, con la lana de sus carneros que viene
a ser el regalo que les hacen los santos patronos por cuidar amorosa-
mente a los corderos, a los hijos de Dios.

Los borregos también representan para los tzotziles una considera-
ble reserva de efectivo, una alcancia; a ellos su religion les impide sacri-
ficarlos o comerlos, pero a los ladinos les gusta la barbacoa, y asi se ha
establecido entre ambos una relacién comercial importante. Ante una
urgencia econémica para sufragar los gastos de un bautizo, boda o fune-
ral, las pastoras tienen la opcion de vender a uno de los integrantes del
rebaiio; ellas prefieren desechar a un animal enfermo o viejo, a un ma-
cho castrado o a una hembra que no tiene buen instinto maternal, pero
los compradores, por lo general intermediarios de algun comerciante
ladino, se interesan en los animales mas gordos y grandes. El antago-
nismo de intereses resulta en un intenso regateo que concluye en un
acuerdo final sobre cuil borrego se vende y a qué precio se compra,
transaccion que depende en gran medida de la urgencia de la pastoray
de la habilidad del “coyote”. De todas formas, la compraventa de ovejas
es una actividad econdmica de fuerte impacto en el ingreso de las fami-
lias indigenas de la regidn, a 1a que se suman los ingresos directos deri-
vados de la venta de lana,’ ya sea en sus modalidades de vellon sucio,
vellon limpio, lana hilada o prenda artesanal tejida.

De acuerdo con los resultados de estudios recientes (Farrera y
Perezgrovas, 1997), el dinero que se deriva de las actividades econdomi-

¢ Lalana del borrego Chiapas alcanza en los mercados locales de San Cristabal y Chamula un precio hasta 10
veces mayor que la de borregos criollos de México, ¥ su combinacion de fibras largas-gruesas y cortas-
delgadas dentro de un mismo vellén la hacen ser dilerente a esas otras lanas,
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cas arriba mencionadas (ropa de uso, venta de animales, venta de lana,
venta de artesanias) llega a representar hasta el 36% de los ingresos de
la unidad doméstica, y se convierte en la segunda fuente de recursos
para la familia indigena de 1a regidn, que sigue teniendo a la agricultura
como base de su economia.

Ademés de las implicaciones culturales y econémicas que tiene la
cria de ganado lanar dentro de las comunidades tzotziles, debemos te-
ner presentes también las de orden social. Las nifias, ya sensibilizadas
desde su nacimiento para perpetuar las tradiciones del tejido, deben
procurar que se mantenga la fuente de la materia prima: las ovejas. Desde
muy pequeiias, las nifias van aprendiendo el arte de la cria de borregos;
una de sus primeras responsabilidades serd la de pastorear al rebaiio,
de cuidar que todos los animales tengan su bozal antes de sacarlos del
corral, que consigan su alimento en valles y montafias, que reciban su
aguay su sal. Un poco mayores, pero sin abandonar su trabajo en el
pastoreo y en el hogar, las muchachitas irdn aprendiendo a trabajar la
lana en sus muchas y variadas fases: a cortar el vellon, lavarlo, carmenarlo
e hilarlo; después de dominar el tejido de lienzos simples necesitaran
aprender a tejer y a tefiir lienzos compuestos, los de tres lizaderas, des-
pués de lo cual, a una edad de 14 6 15 afios, ya estan listas para casarse
y hacerse cargo de todas las obligaciones de la unidad doméstica.

Para que la recién desposada pueda iniciar con buenos augurios su
vida en pareja, es costumbre que reciba un par de borregos que seran la
semilla del nuevo rebafo. A partir de ese momento, familia y rebafio
correran suertes paralelas: recibiran nuevos miembros, a quienes ha-
bra que dar un nombre, proteger de las enfermedades (naturales y so-
brenaturales) y cuidar con amor, a quienes habra que ensefiar las cos-
tumbres y a perpetuar las tradiciones. Los nifios varones ayudaran en
la casa y aprenderan las labores agricolas, las nifias se encargaran del
pastoreo y de aprender el tejido, los corderos identificaran su corral y
los caminos seguros, y reconoceran la voz y la presencia de su pastora.

Por las consideraciones anteriores, es evidente que los ovinos tienen
una gran importancia para la familia indigena de Los Altos de Chiapas.
Lo mismo debieron pensar en su momento quienes tenian el poder de
decidir el destino de las acciones de desarrollo agropecuario del estado,
y que optaron por emprender programas de mejoramiento de 1a produc-
cion de lana a través de la introduccion de razas ovinas especializadas al
interior de los rebafios de las comunidades. Las intenciones eran bue-
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nas, pero las estrategias no lo fueron tanto; las ovejas de alta produccién
no se adaptaron al manejo, al dificil medio ambiente y a lo escaso o
pobre del recurso alimenticio, y terminaron sucumbiendo por la desnu-
tricién o por las elevadas cargas parasitarias.

Afios mas tarde, un nuevo esquema que provino de los mismos nive-
les de autoridad decidié aprovechar la rusticidad y la resistencia de los
borregos criollos de Chiapas dentro de un programa de cruzamientos
controlados con borregos de otras razas especializadas. De nuevo hay
que reconocer las buenas intenciones, pero la lana de esas ovejas de alta
productividad nunca fue del agrado de las tejedoras y las artesanas indi-
genas, quienes se quejaban del enorme esfuerzo extra que requeria el
hilado y el tejido con esa materia prima que se rompia ficilmente y del
elevado desperdicio de lana que resultaba en todas las fases del proce-
s0, en especial durante el hilado, ademads de que las prendas tejidas no
se tefifan con rapidez ni tenian la apariencia peluda tan agradable a los
tzotziles. Ademds, incluso mantenidas en centros de recria, aquellas ove-
jas especializadas sufrieron también para adaptarse, lo que se tradujo en
una pérdida gradual de peso y de productividad que provocé que en
apenas unos afios dejaran de ser tan “especializadas”.

Esta pequefia evocacion histérica representa un lapso de alrededor
de 20 afios, durante el cual se mantuvo invariable, como a lo largo de los
ultimos cuatro siglos, la importancia de la cria de ovinos para las fami-
lias tzotziles de Los Altos de Chiapas. Los diversos intentos, todos falli-
dos, por mejorar la produccién de lana en esta regiéon montafiosa no
tuvieron un impacto real sobre €l borrego criollo ni sobre la economia
doméstica. _

Otros enfoques debieron venir e implantarse, con otra manera de
hacer investigacién, con una distinta forma de ver a los actores y a los
recursos genéticos; todo ello fue haciendo huella en el estudio de la cria
de ovinos en las comunidades indigenas; fue el nacimiento del borrego
Chiapas® y del concepto académico de la ovinocultura indigena.

4 Elovino criello de las regiones montaiiosas de Los Altos y de la Sierra Madre de Chiapas se empezé a llamar
simplemente “borrego Chiapas” desde 1984, con mativo del primer estudio de caracterizacion productiva (Cf.
R. Perezgrovas, y P. Pedraza, 1984; “Ovinacultura indigena. I Desarrollo corporal del borrego Chiapas”, Cua-
dernos de Investigacién, vol., 1, pp. 1-13. UNACH. Tuxtla Gutiérrez). Si bien no se constituye oficialmente
COmo 1na raza ovina, el borrego Chiapas ha sido uno de los ovines criollos mejor caracterizades en México.
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Ovinocultura indigena

El concepto naci6 un poco como juego de palabras: 1a crig de ganado
ovine con fines productivos es la rama de la zootecnia que se conoce en
el émbito de la produccién animal como ovinocultura, término que aho-
ra se amalgama con la cria de ovinos entre pastoras tzotziles como parte
de la. cultura indigena; de este modo, la ovinocultura indigena viene a
ser una actividad ganadera realizada dentro de un marcado contexto
cultural y sociceconémico, y para efectos de estudio se limita a las co-
munidades indigenas de Los Altos de Chiapas.

El concepto de ovinocultura indigena es, sin embargo, mucho mas
que un simple ejercicio semantico, pues tiene importantes implicaciones
de orden filosé6fico, como pueden ser las siguientes;

» Reconoce el valor que tienen las costumbres de las pastoras
tzotziles como producto de cuidadosa observacién e investigacién
empirica realizada a lo largo de varios siglos.

« Valora la experiencia cotidiana e ininterrumpida de las mujeres
indigenas al frente de sus rebafios y su capacidad como maestras
al ensefar a sus hijas los secretos de dicho arte.

» Incorpora elementos culturales como la historia, la religion, el
idiomayy las tradiciones dentro del estudio de la produccién ani-
mal.

+ Respeta las creencias que tienen las pastoras indigenasy las préc-
ticas de manejo que realizan con sus borregos.

+ Considera los sistemas tradicionales de manejo disefiados por las
pastoras tzotziles como su propiedad intelectual y patrimonio cul-
tural recibido de sus antepasados como herencia para las siguien-
tes generaciones.

Todas estas implicaciones diferencian a la cria de ovinos que se lleva
a cabo en Los Altos de Chiapas de la de otras regiones borregueras en
México, como también permite dar su propia identidad al proceso de
investigacién que originalmente la reconocio. El contexto social y cultu-
ral que identifica a esta ovinocultura, empero, sélo se empezd a hacer
evidente después de avanzar en el objetivo técnico de caracterizar al bo-
rrego de la region; asi, la base de partida del concepto de ovinocultura
indigena fue el estudio sistematico de una oveja con caracteristicas dis-
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tintas a los mal llamados borregos criollos, tan difundidos a lo largo y
ancho del pais y de los cuales no se ha rastreado su genealogia.

El ovino criollo de las regiones montafiosas de Chiapas ya era conoci-
do hace 20 afios, pero en aquella época, los técnicos con poder de deci-
sién tinicamente vieron a unos borregos pequefios, de colores variados,
que producian poca lana y de mala calidad; sélo vieron a unos borregos
tan corrientes que no merecian mas que ser cambiados en forma paula-
tina por otros cuya raza si producia lana de excelente calidad.

Sin embargo, los estudios de caracterizacion de aquel ovino criollo de
Chiapas fueron revelando, poco a poco, la verdadera historia. El borrego
Chiapas, como entonces se le empez6 a llamar, demostré tener muchas
aptitudes zootécnicas como son la rusticidad, la capacidad de adaptarse a
un medio poco favorable, la resistencia a algunas enfermedades y la habi-
lidad para sobrevivir bajo condiciones dificiles de manejo y alimentacion.
Ninguna de las razas especializadas que fueron introducidas a las regio-
nes montafiosas del estado contaba con tales herramientas genéticas, por
lo que sucumbieron ante las leyes de la naturaleza que indican que sdlo
sobreviven los individuos mejor adaptados a su entorno.

De este modo, aquel ovino corriente y feo resulté ser mucho mas que
el tuerto en tierra de ciegos, y sus diversas cualidades empezaron a
destacar y a valorarse. Ademas de sobrevivir a las precarias condicio-
nes alimenticias de la region, lo que ya lo pone por delante de las razas
ovinas especializadas, el borrego Chiapas produce sin necesidad de
insumos externos alrededor de un kilogramo de lana, una cantidad nada
despreciable de abono organico y un cordero vivo cada aiio, lo que irre-
mediablemente le da una ventaja enorme respecto a los ovinos “puros”
que dedican toda su energia a tratar de no morir.

Por si eso no fuera suficiente, las pastoras indigenas de la region con-
sideran que la lana del borrego Chiapas es la que tiene la mas alta cali-
dad, pues es la que mejor puede trabajarse con el proceso manual de
hilado con malacate y tejido en telar de cintura, actividades que ellas
recibieron como herencia de sus antepasados y que en forma simbdlica
adquirieron cuando el malacate y el machete del telar les fueron puestos
en sus diminutas manos de recién nacidas. Asi, las pastoras y las artesanas
tzotziles podran cumplir con las ensefianzas de la diosa Ixchel y elabora-
ran la vestimentza de todos los integrantes de su familia, y llegaran a
realizarse como mujeres dentro del contexto cultural en el que fueron
criadas.
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Calidad de lana segiin las pastoras indigenas

En un intento por establecer alternativas viables para mejorar las condi-
ciones de vida en las comunidades indigenas a través de la cria de ovinos,
la Universidad Auténoma de Chiapas conjunté los diversos estudios de
caracterizacion del borrego local y del sistema tradicional de manejo de
rebafios en las comunidades de Los Altos, para proponer un programa
de mejoramiento genético del borrego Chiapas. Si por primera vez se
daba la oportunidad a una oveja corriente para ser la actriz principal de
un programa oficial para mejorar la calidad de vida de las poblaciones
indigenas, en un acto sin precedente en la region montafiosa de Los
Altos, en esta ocasion se olvidaron las razas especializadas, ésas de al-
curnia, y los animales de “alta productividad”, y se reconocié la jerar-
quia de un animal humilde pero perfectamente integrado a su medioy a
la condicion social de sus duefias.

Con la asesoria directa de especialistas en genética de ovinos, se
plante6 un esquema de mejoramiento por seleccién en nicleo abierto,
herramienta técnica que en términos sencillos implica que los mejores
animales de los rebafos de las comunidades se integran a un rebafio
nucleo donde, bajo un monitoreo cuidadoso, se multiplica la frecuencia
de aparicién de sus genes a través de cruzamientos controlados. Los
corderos que resultan de este esquema tendran entonces mejores ca-
racteristicas productivas que sus padres, y ademas, debido a las parti-
culares leyes de la herencia en ganado lanar, en su momento seran ca-
paces de transmitir ficilmente esa superioridad a sus propios hijos. Asi,
se va generando un flujo de animales de las comunidades indigenas
hacia el rebafio niicleo y de éste a los rebafios de las pastoras, y de este
modo, paso a paso, los borregos de la regién irdn mejorando la cantidad
y la calidad de la lana que producen.

Dentro de la granja experimental,® los animales que llegan de las co-
munidades y los que ahi van naciendo son evaluados de manera conti-
nua, utilizando como criterios de seleccion aquellos que se relacionan

* Estainfraestructura, anteriormente un Centrn de Fomento Ovino del gobierno federal (SAGAR), se encuen-
tra ubicada en Teopisca, Chiapas, bajo la administracién técnica de la UNACH para desarrollar entre otras
actividades académicas el programa de mejoramiente genético det borrego Chiapas. En la actualidad, el
rebaiio nucleo es de 300 animales. )
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con la produccién de vellones més grandes y con una mejor calidad de la
fibra. Sin embargo, no se estan aplicando los criterios convencionales de
seleccién de ganado lanar, puesto que éste no es un programa de mejo-
ramiento genético convencional, ni se trata de borregos convencionales,
ni de sistemas de cria comunes y corrientes, ni mucho menos de ovinocul-
tores como los que hay en otras regiones borregueras de México.

La experiencia ha demostrado que los criterios convencionales bajo
los cuales se establecen los programas de seleccién lanar buscan lanas
muy finas, muy cortas y muy blancas, con las cuales se satisfacen plena-
mente los requerimientos de la industria textil. Esto significa que en las
granjas ovinas los animales se escogen para que las maquinas puedan
trabajar en forma adecuada, pues est4n disefiadas para funcionar tnica-
mente con una materia prima de ese tipo. De tal manera, a partir de la
revolucion industrial del siglo pasado se empezaron a usar y a difundir
en forma masiva criterios de seleccion para lanas cortas, finas y blancas,
por lo que desde entonces empezaron a proliferar las razas ovinas que
las producian, dando como resultado una especie de globalizacién inicial
de la ovinocultura.

En poco més de un siglo, la seleccion intensa resulté en la “especiali-
zacion” de algunas razas de ovinos en varios paises del mundo, lo que
trajo como consecuencia la pérdida de muchas de las poblaciones borre-
gueras locales, de aquellas ovejas cuyas lanas largas, gruesas y oscuras
no cubrian los requisitos que marcaba la industria y que por lo mismo no
tenfan demanda. La modernidad y la tecnologia fueron responsables de
la creacién de muchas industrias, de fuentes de empleo asalariado, de
concentraciones urbanas, y en fin, de capital y de nuevas estructuras
sociales. *

En la region de Los Altos de Chiapas, sin embargo, durante todo ese
tiempo no se crearon industrias ni se cambiaron las relaciones sociales,
y las mujeres indigenas siguieron criando sus ovejas de lanas largas y
gruesas, y continuaron transformando esa fibra con sus propias manos y
con la ayuda de simples instrumentos de madera, como lo venian ha-
ciendo desde hacia siglos conforme a sus costumbres y tradiciones. Tal
vez por la lejania de estas montafias respecto de los centros comerciales
y politicos del pais, tal vez por lo accidentado del paisaje que impidi6 la
construccion de carreteras y vias férreas, o tal vez por la pobreza del
lugar que ni a los colonos espafioles habia podido retener, el caso es que
la region se mantuvo aislada de México y del mundo sin verse afectada
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por los cambios que cada nueva oleada de “modernidad” iba imponien-
do en todos los niveles.

Sin adentrarnos en las repercusiones soctales y culturales de ese
aislamiento, lo cual requeriria de un analisis bajo otras perspectivas teé-
ricas y contextuales, en el simple caso de la cria de ganado lanar se
pueden hacer algunas consideraciones. Las mujeres indigenas siguen
vistiendo y elaborando la ropa de lana tradicional, y todavia utilizan los
vellones que produce la oveja local porque retne todos los requisitos
para ser procesada en forma manual. En su calidad de pastoras, ellas
han dirigido su propia seleccién de ganado y han ido conservando aque-
llos borregos cuya lana se acerca mds al ideal que marca su trabajo
textil.

El borrego Chiapas es el resultado de esa seleccion inducida por las
mujeres tzotziles, por lo que desde una 6ptica regional debe ser consi-
derada como una raza “especializada”; ademas, si se pregunta a cual-
quiera de las artesanas y tejedoras indigenas de la region (o sea, casia
cualquier mujer tzotzil) cémo deben ser los vellones de sus ovinos, to-
das ellas responderdn en términos de lanas oscuras, largas y gruesas.
Desde este punto de vista, el borrego Chiapas si es una raza especiali-
zaday si produce lana de muy alta calidad; todo es cuestion del color del
cristal con que se mira.

Bajo esta dptica, el programa de mejoramiento genético del borrego
Chiapas decidi6 no sélo consultar a las mujeres tzotziles, sino apoyarse
en su experiencia para establecer los criterios de seleccion que se iban
a utilizar en el rebafio nucleo que se estaba conformando en la granja
experimental. Utilizando una serie de técnicas del diagnéstico partici-
pativo, las mujeres indigenas fueron compartiendo con los técnicos de
la UNACH su saber como pastoras y su arte como tejedoras, y en forma
desinteresada pusieron sobre la mesa las bases empiricas de los crite-
rios de seleccion del borrego Chiapas. De acuerdo con ese diagnéstico,
las bases subjetivas que durante varios siglos han servido a las mujeres
indigenas para escoger a los mejores borregos dentro de sus rebarios,
toman en cuenta factores como la longitud de las mechas (calculada
con un sistema de medida que utiliza las diferentes distancias que hay
entre los dedos y los nudillos de 1a mano), la proporcion de fibras largas-
gruesas y cortas-delgadas dentro del vellén, 1a ausencia de fibras duras
conocidas como “espinas”, el color de la lana, la suavidad y la limpieza
del vellon.
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Alinterior del programa de mejoramiento genético, esas bases subje-
tivas estan siendo traducidas en parametros objetivos de seleccién, con
la ayuda de técnicas para evaluar en forma cuantitativa las diferentes
caracteristicas del vellén, el mechén y la fibra de lana. En la actualidad
ya se han estandarizado varias de esas técnicas, para lo cual se pesan los
vellones después de-cada trasquila semestral, se determina la velocidad
de crecimiento de la lana por unidad de superficie (mg/cm?, se miden
los mechones desde su yema germinal (tanto las fibras largas-gruesas
como las cortas-delgadas), se calcula por conteo manual la proporcién
de fibras largas v fibras cortas, as{ como el numero de fibras duras den-
tro del mechoén, se mide el didmetro y se determina el porcentaje de
medulacién de los diferentes tipos de fibras de lana, y se hacen estudios
histolégicos sobre la proporcién de foliculos primarios y secundarios en
la piel del borrego Chiapas.

La informacién anterior no representa mas que la cuantificaciéon tec-
nica de los criterios empiricos desarrollados por las propias mujeres
tzotziles para seleccionar a sus ovejas; los estudios actuales estan orien-
tados a identificar 1a correlacién estadistica que pueda existir entre los
criterios empiricos y los parametros técnicos, con el fin de aumentar la
precision y facilitar el avance del programa de mejoramiento genético.
La combinacién de varios de los parametros técnicos dentro de formu-
las o indices de seleccion ayudara a evitar los sesgos en el programa
como el que se da al utilizar dnicamente el peso del vellén sucio a la
trasquila, que resulta en la generacién de animales cada vez mas gran-
des y mas dificiles de ser alimentados.

A pesar de un inicio lento debido a la dificultad que existe para que las
pastoras indigenas vendan algunas de las ovejas jovenes y productivas
de sus rebanos, a unos afios de iniciado el programa de mejoramiento
genético del borrego Chiapas se puede hablar de avances sustanciales a
varios niveles. Primero, desde un punto de vista meramente técnico, se
ha logrado establecer un rebaiio nicleo de animales que reunen los re-
quisitos fenotipicos basicos y los de produccién de lana; como resultado
del programa, se ha logrado un incremento significativo en la cantidad y
la calidad de la lana que producen estos borregos.® En forma paralela, se

' La evaluacion de los primeros cuatre afios del programa indicd un incremento significativo (24%) en la canti-
dad de lana producida en trasquilas semestrales y en fa calidad del vellon (16%) en los animales que confor-
man el rebafio nicleo. El estudio completo aparece en Parry, ef al., 1995
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han ido estandarizando las diferentes técnicas de evaluacién de la cali-
dad de lana y se ha equipado un laboratorio de control.

Desde el punto de vista metodolégico, el programa de mejoramiento
genético del borrego Chiapas se ha caracterizado por desarrollar diver-
sas instancias académicas que han permitido a las pastoras y las
artesanas indigenas convertirse en colaboradoras académicas y en in-
vestigadoras interactivas, al ser ellas mismas quienes determinan los
criterios de seleccién, quienes evaldan la calidad de los animales del
rebafio nucleo y quienes, como beneficiarias ulteriores del programa,
establecen los distintos mecanismos por los cuales, en su momento y
como veremos mas adelante, los animales mejorados podran llegar de
regreso a los rebaifios de las comunidades.

Por dltimo, desde un punto de vista socioecondémico, el programa de
mejoramiento genético del borrego Chiapas se constituye en una alter-

“nativa viable para mejorar el nivel de vida en las comunidades indige-
nas, debido a las siguientes consideraciones:

« Se realiza con las ovejas que las pastoras indigenas reconocen
como parte de su cultura y de su realidad cotidiana.® .

+ Se enfoca a la fibra de la lana que las artesanas tzotziles procesan
para vestirse a ellas mismas y a su familia, y que representa un
considerable aporte a la economia doméstica.

+ Se basa en el conocimiento empirico de las mujeres indigenas,
que es producto del devenir histérico de la etnia y la herencia
cultural de las generaciones por venir.

» Son las propias pastoras y artesanas tzotziles quienes colaboran
en la planeacién, el desarrollo y la evolucién de los esquemas de
seleccion, por lo que hay una congruencia social y cultural que
facilitara su apropiacion durante las fases de fomento.

Hacia un nuevo extensionismo

El programa de mejoramiento genético del borrego Chiapas se encuen-
tra ya en sus fases avanzadas de evaluacién del crecimiento de lana por

" Elovino Chiapas es conocido por las mujeres indigenas como batsi chif, que en idicma tzotzil significa “berre-
go verdadera”, para diferenciarlo de los inefictentes “borregos mexicanns”, los de razas especializadas que
algunas de ellas recuerdan de los programas de fomente ovino de hace unas decadas.
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unidad de superficie y de correlacion estadistica de las bases empiricas
de 1a calidad de lana con parametros objetivos. En este momento ya se
estan produciendo algunos animales cuya cantidad y calidad de lana re--
sultan superiores al promedio de los borregos que se encuentran en las
comunidades y que, bajo €l plan de trabajo original, tienen el potencial
genético para transmitir esas caracteristicas a su descendencia si se utili-
zan como reproductores en el marco de programas de extensionismo
ovino. ' '

Tales programas de extensionismo estaran a cargo de las dependen-
cias universitarias, estatales y federales, que se encargan de esas activi-
dades agropecuarias y que deben tener una serie de esquemas ad hoc
para llevarlas a cabo. Sin embargo, como parte de las investigaciones
asociadas al programa de mejoramiento genético del borrego Chiapas,
se disefié un proyecto participativo para que, siguiendo nuestra filosofia
de trabajo, fueran las propias pastoras tzotziles quienes establecieran
los mecanismos de operacion de un futuro programa de extensionismo
ovino con animales de la granja experimental ovina de la uNacH introdu-
cidos en rebaiios de las comunidades indigenas.

La justificacion de realizar un proyecto participativo como ése deriva
de los resultados que tuvieron los anteriores programas de fomento ovi-
no en la regién de Los Altos de Chiapas, basados en animales mejorados.
Como sucedié con aquellas razas especializadas, los esquemas de
extensionismo eran diseflados en el centro del pafs y se difundian de
manera indiscriminada en todas las regiones borregueras de México
como si todas ellas fueran iguales, como si todas tuvieran los mismos
mecanismos, objetivos, dinamicas, contextos, etc. De este modo, los
socorridos programas oficiales de aparceria no llegaron a tener en su
momento un impacto real en la ovinocultura indigena de Chiapas, pro-
bablemente porque no toman en consideracion el contexto cultural ni la
estructura social de los beneficiados, en este caso las pastoras tzotziles.

De manera especifica, el proyecto participativo arriba mencionado
tenia como objetivos: establecer el conocimiento empirico y los esque-
mas tradicionales que tienen las mujeres indigenas de esta region sobre
intercambio de animales, y disefiar en forma conjunta con ellas las estra-
tegias con las que podria operar un programa de fomento ovino en Los
Altos de Chiapas.

Para lograr lo anterior se realizaron 60 entrevistas semiestructuradas
y dos reuniones colectivas con pastoras indigenas pertenecientes a 20
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comunidades diferentes en cuatro municipios de la region en los cuales
la cria de ovinos tiene gran importancia, por lo menos al nivel censal:
San Juan Chamula, San Lorenzo Zinacantdn, San Pedro Chenalhé y San
Agustin Teopisca. De entre las 60 pastoras entrevistadas se selecciona-
ron a seis mujeres, quienes por su desenvolvimiento abierto y su domi-
nio del espafiol se convirtieron en informantes clave; con ellas se discu-
tieron los resultados encontrados en las entrevistas individuales y co-
lectivas, con miras al disefio conjunto de estrategias adecuadas de
extensionismo ovino.

De acuerdo con las palabras de las mujeres entrevistadas, el cono-
cimiento tradicional sobre intercambio de animales incluye varios me-
canismos empiricos cuyas caracteristicas generales aparecen resumi-
das en el cuadro 1. Si bien existieron algunas diferencias en las res-
puestas de las mujeres de acuerdo con el municipio en cuestién, fue
posible hacer un agrupamiento global de los mecanismos tradiciona-
les en los siguientes rubros; préstamo, compra, trueque y animales “al

CUADRO 1. Caracteristicas del intercambio de animales
entre pastoras tzotziles

Mecanismo Caracteristicas

Préstamo Por periodos cortos (de 1 a 15 dias)

Se pide prestado por lo general un macho

Se prefieren las épocas de empadre (mayo y junio)
Se “agradece” con un poco de sal ritual

Compra El precio se fija segtin sexo y tamaiio
Existen preferencias por color

Trueque Se solicitan animales jovenes (de preferencia hembras)
Se entregan otros animales (aves) o ropa tipica

Al partir Se solicita siempre un semental
Se entrega la mitad de las crias producidas en un afio
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partir”. Se encontraron preferencias definidas en los mecanismos em-
piricos que utilizan las pastoras para intercambiar animales, siendo el
préstamo el mds comn al interior de los rebafios en las comunidades
(41%); 1a compraventa de borregos ocurre también con frecuencia en-
tre las mismas mujeres (31%), y en mucha menor proporcién el cambio
o0 trueque de animales (16%). El mecanismo de animales “al partir”,
gue es una variante de la aparceria, fue el menos empleado por las
‘pastoras tzotziles (12%).

En especifico, algunas de las caracteristicas mencionadas por las
mujeres entrevistadas para cada uno de los mecanismos se describen a
continuacion.

Préstamo. Este mecanismo fue el mas mencionado por las mujeres
enftrevistadas, y segun sus propios comentarios tiene la gran ventaja de
no requerir dinero en efectivo como en el caso de que se quiera comprar
un borrego, ni de perder un animal del propio rebafio como en el caso
del trueque. Por lo general se pide prestado un semental, y el compro-
miso que se hace es de cuidarto como si fuera propio durante el periodo
del préstamo, el cual es casi siempre muy corto, pues varia entre uno y
15 dias; este intercambio sucede de preferencia durante la estacién
reproductiva de las hembras, que en la region y para la oveja Chiapas es
entre mayo y agosto.

Las mujeres también mencionaron que se acostumbra entregar un
poco de sal (medio pan de sal de las montaiias de Ixtapa, en Zinacantan)
0 una pequefia cantidad de dinero en efectivo que va de 10 a 15 pesos,
cuando se comprueba que el semental ha engendrado alguros corde-
ros, lo que no representa problema alguno ante su experto ojo clinico.

La mujer que necesita un semental tiene que buscar uno que sea de
su gusto y hacer el trato directamente con la otra pastora, quien por lo
general es de un paraje cercano o del propio. La existencia de rebafios
sin semental no es extraia en esta regién de Los Altos, pues cuando hay
una necesidad econémica, las mujeres prefieren vender uno de sus bo-
rregos machos (muchas veces el inico) antes que a alguna de sus hem-
bras. De hecho, no se registraron evidencias de que entre pastoras
tzotziles se pidan prestadas o se presten las borregas.

La manera en que las mujeres indigenas realizan el préstamo de un
semental es indicativo de que conocen la estacionalidad reproductiva
que se presenta tanto en los machos como en las hembras del borrego
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Chiapas, y que ya ha sido documentada dentro de los estudios de ca-
racterizacion técnica;’ lo corto del periodo de préstamo comprueba la
estrecha observacion del rebafio por 1a pastora, quien asi podr4 saber si
sus hembras ya “jugaron” con el macho, como para no requetir de los
servicios del semental durante mas tiempo.

Compra. El mecanismo empirico de compra ocurre cominmente
entre las pastoras tzotziles, quienes buscan un semental o una hembra
entre las ovejas de sus vecinas o0 amigas y regatean con ellas hasta acor-
dar un precio justo para ambas. Los sementales son mas caros que las
hembras, y los animales negros son mas apreciados y llegan a costar
mas. Los precios son variables dependiendo del sexo, la edad y el color
del animal, pero entre pastoras son siempre menores que los que se
convienen con los compradores ladinos, como es el caso de los intro-
ductores de borregos para barbacoa de San Cristébal de Las Casas.
Por lo general, los corderos no entran en tratos de compra-venta, excep-
to cuando se adquiere una hembra recién parida, pues las mujeres sa-
ben que un cordero que se apaita de su madre morir4 en pocos dias; en
este caso, el sobreprecio equivale a 156 20 %,

Trueque. Es un mecanismo menos frecuente (16%), y generalmente
involucra la solicitud de borregos jévenes, en especial hembras, por las
que se ofrecen a cambio algunas aves de corral o prendas de ropa tipica,
cuya cantidad dependera de la edad, el sexo y el color del ovino que se
solicita en cambio. La ropa tejida en telar de cintura representa una
unidad de cambio de ficil acceso para las pastoras, pues todas ellas son
tejedoras y saben el tiempo y el esfuerzo que se necesitan para confec-
cionarla y el precio que alcanza en los mercados locales. Es probable
que exista una relacion negativa entre el trueque y la asistencia de las
mujeres al mercado, pues las que acuden ahi para vender algun otro
producto entonces tendran dinero en efectivo que podran usar paracom-
prar un borrego directamente, sin necesidad de recurrir al cambio para
conseguirlo.

Animales “al partir”. Entre las mujeres tzotziles, este ultimo meca-
nismo empirico significa entregar un semental en depésito a una pasto-
ra vecina y recuperar la mitad de las crias que haya producido en el

* Laestacionalidad reproductiva del borrego Chiapas se presenta tanto en machos come en hembras, con sus
correspendientes indicadores hormonales v morfologicos. EY inicio de la época de reproduccion esta
sincronizade con el inicio de la temporada de lluvias (mayo-unio), y el anestro se presenta en los meses de
frio ¥ sequia {diciembre-abril). Elestudio completo se encuentra en Ley, et al., 1986.
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término de un aiio. La baja frecuencia en que este mecanismo fue men-
cionado por las mujeres (12%) parece asociarse al largo tiempo que ellas
deben esperar para verlo finiquitado.

Los mecanismos empiricos mencionados por las pastoras tzotziles
-pueden traducirse con facilidad en esquemas técnicos, los cuales debe-
rian utilizarse como base para el disefio de estrategias adecuadas de
extensionismo ovino en la region de Los Altos. De esta manera se pue-
de evitar la imposicién de esquemas que carecen del contexto social y
cultural propios de las beneficiarias finales de un programa de exten-
stonismo ovino basado en la introduccién de animales mejorados.

Ante los resultados de las entrevistas sostenidas con las mujeres
tzotziles es facil imaginarse las causas del fracaso de algunos intentos
previos para mejorar el nivel de vida de las comunidades a través del
fomento de la ovinocultura; cuando unicamente 12% de las personas re-
conoce los esquemas de aparceria con “paquetes familiares”, que son
tan socorridos por los técnicos de las dependencias oficiales, no puede
esperarse que el programa de extensionismo tenga un impacto real. Y
eso en el caso de que dichos esquemas fueran dirigidos a las pastoras,
pues por desgracia los tratos de aparceria se promovian entre los jefes de
familia a través de los lideres de 1a comunidad, reproduciendo vicios y
estructuras jerarquicas propios de otros momentos histéricos. En lo
personal, me queda la duda de ese 12% que se registro en las entrevistas
sea unicamente el recuerdo vago que guardan las mujeres tzotziles so-
bre aquellos programas unilaterales de fomento agropecuario de las dé-
cadas anteriores. _

Es por estas consideraciones que el programa de mejoramiengo
genético del borrego Chiapas se sale de los esquemas convencionales
de investigacion (objetivos y metodologia) y de extensionismo (metas y
aplicacién), es por ello que se considera a las pastoras indigenas como
colaboradoras académicas en la evaluacion de la calidad de los vellones
de los animales en la granja experimental, y es por ello que las mujeres
participan de manera interactiva en ¢l disefio de esquemas adecuados
de extensionismo ovino. El programa podra carecer de apoyos o de in-
fraestructura, pero no de sensibilidad de género o de entendimiento del
contexto cultural dentro del cual se desarrolla la cria de ovinos en las
comunidades tzotziles. '
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Las propuestas conjuntas

La opinién de las propias mujeres indigenas al presentarles de una ma-
nera grafica y sencilla los resultados del trabajo de campo, dio lugar a
una interesante discusion al interior del grupo interétnico e interdisci-
plinario, con la cual se establecieron de manera preliminar los puntos
que deberian considerarse en el disefio de un futuro programa de
extensionismo ovino basado en la introduccién de borregos mejorados
provenientes de la granja experimental ovina de la UNACH, ¥ cuyas carac-
teristicas generales se pueden observar en el cuadro 2.

CUADRO 2. Propuestas para un programa de extensionismo
ovino en Los Altos

Estrategia Caracteristicas Qperativas

Préstamo Se entrega un semental durante una parte de la estacién
reproductiva de las hembras (meses de mayo a julio), con
opcidn de compra por parte de las pastoras.

En el caso de hembras se entregan durante dos afios, con
opcién de compra por parte de las pastoras.

Venta Se venden hembras y/o0 machos, del color y la edad que
prefieran las pastoras.

El precio se fija de acuerdo con un tabulador
predeterminado en la granja experimental de la UNACH.
Habra opcion para escoger los animales en la granja o de
entre pequefios lotes llevados a las comunidades.

Cambio Se entregan animales jovenes.
Se reciben borregos viejos, o ropa tipica segiin un cuadro
ad hoc de equivalencias, :

Aparceria Se entrega un semental y una o varias hembras,
por periodos de dos a tres aftos.
Se recoge la mitad de las crias.
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Las estrategias especificas que se incluyan en un programa de exten-
sionismo basado en la introduccién de animales mejorados en la region
indigena de Los Altos, deberdn apegarse a las preferencias detectadas
en el estudio sobre los mecanismos empiricos que utilizan las mujeres
tzotziles para intercambiar animales entre ellas mismas; dichas propues-
tas también deberén ser analizadas desde el punto de vista de su factibi-
lidad zootécnica, para posteriormente ser modificadas hasta convertir-
las en un programa de fomento ovino susceptible de tener un impacto
productivo, econdmico y social en esta regién. ‘

Por el momento, como resultado de la presente investigacion interéni-
ca e interdisciplinaria, se tiene un esquema basico que deriva del cono-
cimiento empirico de las pastoras tzotziles. Esta serie de propuestas cons-
tituye una alternativa de extensionismo pecuario basada en la experien-
cia, la vision, la idiosincrasia y las expectativas de las propias mujeres
indigenas, a la que se afiade una contraparte técnica. A pesar de que
arriba se presentan las cuatro opciones primarias de dicho esquema, a
continuacién se describen con mayor detalle algunas de las variantes

‘que corresponden a las estrategias de préstamo, compra y cambio de
animales, por ser las que fueron mas ampliamente conocidas por las
mujeres entrevistadas.

Préstamo. Se recomienda desde el punto de vista técnico que cuando
se presten sementales se haga por periodos de al menos ocho semanas
durante el momento éptimo de la estacion reproductiva de las hembras
(en los meses de junio y julio). De este modo se da a cada hembra la
oportunidad de tener por lo menos tres ciclos estrales en presencia del
semental mejorado, y se aprovecha el “efecto macho” por el cual las bo-
rregas empiezan a producir 6vulos inducidas por el contacto visual y las
feromonas del borrego. Ademads, este mismo semental podria ser pres-
tado a otra pastora vecina por las siguientes ocho semanas y todavia
estaria dentro de la estacion reproductiva de las hembras. Para los efec-
tos administrativos, la pastora tendria que firmar un convenio con la
UNACH, en el cual se establezcan las condiciones del préstamo (p. €j. la
fecha de entrega, las fechas de visita del personal técnico, la fecha en
que se recoge el animal y el compromiso de cuidarlo de manera adecua-
da, etc.). _

Una alternativa interesante es que la pastora que recibe un semental
en calidad de préstamo tendria la opcién de adquirirlo en forma definiti-



COLABORANDO PARA EL CAMBIO 365

va a través de compra, si su desempefio y temperamento resultaran de
su agrado. '

Aunque sdlo se mencioné en algunas de las entrevistas, en caso de
que las mujeres indigenas prefirieran pedir prestada una o mas hem-
bras, se podria establecer un convenio para dejarlas en el rebafio por un
periodo mas largo (dos afios), también con opcién de compra.

Ante la preocupacién expresada por las mujeres indigenas respecto
de la posible enfermedad o muerte del borrego que se deposita en prés-
tamo, serfa conveniente establecer un calendario de visitas de inspec-
cién. Las visitas técnicas podrian ser parte de un esquema de vincula-
Cién que se implante con apoyo de la Escuela de Medicina Veterinaria y
Zootecnia de la UNACH, con lo cual se cumplirian otros objetivos de tipo
académico y se podria estrechar el contacto entre los estudiantes y esta
otra realidad agropecuaria, que en ocasiones recibe poca atencién en el
curriculum de dicha carrera. En cuanto a la muerte del semental, podria
confratarse un seguro temporal con la banca oficial agropecuaria, cuyo
monto no deberia ser muy alto debido al corto tiempo del préstamo. El
hecho de que las mujeres "agradezcan” con sal de Ixtapa o con dinero
en efectivo cuando piden prestado un semental, es parte de un mecanis-
mo empirico que hace congruente el cobro de una pequefia cantidad en
efectivo que podria utilizarse para cubrir el seguro de vida.

Compra. Bajo este esquema, las mujeres indigenas tendrian la opor-
tunidad de escoger el sexo, la edad y el fenotipo del animal que quisie-
ran comprar. El precio tendria que establecerse de acuerdo con un
tabulador especifico, el cual se estructuraria segun los costos de pro-
duccién y los intereses oficiales que existieran para subsidiar este pro-
grama de fomento; también serfa conveniente que las dependencias
involucradas (universitarias, estatales, federales) realizaran un trabajo
paralelo de organizacion de productores con miras a la obtencién de
asesoria tecnica y apoyos econémicos externos.

Alas mujeres indigenas se les daria la opcién de acudir personalmen-
te a la granja experimental de la uNAcH para escoger el animal de su
preferencia, o bien de escoger alguno de entre los que se llevaran a las
comunidades en un transporte adecuado. Otra posibilidad seria insti-
tuir, en conjunto con las autoridades correspondientes, exposiciones de
borregos mejorados en las cabeceras municipales, en fechas apropia-
das, como podrian ser las diversas fiestas patronales.



366 RAUL PEREZGROVAS GARZA

Cambio. Al igual que en el caso anterior, la pastora indigena tendria
oportunidad de escoger el sexo, la edad y el color del borrego que qui-
siera adquirir, y daria en cambio algtin otro borrego de su rebafio, o hien
aves de corral o ropa tipica, para lo cual habria que estructurar un cua-
dro de equivalencias ad hoc. La gran ventaja de un mecanismo como
éste es la posibilidad de que la pastora escoja uno de sus borregos para
entregarlo a cambio de uno de los animales mejorados; esto implica que
las mujeres desecharan de sus rebafios animales viejos, enfermos, de
mala calidad de lana o con problemas reproductivos, y se estara hacien-
do asi una selecciéon doblemente efectiva al introducir un semental de
mayor calidad genética y al eliminar a un animal de poca productividad.

Estos animales que se reciben en calidad de desecho podrian ser
incluidos en un esquema de engorda intensiva en la granja experimen-
tal, recibiendo un desparasitante de amplio espectro y suplementos ali-
menticios que le permitan ganar peso rdpidamente. La introduccioén de
estos animales al mercado ladino de carne de oveja permitiria generar
recursos para hacer el sistema autosuficiente.

Del papel a la practica

Para realizar una evaluacion de la factibilidad de estas propuestas, en
forma experimental se introdujeron sementales mejorados en nueve re-
bafios de distintas comunidades indigenas de Los Altos de Chiapas; se
escogid para ello la opcién de préstamo temporal, en virtud de haber
stdo 1a m4s comentada por las mujeres que se entrevistaren durante la
fase de trabajo de campo. '

Se dio a las pastoras tzotziles la oportunidad de escoger a un semen-
tal de entre un pequefio grupo que fue llevado a su comunidad, y se
firmo con ellas un sencillo convenio que establecia las fechas de entrega
y finalizacién del préstamo, las fechas de las visitas de los técnicos (cada
15 dias) vy el compromiso de la pastora de cuidar del animal como si
fuera otro mas de los integrantes de su rebafio. Durante las visitas quin-
cenales, los técnicos evaluaron la adaptacion del animal, su estado fisico
y de salud, su crecimiento de lana y la respuesta de la pastora beneficia-
da a lo largo de los tres meses que duré el ensayo.

De acuerdo con los comentarios de las mujeres, quienes evaluaron
con sus propios criterios empiricos, la adaptacién del semental al mane-
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joy a las condiciones de su nuevo rebafio requirié de apenas un par de
dias, y nunca mds de tres, tiempo en que los animales introducidos se
integraron totalmente pues dejaron de balar por las noches, reconocie-
ron su corral, seguian a su pastora y se acostumbraron a usar bozal y a
permanecer con los otros miembros del rebafio.

El monitoreo del crecimiento de lana en los sementales mejorados
demostré que fue siempre mejor que el de los borregos de la comuni-
dad, como corresponde a un animal que es producto de un programa de
mejoramiento genético, lo cual significarfa un avance potencial en la
produccion y la calidad de lana de sus futuras crias. Por su parte, la
respuesta social de las pastoras que recibieron un semental de la granja
fue siempre positiva, expresando gusto, emocion, interés, estimacién y
alegria, aunque al final del préstamo se detecté un sentimiento de triste-
za y resignacion ante la inminente salida del borrego mejorado.

En cuanto a la salud del semental, el monitoreo clinico detecté un
incremento en la cantidad de parasitos gastrointestinales a partir del
segundo mes de su estancia en la comunidad. Esto puede verse desde
dos dpticas: establecer dentro del convenio de préstamo que la pastora
proporcione al animal introducido uno de los tratamientos herbolarios '
tradicionales,® o bien esperar al término del periodo del préstamo y dar-
le una dosis de desparasitantes comerciales.

En conclusion, el conocimiento tradicional de las pastoras tzotziles
incluye diversos mecanismos empiricos sobre intercambio de anima-
les, entre los cuales destaca el préstamo temporal de ovinos por perio-
dos cortos. Dichos mecanismos pueden con facilidad ser traducidos en
esquemas técnicos de uso potencial en programas de extensionismo y
fomento pecuario. La participacién de las propias pastoras indigenas de
Los Altos en el disefio de un programa “ideal” de extensionismo ovino
basado en la introduccion de borregos Chiapas mejorados al interior de
los rebafios de comunidad, confiere pertinencia a las variantes operativas
de dicho programa y evita la imposicién de esquemas técnicos que es-
tén fuera del contexto social y cultural de las beneficiarias potenciales.

Las propuestas operativas que arriba se describen no contienen ele-
mentos extranos, pues no se habla de ovinos de alcurnia ni de esque-

* Algunos de estos tratamientos tradicionales han sido ya validados en pruebas de campo. Una infusién de 10 g.
de epazate (Chenopodium ambrosiovdes) v 5 g. de ajo (Allium sativum) ha probado ser efectiva para dismi-
nuir la cantidad de huevecillos de nematodos gastrointestinales y quistes de protozoarios en los animales
mantenidos en rebafios de las comunidades tzotziles.
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mas importados. A fin de cuentas son sus verdaderos borregos, el batsi
chij que conocen de toda la vida, pero que producen mas lana y de mejor
calidad; después de todo son sus propias costumbres y pensamientos,
unicamente enfocados de alguna manera distinta.
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LOS VALLES CENTRALES DE CHIAPAS Y LAS
DIVERSAS PROPUESTAS DE REGION

SONIA TOLEDQ TELLO

Presentacion

Este documento tiene como base el proyecto “Anélisis de fuentes para

el estudio de los Valles Centrales de Chiapas”, llevado a cabo en el Ins-

tituto de Estudios Indigenas de la uNacH en 1997. La propuesta inicial del
proyecto tuvo como propdsito revisar las principales obras que han dado

cuenta de los Valles Centrales, con el fin de presentar un panorama de -
los aportes que las disciplinas sociales han realizado para el conocimiento

de la region.!

En dicha propuesta se partié, de manera implicita, de considerar la
existencia de la regién como un espacio previamente existente del que
diferentes disciplinas han hecho referencia. Sin embargo, cuando trata-
mos de hacer un recuento de los estudios que han abordado la proble-
matica de la region, o parte de ella, empezamos a advertir algunas difi-
cultades.

En primer lugar encontramos que los llamados Valles Centrales no
aparecen delimitados de igual forma en la literatura hasta ahora produ-
cida. Segun diversos estudios, la regién en particular, y el resto que
conforman el estado, pueden abarcar mayor o menor extensién, con un
! Ver Ma. Elena Fernandez-Galan y Sonia Toledo, “Informe final del proyecto Analisis de fuentes para el

estudio de los Valles Centrales de Chiapas”, [ELUNACH, mecanuscrito, San Cristdbal de Las Casas, Chiapas,
1997,
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nimero no siempre igual de municipios y localidades (mapa 1). En se-
gundo lugar, para el espacio que mas o menos es reconocido como Va-
lles Centrales existen distintas denominaciones, tales como: Mesochiapa
(Burguete, Ma. Teresa, 1988: 77), Cuenca del Grijalva (De la Pefa,
Moisés, 1951: 65-66), Valle del Grijalva y Meseta Central (Viqueira, Juan
Pedro, 1995). En la ya clésica obra del gedgrafo Karl Helbig aparece
denominada como El Valle del Rio Grijalva, Depresién Central o Valle
Central (1964: 31-47), :

Fue a partir de estas propuestas de donde surge nuestro interés por
conocer el debate en torno al concepto de regién, con el fin de facilitar
nuestra tarea de recopilacién y analisis de las fuentes sobre los Valles
Centrales. Por ello, en este trabajo presento en forma breve las propues-
tas tedricas para la regionalizacién, tratando de encontrar aquéllas que
han tenide un peso significativo en la forma de considerar y percibir la
regién de nuestro interés.

Para el caso de Chiapas, de acuerdo con varics autores, podemos
afirmar que las distintas regionalizaciones y formas de nombrarlas res-
ponden, por un lado, a que la entidad posee una diversidad climatica,
topografica, hidrografica, socioeconémica, linguistica y cultural, lo cual
dificulta la tarea de delimitar espacios precisos y homogéneos. Por otro,
a que dependiendo de la disciplina e intereses de investigacién, los cri-
terios para delimitar una region varian mucho; a esto habria que agre-
gar las diferentes concepciones tedrico-metodoldgicas que se constru-
yen aun dentro de una misma disciplina y que guian la eleccién de varia-
bles para demarcar los espacios, de ahi que las propuestas de
regionalizacidén sean varias y distintas entre si.

Ademads existen las divisiones politico-administrativas creadas por
el Estado para su funcionamiento —recaudacién y distribucién del pre-
supuesto, desarrollo de programas econdmicos, de salud, educativos y
de servicios. Y si volvemos la vista hacia la época anterior a la conforma-
cién del Estado-nacion, podemos encontrar que la administracion colo-
nial y el clero se vieron en la necesidad de imponer sus propias formas
de agrupacién y distribucién a los habitantes nativos en el espacio con-
quistado, bajo diversas modalidades de division territorial para contro-
lar la mano de obra indigena y el tributo, asi como facilitar la tarea evange-
lizadora (mapa 2).

Este panorama nos obliga a diferenciar aquellas regionalizaciones
creadas por el Estado nacional o colonial para ejercer el poder y la admi-
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nistracién publica, de aquellas recortadas desde la academia y, més autn,
de aquellas creadas y vividas por sus habitantes.?

Aqui me interesa reflexionar sobre las construcciones elaboradas
desde las ciencias sociales, y a partir de ellas tratar de entender algunas
de las obras que se han realizado en torno a los Valles Centrales.

Dos concepciones acerca de la regién

En términos generales, existen dos grandes corrientes en donde se ins-
criben las propuestas de regionalizacién. La primera agrupa a las que
consideran que existen elementos que naturalmente delimitan a una
region, pretendiendo con ello que las regiones son “objetivas”, preexis-
tentes e independientes de las précticas sociales y las construcciones
culturales —incluidas aqui las de los propios investigadores. En la se-
gunda se encuentran las posturas que conciben a las regiones como pro-
ducto de las multiples relaciones que los grupos humanos establecen
entre si en un espacio y tiempo concretos; es decir, son concebidas como
construcciones sociales e histdricas.

Una de las obras mas recientes, la tesis doctoral de Juan Pedro
Viqueira (1997), recoge los distintos criterios que han sido utilizados
desde ambas corrientes, sefialando sus limitaciones y posibilidades para
el estudio regional. Asi, plantea que como parte de los criterios “natura-
les” han sido considerados los aspectos fisicos de los espacios, la lengua
utilizada por grupos de poblacién y los asentamientos poblacionales mis-
mos; también distingue los criterios administrativos, civiles y eclesidsti-
cos (que a su vez han echado mano de los criterios “naturales™), y final-
mente recoge las categorias de paisaje humano y espacio vivido creadas
por las concepciones que ven a la region como una construccién social
(Viqueira, Juan Pedro, 1997: 17-28).

Bajo una propuesta metodoldgica, innovadora y sugerente, Viqueira
muestra en su estudio concreto que ninguno de estos criterios por si

* Pero si bien es cierto que podemos distinguir los recortes construidos desde estas tres instancias, cabe
sefialar que entre las demarcaciones creadas y vividas por los grupos humanos y las impuestas por un poder
—Estado independiente o colonial— puede existir alguna relacién, ya que como apuntan los historiadores,
las delimitaciones impuestas, a fuerza de tiempo y de las relaciones que a partir de ah{ se construyen, van
dejando huellas en las conciencias y practicas sociales, asi como en los espacios mismos. Pero también entre
las concepciones del Estado y las académicas se dan vinculaciones importantes y en momentos ¢ procesos
determinados pueden Ilegar a ser una sola propuesta, como veremos més adelante en ¢l presente trabajo.
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mismo puede servir para delimitar una region; es mas bien con la com-
binacién de todos ellos que logra, en forma por demas interesante, re-
construir una historia —la de la rebelién india de 1712, ocurrida en un
espacio que abarcaba los partidos de Los Zendales, Coronas, Chinampas
y Guardiania de Huitiup4n, del territorio de lo que fue la Alcald{a Mayor
de Chiapas— en una regién que resulta diversa, mltiple y heterogénea,
precisamente como resultado de proyectos sociales distintos y, muchas
de las veces, enfrentados. En este extenso trabajo, el autor nos presenta
ademas las distintas regiones que en ese periodo colonial (1680-1713) se
observaban en el territorio chiapaneco; regiones vistas también a través
de los criterios arriba enunciados.

La delimitacién de los Valles Centrales segun los criterios
utilizados en las fuentes

Cabe destacar que durante un buen periodo de este siglo, una parte im-
portante de los trabajos sobre los Valles Centrales fue producida, funda-
mentalmente, por gedgrafos, historiadores y arqueélogos. Es hasta la
década de 1970 que la regién empieza a ser “objeto de estudio” para
otras disciplinas sociales, tales como la antropologia, la economia y la
sociologia.

Como trataremos de ver, este hecho no es casual, sobre todo si no
perdemos de vista que asi como las regiones existentes son productos
histdricos y sociales, las regiones como objeto de estudio, son también
productos histéricos, construidos por la comunidad académica. Es de-
cir, que la ciencia construye las regiones para abordar los problemas
que son de su interés, asi como cualquier otro fenémeno social que in-
tenta estudiar.?

Siguiendo en parte el método empleado por Viqueira —esto es, tra-
tando de observar los criterios utilizados en las fuentes escritas scbre
los Valles Centrales— empezaremos por senalar que para los gedgrafos
clasicos las variables mayormente consideradas para la regionalizacion
han sido la orografia, hidrografia, topografia, clima, precipitacién pluvial,
etcétera, todos aquellos aspectos fisicos de un lugar determinado que
“naturalmente” lo distinguen de otro. Las propuestas de los principales

¥ Sobre la construccidn del objeto de estudio en la investigacion social, ver Pierre Bourdieu y L. Wacquant,
Respuestas por una antropologia reflexiva, Grijalbo, México, 1995, pp. 161-196,
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gedgrafos que se han ocupado de la regionalizacion de Chiapas —Bassols
Batalla, Bataillon, Helbig y Mullerried— son muy similares entre siy de
acuerdo con ellas el espacio al que mas o0 menos hacemos referencia,
los Valles Centrales, se ubica dentro del que ellos consideran uno de los
siete que conforman a la entidad, bajo la denominacién de la Depresién
Central (mapa 3).

Helbig describe a la Depresion Central asi:

...]a formacion orografica principal del “altiplano” se encuentra en Chiapas
subdividida en una entidad central en forma de meseta (“Mesa Central”, la
“Altiplanicie de Chiapas™ entre 1,500 y 2,300 metros de altura, coronada
de montafias més altas hasta de 2,850 metros, cuya meseta baja en escalo-
nes, y en una hondura en forma de zanja o artesa de solamente 700 a 400
metros de altura, llamada “Depresion Central”, “Depresion de Chiapas” o
“Valle Central (1964: 11-12).

Juan Pedro Viqueira la describe de la siguiente manera;

...€8 una gran cuenca que mide mas de 200 km, de largo v que tiene entre
30 y 60 de ancho. Esta formada por Hanuras de suelos de distintas-calida-
des, ubicadas entre 400 y 600 metros sobre el nivel del mar... es el Rio
Grande el que riega gran parte de sus tierras y.. se alimenta de las aguas de
los Cuchumatanes y de los dos macizos montafiosos de Chiapas, principal-
mente del de la Sierra Madre. ...clima subhimedo con lluvias en verano.
Las temperaturas oscilan entre los 23y los 26'... (1997 32-33).

Este mismo autor, en su articulo “Chiapas y sus regiones” (1995),
elaboré una propuesta de demarcacion para Chiapas a partir de crite-
rios sociales y culturales, y plantea para la Depresién Central una subdi-
visién en dos regiones: el Valle Central o Valle Grijalva y la Meseta Cen-
tral, cuya frontera es Tuxtla Gutiérrez.* Se reconoce en esta extensa
franja una gran diversidad de nichos ecolégicos y asentamientos huma-
nos; no obstante —de acuerdo con distintos investigadores— hay un
elemento en comun que la distingue de otras, que es la gran riqueza que
ofrecen sus nichos para la agricultura y la ganaderia (0p.cit., 1997: 149).

1 ElValle del Grijaiva “principia en la frontera con Guatemala y termina en donde el rio Grijalva se enfila por el
estrecho cafion del Sumidero”. En esta regién quedan comprendidas las siguientes ciudades: Villaflores (24
670 hah.); Chiapa de Corzo (18 706 hab.); Acala {11 064 hab.), y Venustiano Carranza (11 553 hab.). La
Meseta Central “ esta formada por un conjunte de planicies escalonadas... Sus principales centros urbanos
son: Berriozdbal (14 110 hab.); Ocozocoautla (20 563 hab.) ¥ Cintalapa (29 303 hab.). Juan Pedro, Vigqueira,
“Chiapas y sus regiones”, en Chiapas los rumbos de ofra historia, Viqueira, J.P. v Ruz, Mario H. Editores,
UNAM, U de G., México, 1995.
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Al respecto, los datos arqueolégicos han mostrado que fue precisa-
mente en esta regién en donde se asentaron los primeros grupos huma-
nos de la entidad, hace aproximadamente 4 mil afios, debido a las rique-
zas fisicas y posibilidades que ofrecia para la vida sedentaria.®

En sintesis, segtin estos autores, a pesar de que la region posee ca-
racteristicas fisiograficas distintas a las del resto de la extensa zona en
donde se ubica, esto es en la Depresion Central, comparte con ella la de
la riqueza que brinda para el desarrollo de la explotacion agropecuaria.

La distribucién de la poblacién hablante de una misma lengua habia
sido propuesta por algunos estudiosos también como un criterio “natu-
ral” para diferenciar y demarcar espacios (Viqueira, Juan Pedro, 1997:
16-19). Si intentdramos aplicar este criterio para la region de los Valles
Centrales, que ha sido considerada como zona mixe-zoque, veriamos
que dificilmente nos ayudaria a observarla como una regién linguistica-
mente homogénea. De acuerdo con la informacién brindada por histo-
riadores, arquedlogos, etnohistoriadores y lingiiistas, vemos que si bien
durante algin tiempo, en la época prehispdnica, fue en efecto un espacio
poblado por hablantes de zoque, a la llegada de los europeos alli se en-
contraron con el predominio de los chiapanecas, quienes llegaron a la
zona hace aproximadamente mil afios (Warren, 19: 146), logrando im-
poner un fuerte control politico, econémico y cultural sobre los grupos
que ya se encontraban alli, zoques en su mayoria, y en menor cantidad,
tzotziles y tzeltales. Ademads, varios de los toponimios eran nahuas, y al
parecer mercaderes, nobles y gobernantes usaban el ndhuatt como len-
gua franca (De Vos, Jan, 1994 46).

Hoy en dia el chiapaneca es una lengua extinta, no obstante se con-
servan nombres de lugares, plantas y animales de origen chiapaneco;
asimismo, entre algunos habitantes siguen existiendo los apellidos con
este mismo origen. El zoque contintia vigente entre algunos pobladores
de la regién (ademads de que ocupan una parte importante de los muni-
cipios del noroccidente del estado), pero conviven con poblacién ha-
blante de tzotzil, tzeltal y principalmente de espaifiol. Una parte de los
habitantes zoques de Tuxtla y sus alrededores, vivieron durante el pe-
riodo colonial un proceso temprano y acelerado de castellanizacion, sin
que por ello muchas de sus pricticas y creencias cotidianas y rituales

° Ver Ma. Elena Fernandez-Galan y Toledo, S., op.cit., pp. 2642..
* Sobre los diferentes trabajos que han abordado este tema para la regién, ver Ma. Elena Fernandez-Galan,
“Los Valles Centrales de Chiapas en la época prehispinica”, en este mismo volumen.
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fueran exterminadas. Mas bien, como lo muestra Dolores Aramoni
(1992), los zoques de esta drea lograron mantener cultos y dioses
prehispanicos haciendo un paralelismo con los santos catdlicos; asi, a
pesar de la rdpida “aculturacién” lograron mantener una resistencia cul-
tural.

Por su parte, de Vos y Viqueira afirman que los chiapanecas fueron
de los primeros grupos que optaron por el mestizaje, como una de las
formas de resistencia que ante la opresién colonial adoptaron los gru-
pos indios.

Toda esta informacion muestra que ni en tiempos remotos la regién
se caracterizé por agrupar allf a los hablantes de una misma lengua, de
manera que el criterio del uso de la lengua para referirse a la regioén nos
conduce a ver mas bien su gran heterogeneidad. A pesar de que se
observa esta diversidad, se ha sefialado que por lo menos de origen, la
poblacion de los Valles Centrales pertenecia a una cultura no maya, sino
mas bien ligada al horizonte olmeca. Esta caracteristica ha sido utiliza-
da para delimitar 1a regién dentro de la extensa zona de la Depresion
Central.

Las demarcaciones “naturales” y “objetivas” han sido pilares en las
construcciones del nacionalismo impulsado por las élites de los Esta-
dos. Al respecto, Bourdieu cuestiona la mistificacién que en nombre de
la ciencia se produce sobre la “objetividad” de los elementos que “divi-
den” a las regiones.

El efecto simbélico que ejerce el discurso cientifico al consagrar un estado
de las divisiones v de la visién de las divisiones es tanto mas inevitable
cuando ocurre en las luchas simbélicas por el conocimiento y el reconoci-
miento; los criterios llamados “objetivos”... son empleados como armas:
disefian los rasgos sobre los cuales se puede fundar la accién simbdlica de
movilizacién para producir la unidad real o la creencia en la unidad (tanto
en el seno del grupo por si mismo como entre los otros)... (Bourdieu, Pierre,
1996: 33)

La historia de muchos Estados nacionales y las luchas desatadas en
torno a los limites politicos e imposiciones de lenguas, religiones, vesti-
mentas, entre otros elementos, para unificar y distinguir a una regién
de otra, sobran en el mundo. La anexion de Chiapas al naciente Estado
mexicano, poco después de la independencia de la Corona espaifiola,
constituye un ejemplo de cémo el triunfo de una fraccién de las elites
locales se impuso para formar parte de la nacién mexicana y no de Guate-
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mala; es decir, no se traté de una delimitacién “natural”, siguiendo crite-
rios “objetivos” de demarcacién, y mucho menos atendiendo al senti-
miento de pertenencia de los pobladores, sino de una decisién politica
tomada por quienes vencieron en esa disputa.

El proyecto de nacion del Estado mexicano, la antropologia
v las regiones prioritarias

El caso de la antropologia en México es particularmente ilustrativo del
papel que las ciencias sociales pueden llegar a tener en los procesos
histéricos, pues como es bien sabido el desarrollo de la disciplina es
indisociable de la historia de las politicas estatales de integraciéon nacio-
nal. Son muchos los autores que han mostrado la trayectoria de la antro-
pologia mexicana en ese sentido, Juan Comas, Aguirre Beltran, Luis
Villoro, entre otros.

Manuel Gamio fue precursor en la formulacién de propuestas teéri-
cas, pero sobre todo de programas de desarrollo regionales para impul-
sar la unidad nacional. Gamio fundé la Direccion de Antropologia en
1917, en plena euforia revolucionaria, nos dice Guillermo de la Peiia,
quien ademas sefiala que Gamio tenia una visién adelantada a su época,
pues desde entonces partia de que el problema era la falta de integra-
cion cultural y socioeconémica entre los diversos grupos étnicos (“ra-
ciales”, decia ¢l) del pais, y planteaba como explicacién las relaciones de
desigualdad y opresion existentes, Por ello, segiin é, 1a revolucién mexi-
cana debia formular nuevas leyes, cientificamente fundadas, que promo-
vieran y guiaran “el desarrollo moral, econémico y artistico de las llama-
das razas indigenas”. Esta concepcién es la que lo condujo a proponerse
la realizacion de estudios exhautivos de las poblaciones indigenas y a
seleccionar diez 4reas que a su juicio representaban a dichas poblacio-
nes. Su idea era abarcar aspectos ecolégicos, biomédicos, arqueologi-
cos, etnohistoricos, linguisticos, sociales, econémicos y culturales. La
poblacién del valle de Teotihuacan (1922) fue el resultado del dnico estu-
dio que pudo realizar (de la Pefia, Guillermo, 1991: 130-131).

Con Julio de la Fuente y Gonzalo Aguirre Beltrdn, los planteamientos
de Gamio alcanzaron su culminacién durante el cardenismo. Para lograr
la integracién nacional, de la Fuente proponia fortalecer el proceso de
identificacién que se vivia en las regiones en donde interactuaban habi-
tantes indios y no indios.
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Para Aguirre Beltran era claro el hecho de que debido al tipo de
problemas que la antropologia mexicana abordaba, habia sido imposi-
ble quedarse en el estudio de la comunidad, de alli que echara mano del
concepto de regién. Como sefiala Fabregas, la integracion para Aguirre
Beltran fue, mas que un asunto teérico, un instrumento que fundamen-
taba las acciones estatales hacia la poblacién no integrada del pais, la
india.

El niicleo del andlisis de Aguirre Beltran es ¢l conflicto-entre opuestos que
en el contexto nacional tienden a la formacion de una unidad. Junto con de
la Fuente, Aguirre Beltran piensa que ello se logra primero en la region y
como consecuencia, ocurre la identificacién nacional. (Fibregas, Andrés,
1992: 16-17). i

Pero en relacion directa con el problema de regién, Guillermo de la
Pefia plantea que uno de los temas por los que se ha preocupado la
etnologia y la antropologia social ha sido el de las relaciones entre la
cultura, la organizacion social y el territorio. En estas formulaciones,
afirma de la Pefia, el espacio no es considerado tinicamente come lugar
fisico sino que es un recorte analitico, y sobre todo, es concebido en un
“sentido fenomenologico: en cuanto horizonte donde los actores socia-
les sitdan sus practicas”.’

Por su parte, Andrés Fabregas, en El concepio de region en la Litera-
tura Antropoligica (1992), nos presenta un interesante panorama del
peso del concepto de region en la teoria y la practica antropolégica
mexicana. Fabregas destaca que un antecedente importante en las pro-
puestas para la regionalizacion en la antropologia lo constituye el con-
cepto de drea economica clave, elaborado desde 1934 por el historiador
chino Ch’ao-ting Chi, quien lo define como la region desde donde se
eierce el control politico del desarrollo. Chi, plantea Fabregas, demuestra
en su trabajo sobre la historia de China, que el drea econdmica clave es
una construccion histdrica, no una region natural (1992: 5-6).

7 Guillermo de la Peiia divide en cuatro los tipos de anélisis regionales que la antropelogia mexicana ha formu-
lado: los que desde el estudio de la organizacion social abordan la forma de utilizacién productiva de los
recursos en un territorio. En un segundo grupo estarian los trabajos que estudian la constitucion del espacio
a partir de sistemas de intercambic —de mercancias, ideas u objetos rituales— y procesos de difusién. El
tercer tipo de estudios se ocupa de los aspectos espaciales de las formas de dominio. Finalmente estarian los
trabajos que han tratado de ver las relaciones entre identidad colectiva y diferenciacién cultural con las
diferencias territoriales (“La vigencia de los enfoques regionales en la antropologia mexicana”, mecanuscrito,
Ponencia presentada en el Panel sobre el estado actual de las ciencias sociales en México, El Colegio de Sonora,
Hermosillo, 1992).
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Andrés Fabregas sefiala que Karl A. Wittfogel sostiene una concep-
cién similar a la de Chi, pero que ademds propone relacionar “la cons-
truccién de la cultura con la cambiante localizacién geografica de una
region central”. Algunos afios después, estos planteamientos se vincula-
ron a la llamada corriente neoevolucionista encabezada por Julian
Steward.

Steward (1950) propone abandonar esa tradicion de la antropologia
de realizar estudios de comunidad, ya que reconoce sus grandes limita-
ciones al reducirse a pequefios universos autocontenidos.

Las propuestas de Wittfogel y Steward influyeron de manera decisiva
en la produccién antropolégica mexicana; sin embargo, como sostiene
Fabregas, habian sido superadas con anterioridad por Gamio. Mientras
que el planteamiento ecolégico de Steward ve 1a formacién de una re-
gién como el resultado de un proceso adaptativo a las condiciones que el
medio ambiente impone, Gamio observaba que era la “historia social la
clave para entender la formacion de una region y las caracteristicas fun-
damentales de sus habitantes” (Fabregas, op.cil.: 15).

Los valles centrales, una region integrada

Quizd a la concepcion tedrica de region intercultural desarrollada por de
la Fuente y Aguirre Beltrin —en 1a que se basé la politica de integra-
cién nacional del Estado— se deba que regiones como la de los Valles
Centrales y muchas otras de Chiapas, quedaran practicamente exclui-
das de la investigacién antropolégica durante muchos afios, Y por esta
misma razén podemos entender que la mayor parte de los estudigs se
hayan realizado en la regién de Los Altos de Chiapas, en donde se inau-
guro el proyecto de integracion, con la apertura del primer Centro Coor—
dinador Indigenista del pais en 1951.

En efecto, en esta zona se observaba de manera “evidente” una ciu-
dad sefiorial —San Cristobal de Las Casas, centro mestizo v por lo tanto
representante de la cultura nacional pero atrasada— dominando a un
sector indigena, ubicado en las regiones de refugio —las comunidades de
los Altos—, alrededor de dicho centro. Mientras que regiones como la
de Los Valles Centrales —en donde, como ya anétamos, se produjo un
proceso temprano de mestizaje— no representaba un prototipo de re-
gion intercultural, era ya una region que formaba parte de la nacién.
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Pero bajo esa misma concepcién también quedaron eliminadas de la
investigacion antropoldgica regiones con una importante poblacién in-
digena que vivia en condiciones de servidumbre en las fincas cafetale-
ras y ganaderas de propietarios ladinos; este es el caso de zonas como
Simojovel y Bochil, con poblacién mayoritariamente tzotzil. O bien re-
giones en donde la poblacién indigena habia formado ejidos después de
la reforma agraria de los afios treinta y cuarenta, como la zona de Tila y
Las Margaritas, con poblacién chol y tojolabal, respectivamente. De esta
forma, la poblacién indigena que laboraba en las grandes fincas (aun-
que fuera bajo un régimen servil), y la que se habia aglutmado en ejidos,
era considerada poblac16n integrada.

A esta concepcion elaborada por la antropologia, como parte del pro-
yecto integracionista del Estado, se debe que la mayor parte de los estu-
dios para los Valles Centrales hubieran sido realizados por geégrafos,
historiadores y arquedlogos®. Y, desde mi punto de vista, son los estu-
dios de los historiadores los que quiza han dado una visién mas comple-
ta de la configuracién de la regién de los Valles Centrales, tanto para la
época colonial como para la etapa contempordnea.

Es en varios de estos trabajos en donde podemos encontrar el proce-
so de conformacion de Tuxtla Gutiérrez como centro politico y econd-
mico rector en la historia moderna de Chiapas. A partir de éstos pode-
mos observar cdmo fueron surgiendo las familias mas poderosas que
posteriormente le disputaron el poder al grupo de San Cristébal, trasla-
dando la sede del gobierno estatal a Tuxtla Gutiérrez, en 1892, con Emilo
Rabasa como gobernador. Este proceso es presentado en varios traba-
jos, no como un resultado natural sino como producto de un proyecto
elaborado por un sector de la sociedad chiapaneca. Asimismo se aborda
el movimiento contrarrevolucionario, encabezado por los grupos de po-
der de esta region en la década de los afios veinte.?

En este sentido, aun cuando muchos de los estudios de los historia-
dores, de algunos antropélogos y etnohistoriadores no planteaban de

* Enrelacién con la produccion de estas disciplinas ver Ma. Elena Ferndndez-Galdn R. y Sonia Toledo, op.cit.
y Jan de Vos, “Chiapas decimondnice: una bibliografia comentada”, en Secuencia, num., 12, Instituto Mora,
México, septiembre/diciembra 1988,

¥ Alrespecto estidn los trabajos de José Casahonda Castillo, Cincrenta aitos de Revolucion en Chiapas, Instituto
de Ciencias y Artes de Chiapas, Tuxtla Gutiérrez, 1974; Los trabajos de Antonio Garcia de Ledn, “La Guerra
de los Mapaches: bestiario de la contrarrevolucion en Chiapas”, Yucatdn: Historia y Economia, afio 2, ntm., 8,
julio-agosto de 1978, Mérida; Resistencia y Utopia, ERA, México, 1985, Ejércite de Ciegos. Testimonios de la
Guerra chiapaneca entre carrancistas y rebeides: 1914-1920, Thomas Benjamin, Cemino a Leviatdn, Consejo
Nacional para la Cultura v las Artes. México, 199); Jan Rus, “La guerra de castas segin quién”, en J. P
Vigueira, y M.H. Ruz, Chiapas los rumbos de otra historie, UNAM-U. de G., Mexico, 1995.
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en el mismo nivel de significacién que la economia o la cultura— y des-
tacan la importancia de la corriente denominada geografia critica, ya
que presenta aportes fundamentales a los conceptos de espacio y re-
gi6n. Segtin estos autores, Milton Santos es el representante de esta
corriente en el pensamiento latinoamericano, quien concibe al espacio
de la siguiente manera:

...como un conjunto de relaciones que se desarrollan a través de funciones
y de formas que representan una historia escrita por procesos del pasado y
del presente..(1593: 103).

Santos, sefialan Hiernaux y Lindon, propone entender los procesos
sociales en su configuracion espacial:

..ya que las acciones sociales se territorializan. En esa territorializacion, el
movimiento social —presente en cada accién social— se fija en un espacio
y un tiempo. De esta manera, la formacién de un espacio supone la acumu-
lacién de acciones localizadas en diferentes momentos (op.cit.: 104).

Ante estas propuestas, podemos decir que no existe una sola y tinica
concepcion de region, sino que la forma de delimitar un espacio depen-
de de la perspectiva tedrica de cada investigador, de la problematica que
trata de estudiar y de la metodologia adoptada.

Asi, para Fabregas la region es:

...el resultado de un proceso que vincula en el tiempo y en el espacio a la.
sociedad, la cultura, el medio ambiente y la historia. La region constituye el

recipiente de una historia cuya cotidianidad aparece en la conciencia regio-

nal; manifestindose en simbolos de identidad que recuperan y unifican la

vivencia compartida. La dimensién histérica de la regién —como lo es toda

construccién humana— se traduce en transformaciones apoyadas en proce-

sos de continuidad y discontinuidad del tejido historico y social (ap.cit.: 31).

Juan Pedro Viqueira, en su tesis doctoral, se propone, con brillantes
resultados, mostrar que los espacios sociales son producto de diversos
procesos historicos,

...de proyectos sociales y culturales contrapuestos que pretenden transfor-
mar realidades anteriores que siempre desbordan las imagenes que los
actores sociales tienen de ellas (1997: 15).
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Guillermo de la Pefia plantea:

...]a regién no es algo que est alli sino un espacio privilegiado de investi-
gacion que se construye tanto por el observador como por los sujetos que
viven en ese espacio. La construccién del observador ocurre a partir de las
preguntas por las dimensiones espaciales de un conjunto de relaciones y
practicas sociales, la de los sujetos, a partir del horizonte donde ellos si-

tian esas practicas (1992: 2).

Bajo estas formulaciones, en torno al concepto de regién podemos
entender la existencia de las diversas propuestas elaboradas para las
regiones y especificamente para los Valles Centrales. También es posi-
ble explicar por qué la investigacién, como producto histérico, en un
momento determinado puede o no dirigirse hacia una problematica es-
pecifica y hacia una regién en particular. Quiero decir con ello que si
durante varias décadas la antropologia mexicana y estadounidense (a
través de los Proyectos Harvard y Chicago) tuvo una importante pro-
duccién para la regién de Los Altos de Chiapas, fue porque predomina-
ba una concepcién y una politica estatal que pretendia la consolidacién
del Estado a partir de la integracion de los grupos indigenas (los que no
compartian la cultura nacional). Los Valles Centrales no correspoendian
a la caracterizacion de las regiones interculturales.

A excepcion de los trabajos arqueolégicos, geograficos e historicos
(v quiza porque la mayoria de estos estudios abarcan a toda la entidad),
los Valles Centrales no habian despertado el mismo interés para los
antropologos, sociélogos y economistas (y aqui también existe una ex-
cepcion, el trabajo clasico de Moisés de la Peiia, Chiapas Econdmico,
1951). Tal vez no sea tan aventurado decir que una mayor preocupacion
por investigar problematicas socioculturales de los Valles Centrales,
como de otras regiones de Chiapas, surge a partir de los conflictos so-
cioeconémicos generados por el impacto producido por 1a crisis agrico-
la y 1a instrumentacién de los proyectos modernizadores de los aiios
sesenta y setenta —construccién de presas hidroeléctricas, explotacién
de pozos petroleros, impulso a la ganaderia extensiva. A partir de enton-
ces nos encontramos con estudios antropoldgicos y sociolégicos sobre
los conflictos y movimientos sociales —campesinos, magisteriales, de
migracion, etcétera— asi como con estudios econémicos de la regién,
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con propuestas de interdisciplinariedad, como lo es el trabajo realizado
por investigadores del cies.!’

Consideraciones finales

Después de este recuento de las propuestas tedricas que me parecen
mas significativas para abordar el problema de la regionalizacién, pue-
do decir que desde las ciencias sociales la regién ha sido tratada, como
ya se ha senalado, como un espacio “objetivo” y previo, o bien, como
una herramienta metodolégica claramente definida a partir de los inte-
reses y concepciones tedricas de los estudiosos; esto es, que la region
es construida como parte del trabajo de investigacién.!! En México, como
hemos visto, particularmente la antropologia ha jugado un papel funda-
mental en la formulaciéon de proyectos nacionales para consolidar al
Estado; para ello requiri6 de la priorizacién de regiones en donde los
Valles Centrales, al igual que otros espacios, no eran prioritarios, de alli
que la investigacion social para esta region se encuentre principalmente
en las obras de caracter general.

Es hasta que el Estado impulsa un nuevo proyecto modernizador, en
los afios sesenta y setenta, y las condiciones sociales se transforman
significativemente, que los Valles Centrales adquieren importancia para
la investigacién desde otras disciplinas sociales. En este sentido, la
regionalizacion elaborada a principios de siglo como prioritaria cambié,
y otros espacios adquieren un caracter estratégico.

Por ello, ante los ultimos cambios sufridos en el pais y 1a entidad, me
parece fundamental revisar, como una tarea ineludible de la investiga-
cion, las nuevas conformaciones regionales. Sobre todo a raiz de los
profundos cambios econdémicos y sociales generados, de manera acele-
rada, por la globalizacion, asi como por la coyuntura que se abre a partir
del alzamiento zapatista. El impacto de estos cambios atin no lo hemos
terminado de vivir, pero desde ahora podemos observar, ademas de los

Entre otres trabajos estan tos de César Ordofez Morales, Gloria Pedrero y otros, La agricultura en la zona
de Tuxila Gutiérrez, Chiapas, CIES, San Cristébal de Las Casas, Chis, 1989y Parra, Los procesos de trabajo...
En este sentido, me parece que el trabajo de Viqueira, ampliamente citado agui, representa un aporte funda-
mental no sélo para entender un periodo de la historia colonial de Chiapas, sine también porque presenta
una propuesta metodoldgica para guiar Jos estudios regionales.
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movimientos migratorios campo-ciudad (proceso que atafie particular-
mente a nuestra regién por ser, desde hace algunos afios, uno de los
centros econdémica y socialmente mas dindmicos de la entidad), los
reacomodos, desplazamientos violentos, pérdidas de territorios, etcéte-
ra, como producto de los conflictos sociales que datan de la década de
1970, y particularmente de la guerra que se desaté desde 1994.
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MAPA 1. Diversas regionalizaciones de Chiapas

Departamento en 1859 (J. Ruaa) Departamento en 1810 (T. Banjamin}
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MAPA 2

La alcaldia mayor de Chiapa y la Gobernacién de Soconusco La intendencia general de Ciudad Real, 1786-1821
en la época colonial (hasta 1786). Subdivisién aproximada divisién aproximada en tres partidos y 11 sudelegaciones
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MAPA 3

Croquis de Chiapas

Con las regiones de relieve
v lineas de profundidad en
el Pacifico, correspondiendo
las primeras a las zonas
fisiograficas (paisajes) de
Chiapas.

Regiones de relieve

1.Planicie costera del Pacifico
2.Sierra Madre

3.Depresion de Chiapas

4 Altiplanicie de Chiapas
5.Montafas de Oriente
6.Montafias del Norte

7.Planicie costera del Golfo
Fuente I K. G. Mullerried, 1951
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MAPA 4. Propuesta de regionalizacién social y cultural

?Pﬂ“la Huitiupan
. *Yajalb
* Simojovel

Tenosique

Ooom.coautla .

intalapa Tuxtla®

I. Soconusco
II. Region Costa (o El Despoblado) .
IlI. Region de Motozintla {0 Mariscal) VII. Comunidades del Sur
IV. Sierra Madre de Chiapas VII. Terrazas de las Rosas
V. Valle del Grijalva . IX. Llanuras de Comitan y las Margaritas .
VI. Meseta Central } Depresion Central X. Montafias zogues Macizo
XI. Los Altos de Chiapas Central

XII. La Selva Lacandona
XITa. LasCadiadas
XII'b. Marquéz de Comillas
XIII. Llanuras de Pichucalco y Reforma
XIV. Llanuras de Palenque

Fuente: Vigueira, 1995.
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LOS VALLES CENTRALES DE CHIAPAS EN
LA EPOCA PREHISPANICA:
REVISIO_N BIBLIOGRAFICA

MARIA ELENA FERNANDEZ-GALAN RODRIGUEZ

Este trabajo es parte de un proyecto titulado “Andlisis de fuentes para el
estudio de los Valles Centrales de Chiapas”, que se ha venido desarro-
llando en el Instituto de Estudios Indigenas de la uNach.!

Para abordar el tema, primero se buscé demarcar lo que geografica-
mente se denomina Valles Centrales. Después hacer una breve revisién
de las teorias sobre la regionalizacién propuestas por gedgrafos, histo-
riadores, agronomos, socioeconomistas y lingiiistas. A partir de lo ante-
rior, optamos por tomar como criterio de delimitacién, la base cultural
de los grupos asentados en el territorio antes de la llegada de los euro-
peos.

Asi, de acuerdo con la idea sostenida en la actualidad por los investi-
gadores de distintas disciplinas sociales, consideramos que las regio-
nes son socialmente construidas, es decir, son producto de 1as acciones
que los grupos humanos ejercen sobre ellas a través de la historia.

Con este criterio, la region Valles Centrales en la época prehispanica
es, para nosotros, la parte de Chiapas en donde estuvieron asentados

' Para mayor informacion existe un informe final de investigacion realizado con Sonia Toledo.
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parte de los pueblos zoques que fueron invadidos posteriormente por
los chiapanecas. Los zoques ocuparon una vasta extension del territorio
de Chiapas y parte de QOaxaca; en este articulo nos limitaremos a los
zoques de los Valles Centrales.

La cultura zoque florecié en los margenes del Rio Grande (Grijalva) y
sus afluentes, sin duda, las tierras mas fértiles de Chiapas, junto con las
de la Planicie Costera. ,

A partir de los datos arqueolégicos y lingiiisticos, la regién de nues-
tro estudio comprende el territorio que actualmente abarca a los siguien-
tes municipios: Tuxtla Gutiérrez,? incluyendo Copoya, Chiapa de Corzo,
Suchiapa, Cintalapa, Ocozocoautla, Villaflores, Villa Corzo, Acala,
Berriozéabal, San Fernando, Chicoasén, Angostura, J iquipilas y dos pue-
blos desaparecidos durante la Colonia, Santa Maria Magdalena de la
Pita (Magdalena Ocoatan) y Tacuasintepec® (mapa 1).

‘Los cambios que han sufrido los Valles Centrales a lo largo de la
historia han dejado profundas huellas en el paisaje, empezando por las
transformaciones radicales ocurridas a la llegada de los espaiioles: reor-
ganizacion territorial de la poblacion indigena, congregacién de pueblos
de indios, introduccion de ganado; explotacién intensiva de productos
como cacao, maiz, algodén, etcétera, para satisfacer las nuevas necesi-
dades locales de consumo y los requerimientos tributarios, y finalmente
la formacién de grandes haciendas. Mas adelante, y para no hacer un
recuento de las distintas etapas histéricas, dirfamos que los nuevos im-
pactos producidos en el paisaje han sido resultado de las politicas con-
temporaneas de modernizacién y desarrollo como la construccion de
grandes presas hidroelétricas —La Angostura y Chicoasén— y la inten-
sificacién de la produccién ganadera, incluso a costa de importantes ex-
tensiones de tierra con vocacion agricola. A esto habria que agregar los
movimientos migratorios de la poblacién causados por cuestiones natu-
rales —erupcion del volcan Chichonal— o sociopoliticas —desempleo,
falta de tierras, conflictos agrarios—, que han acelerado el crecimiento
poco planificado de la ciudad de Tuxtla Gutiérrez y sus alrededores.

Aunque no existen fuentes precolombinas acerca de la cultura de los
zoques, como en el caso de los mayas con sus cédices que dan cuenta de

‘ Para conocer la distribucion geogrifica de los zogues esta el trabajo de Norman Thomas 1974
* Varios de estos municipios llevan el nombre de pueblos que existian en la época colonial, o bien que fueron
fundados por los espafinles.
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sus interpretaciones astron6micas, ni tampoco los grandes cronistas que
escribieron la historia antigua de los aztecas, tenemos los vestigios ar-
queolégicos que muestran dénde se ubicaron los zoques, y no hablan
de cémo estaban distribuidos sus poblados, de sus templos observato-
rios, de algunos cultos y de parte de su organizacion social.

También contamos con algunas fuentes coloniales que nos ofrecen
un panorama de la historia antigua: la relacion de Ocozocoautla, los re-
latos de Diaz del Castillo, de Remesal, Tomas de la Torre y Ximénez,
asimismo los archivos General de Indias de Sevilla, Historico Diocesano
y el General de Centro América que contienen documentos sobre tie-
rras, querellas, juicios por idolatria, etc. :

Desde nuestro punto de vista y de acuerdo con distintos investigado-
res, la importancia de los Valles Centrales de Chiapas en la época
prehispanica reside en lo siguiente:

1. Existe una clara relacion cultural entre los olmecas y los zoques.

2. La cultura zoque es diferente de la cultura maya, aunque ambas
comparten los rasgos fundamentales de las culturas mesoamerica-
nas, y probablemente existen influencias de la una sobre la otra,
debido a las interrelaciones ocurridas entre ellas en el transcurso
de la historia.

3. Una gran parte del territorio chiapaneco estuvo habitada por
zoques: la Planicie Costera o Soconusco, los Valles Centrales y
parte de la zona norte de la sierra de Pantepec.

4. Existen datos etnohistéricos de la persistencia de formas prehispa-
nicas de los Valles Centrales reelaboradas en la vida actual.

Los historiadores locales hacen referencia 2 los sefiorios zoques que
existian en el momento de la llegada de los espaiioles: el primero tenia
por capital 2 Quechula, ahora bajo las aguas de Malpaso; €l segundo en
Javepagcuay (Ocozocoautla); el tercero en Guateway (Magdalena Coalpi-
tan, hoy Franciso Leén), y el cuarto en Zimatan Cunduacan, Tabasco.
Los zoques estan distribuidos actualmente en Chiapas en la parte baja
de los Valles Centrales y la parte alta de las Montafias del Norte (tam-
bién hay en la selva, en Villaflores y Acala, poblaciones trasladadas des-
pués de la erupcion del Chichonal en 1982).

En la primera se encuentra una cantidad enorme de vestigios arquec-
l6gicos que hablan de la importancia de esa zona, pues indican que alli
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se concentraba una poblacién significativa en namero (ver cuadro). La
posibilidad de concentrar una numerosa poblacién la ofrecian los férti-
les valles que permitfan elevadas producciones agricolas. Se sabe que
los cultivos principales eran maiz, frijol, tomate, la jicara, calabaza, el
afiil, aldogén y la grana.

Velasco Toro nes da una perspectiva histérica muy amplia de los
zoques. Respecto a la época sefiala: el territorio zoque se veia constante-
mente-invadido por otros grupos, principalmente por los mexicas de
quienes eran tributarios, la llegada de los chiapanecas en €] afio 1000
también produjo grandes cambios entre los zoques, por el tributo que
éstos exigieron y el control del comercio.

Primeros asentamientos

El interés principal que gui6 las excavaciones arqueocldgicas de la Fun-
dacién Arqueoldgica Nuevo Mundo, fue el de conocer la historia de los
chiapanecas que estaban asentados en el lugar en el momento del con-
tacto con los espaiioles. Ya Remesal habia especulado sobre el origen de
este pueblo, relaciondndolo con los indigenas mangues de Nicaragua;
también el cronista Torquemada habia mencionado el parentesco entre
chiapanecas y mangues y la separacién que tuvieron en el Soconusco,
sefialando las rutas que siguieron, Jorge Vivé realizé un estudio de los
lugares habitados por chiapanecas, desde el punto de vista lingiiistico.

Se conocian pocos asentamientos o sitios arqueolégicos en la zona
aledafia a Chiapa, el que desperté mayor interés fue el Sumidero. Hengich
Berlin lo estudi6 en 1941, ubic4ndolo en el posclsico temprano, Berlin
inicié la identificacién de un monticulo en Chiapa de Corzo que derivaria
mas tarde en una serie de excavaciones y estudios.

La Fundaci6én Arqueolégica Nuevo Mundo se establece en Tuxtla en
1966, su objetivo principal era conocer los sitios del precldsico en la cuenca
superior del rio Grijalva, buscando el surgimiento de las mas tempranas
poblaciones en Mesoameérica. Con esta tesis se queria comprobar, basa-
dos en un trabajo de Shook de la Carnegie Institution de 1956, que estas
civilizaciones eran altamente creativas y originales; de todos estos reco-
nocimientos existe una buena cantidad de informacién publicada en los
Papers of the New Archaeological Foundation (ver cuadro 1). La gran
cantidad de sitios estudiados aqui, no existe para otra region. Ademas se
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Algunos sitios identificados
Sitios l'Epocas Hallazgos Invesigadores
y fecha

Chiapa de Preclasico Monticulos Peterson, 1963
Corzo Temprano-clasico Ceramica Agrineire, 1975

Tardio
El mirador Influencia Ceramica
Jiquipilas Teotihuacana Codices

Preclasica Monticulos

Temprana

Olmeca
Piedra parada Clasico- Ceramica Ekholm, 1964
Cintalapa Posclasico Monticulos
Cueva Sta, Preclasico Ceramica Garcia
Martha Glifos Santamaria, 1962
Ocozocoautla Macneish, 1962
Altamira Preclasico Estela Loewe, 1975
La Frailesca Temprano Ceramica

Fase Barra
Jujuy Abrigo Pinturas Gussinger, 1975
Chicoasén
Rio la venta Ofrendas Pailles, 1969
Cuevas Posclasico Petroglifoas Lee, 1985
QOcozocoautla Entierros Peterson, 1963
Santa Cruz Preclasico Monticulos Sanders, 1961
Acala Ceramica
El Gcote Glifos Elkhom, 1997
Ocozocoautla Monticulos
El Sumidero Posclasico tardio Monticulos Lee, 1995
Chiapa de
Corzo
Los Grifos Preclasico Petroglifos Santa Maria
Cuevas Garcia Barcena,

1964

Vista Hermosa Preclasico Monticulos Treat, 1969
Jiquipilas Qlmeca
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- Algunos sitios identificados

Sitios Epocas Hallazgos Invesigadores
y fecha

Miramar Clasico Agrinier, 1976

Jiquipilas temprano

Padre Piedra Preclasico Gree y Lowe,

Acala Olmeca 1967

El Cafetal Monticulos Santamaria

Ocozocoautla Garcia Bércena,
1993

Cueva el Clasico Ceramica Lowe, 1970

Cedro temprano

Jquipilas

Pijaro Clasico Monticulos Lowe, 1970

Acala Clasico

Ocozocoautla Monticulos Tejeda, 1993

Rio Dorado Preclasico- Juego de pelota Lowe, 1979

Acala clasico

San Mateo Preclasico Plataforma Gussiner, 1971

{inundado) tardio Juego de pelota

La Angostura

El Vergel Preclasico Juego de pelota Gussiner, 1971

(inundado) tardio

La Angostura

Acapulco Preclasico Monticulos Gussiner, 1971

(inundado) tardio Juego de pelota Mac Donald, 1974

La angostura

San Agustin Preclasico Monticulos Navarrete, 1989

Chicoasén Martinez Muriel,
1988

La Frailesca Navarrete, 1960

Cintalapa Lépez, 1997
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Valles Centrales en la época prehispanica

Periodo Epocas Afios

(fases)

Ocos Preclisico temprano 1600-1500 a.c.
Preolmeca

Cotorra Preclasico medio 1500-1500 a.c.
Dili Olmeca

Escalera

Granacaste Preclisico tardio 500-100 d.c.
Francesa

Horcones

Istmo Protoclasico 100-250
Jiquipilas Clasico temprano 150-400

recolectd una enorme variedad de utensilios de cerdmica, piedra, etc.
con los cuales se pudo reconstruir parte de la historia prehispanica de
los Valles Centrales, ‘

Con las investigaciones de la Fundacién Arqueologica Nuevo Mun-
do también se rescaté informacion acerca de La Angostura. Contaban
¢on un proyecto que tenia como propésito principal conocer la ecologia
humana del area, buscaban explicaciones economicas, sociales, politi-
cas y religiosas a las causas que motivaron las variaciones demogrifi-
cas. Estos investigadores se propusieron también relacionar los arte-
factos arqueolégicos con las lenguas para establecer los lazos de rela-
ciones étnicas o culturales enire regién y periferia (Lee, Obra 18).

De todos los estudios arqueoldgicos realizados, se tomaron en cuen-
ta dos aspectos para conocer el desarrollo sociocultural de la region
Valles Centrales; el primero se relaciona con el desarrollo interno y el
segundo con las influencias y migraciones que recibieron desde afuera
(Warren 21).

Se sabe que los primeros pobladores no tenian un sistema econémi-
co independiente.

Existian también grupos de aldeas que dependian unas de otras, y
ademds se organizaban en otro tipo de aldeas y villas con un jefe comun
y subjefes en cada lugar, todos estos grupos se regian por un sistema de
parentesco.
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La cerdmica mas antigua encontrada en esta regién es la llamada
Ocos, 1600-1500 a.C., antes del preclasico temprano, anterior a la cultu-
ra olmeca.

El desarrollo de las grandes culturas olmecas de La Venta y San Lo-
renzo no fue igual a la de los olmecas del centro de Chiapas y Soconus-
co, éstos desarrollaron su propio estilo con las influencias mayas cerca-
nas. Los olmecas probablemente llegaron buscando aqui cacao, minera-
les y areniscas y mejores tierras para cultivar (Lowe, 1990: 113).

Gareth Lowe destaca que entre las conclusiones a que llegaron los
estudios arqueoldgicos esta la teorfa de que la Depresion Central y el
Soconusco forman un conjunto cultural mixe-zoque, relacionado con el
horizonte Olmeca en todas sus fases. Afirma que los datos arqueolégi-
cos y lingiifsticos separan este conjunto cultural claramente de los zape-
tecas ubicados al poniente; de los veracruzanos que se encuentran al
noreste, y de los mayas al sur, aunque a través de los siglos hubo rela-
ciones entre estos grupos. Cortés y Diaz del Castillo sefialaron que es-
tos contactos se daban también con los teotihuacanos, sin embargo, dan
cuenta de que el mayor intercambio se mantuvo con pueblos de Veracruz
y Tabasco (Lowe, 1983: 129) .

Cada fase estudiada por los arqueélogos indica algiin dato de la his-
toria del grupo asentado en esta regién de los Valles Centrales: c6mo
fue aumentando la poblacion y habitando el drea; las relaciones entre
cada lugar, la influencia recibida por los olmecas, las ocupaciones sufri-
das v las relaciones jerarquicas en el grupo. La mayor parte de estos
trabajos se basan en los estudios de Chiapa de Corzo y su influencia en
los otros sitios a través de las diferentes fases: Ocos, Cotorra, Dili, Es-
calera, Francesa. Esta informacion la podemos encontrar en’ la tesis de
Bruce Warren, guien paso por paso nos da una amplia visién de conjun-
to de la historia prehispanica de los Valles.

Las lenguas

En la Depresién Central de Chiapas se desarrolld, a lo largo de la histo-
ria de la civilizacién mesoamericana, un ambiente cultural muy diferen-
te al que se establecié en Los Altos de Chiapas. Por su situacién geogra-
fica, pocas regiones de México se han visto relacionadas con tan diver-
sos grupos sociales como la regién de los Valles Centrales, ubicada en
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la Depresién Central. Debido a su clima, vegetacién y potencialidad agri-
cola, ofrecié grandes posibilidades para la temprana ocupacién huma-
na. Las primeras poblaciones se establecieron alli desde hace 4,000 afios,
desarrollando actividades ceremoniales de importancia, desde el pre-
clasico hasta nuestros dias. Por su ubicacién, esta era una region de
intenso trafico comercial y de ideas, entre los grupos de Oaxaca y Cen-
tro de México v los mayas del sur.

Zoque

Las teorias recientes indican que los zoques y los olmecas estdn
emparentados; se sabe que los olmecas ingresaron a la Depresiéon Cen-
tral en el periodo preclasico. La lengua zoque es una variante del idioma
proto zoque, lengua de los olmecas, y por lo que se deduce que la pre-
sencia en Chiapas de los zoque fue anterior a la de los chiapanecas.,

Hay que sefialar que el grupo zoque, y por ende su lengua, ha sido
relegado de los estudios lingiiisticos y etnolégicos. No obstante, uno de
los trabajos mas completos sobre la lengua zoque es el de Wonderly y
otros lingiifstas del Instituto Lingiifstico de Verano, desde 1963, espe-
cialmente en Copainala.

La lengua zoque pertenece a la gran familia mixe-zoque, estd
emparentada con el mixe de Oaxaca y el popoluca de Veracruz, sus
hablantes se distribuyen en los siguientes grupos: zoque del norte, Mag-
dalena Francisco Leon; zoque del noroeste de Tapalapa, Coatepec,
Pantepec, San Bartolomé (Rayon) y Chapultenango; zoque central,
Copainald y Tecpatan; zoque del sur, Tuxtla Gutiérrez y Ocozocoautla,
y zoque del este, San Miguel Chimalapa. Todos estos grupos se entien-
den entre si.

Lalengua zoque guarda también relacién con el extinto tapachulteco
(Kaufman y Foster). Al respecto existen trabajos de Sapir, Swadesh y
otros.

Contamos con una fuente para conocer la estructura, sintaxis y fono-
logia de la lengua zoque de Jorge A. Suarez.

Debemos mencionar el recién publicado volumen dos de Las lenguas
del Chiapas colonial de Mario Ruz, quien en una amplia introducciéon
nos explica las caracteristicas del zoque durante la Colonia.
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Entnohisoria

Recientemente ha habido esfuerzos de colaboracién entre arqueélogos,
epigrafistas y lingilistas por rescatar, descifrar e interpretar la estela de
Mojarras de origen olmeca. Este ha sido un documento basico para
conocer el parentesco ¥ la relacién zoque-olmeca (Justeson y Kaufman,
1993). :

Chiapaneca

El chiapaneca es una lengua extinta. El espafiol local del area tiene algu-
nas palabras de origen chiapaneca para plantas, animales, toponimios,
etcétera. En Suchiapa, Campbell encontré en los afios setenta un hom-
bre que podia recitar un alabado (oracion) en chiapaneca, pero sin en-
tender el significado, y desde 1937 Becerra reportd que ya casi nadie
hablaba el idioma. Los principales pueblos ocupados por los chiapanecas
fueron: Chiapa de Corzo, Acala, Suchiapa, Villaflores y Villa Corzo. Sin
embargo, su influencia llegé a lugares mas lejanos como Chiapilla; in-
cluso parece que en Huixtla también se hablé chiapaneca. Asimismo
existieron otros pueblos, ya desaparecidos, como Ostuta y Pochutla.

El idioma chiapaneco est4 relacionado con el mangue de Nicaragua,
no es una lengua maya, sino de la familia oto-mangue, la evidencia lin-
- giiistica indica que los mangues de Chiapa se fueron a Nicaragua y no al
revés, como han sostenido algunos investigadores. Los documentos es-
critos en chiapaneca no son muchos, por lo que falta conocer esta len-
gua practicamente desaparecida, Existe un diccionario moderno de la
lengua chiapaneca, de Mario Aguilar Penagos, quien se apoy6 en el tra-
bajo de Walter Lehman y otros lingiiistas. Esta es una obra tinica en su
especie, considerando que se trata de una lengua extinta y de la cual
hay muy pocos textos publicados por Mario Ruz.

La lengua chiapaneca se habl6 entre el Caién del Sumidero y
Totolapa.

Los arquedlogos y lingiiistas no se ponen de acuerdo en que si la fase
m4s antigua llamada Ocos corresponde al chiapaneca o al zoque
(Warren, 130). Por otro lado, Navarrete nos da una interesante explica-
cién de las relaciones entre la lingiiistica y la arqueologia de los
chiapaneca.
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Vivé, por su parte, nos explica sobre la lengua chiapaneca lo si-
guiente: '

A este idioma se le ha llamado erréneamente “socton” por algunos auto-
res, aunque como aclara Marcos Becerra, Soctén es el nombre que dan los
zoques a Chiapa de Corzo. La localizacién del chiapaneca en el mapa se ha
llevado a cabo mediante el estedio de los toponimicos que pertenecen al
mismo, ya que habiendo sido aque} un pueblo dominador en la época de la
conquista cada nombre geogrifico de dicho idioma, —principalmente de
rto, paraje o cerro— es prueba segura de que en €l mismo estuvieron esta-
blecidos los Chiapas (Vivé: 132).

La separacién del chiapaneca de su lengua pariente, el mangue, tomé
lugar probablemente 700 ¢ 600 afios antes de Cristo. Los miembros de
esta cultura se asentaron en la Frailesca y se expandieron a lo largo del
Grijalva durante el periodo clasico, lo cual se conoce por las innovacio-
nes en el estilo de la ceramica.

Aunque aislados, existen algunos trabajos sobre la etnohistoria de
Chiapas, pero para los Valles Centrales contamos con dos excelentes
libros; uno sobre los chiapanecas de Carlos Navarrete, y otro sobre los
zoques de Dolores Aramoni. Ambos han abordado aspectos de la cultu-
ra de estos pueblos a través de su labor de blsqueda e interpretacién de
documentos historicos.

A pesar de los pocos vestigios histéricos sobre los zoques prehispa-
nos, Dolores Aramoni en su obra Los refugios de lo sagrado, aborda el
tema de las practicas y creencias religiosas zoques, enfatizando cémo
con el proceso de colonizacion tales practicas pasaron a formar parte de
uno de los ejes claves de la resistencia de estos pueblos ante la violenta
imposicién evangelizadora y el poder colonial. La autora muestra que
por medio del mecanismo de “sustituciones” —haciendo un paralelis-
mo cultural entre santos y dioses prehispanicos—, los zoques lograron
defender sus concepciones, creandose asi un proceso de reelaboracién,
mads que de liquidacién de su cultura,

Al hablar del cerro Hayca o San Lorenzo en el Valle de Jiquipilas, el
documento nos proporciona informacién importante sobre un proceso
de sincretismo religioso o culto de origen prehispanico dedicado a la
diosa Jantepusillama asociada al demonio, con apariencia cristiana. Po-
dria estar asociado al dios del inframundo... (Aramoni, 1992: 310). Por
otro lado la existencia de las Cowina en Tuxtla Gutiérrez nos indica la
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presencia milenaria de formas de culto que se comparan con las de otras
regiones mesoamericanas de la actualidad.

Se necesitan mds estudios para conocer la historia prehispanica de
los zoques. Existen escasos trabajos sobre los chiapanecas, el mas com-
pleto es el de Carlos Navarrete, quien estudia profundamente diversos
aspectos de esta cultura y nos proporciona datos para el conocimiento
de los desaparecidos chiapanecas.

Uno de los debates sostenidos por los estudiosos del 4rea ha sido
sobre el origen de este grupo. Al parecer la discusién es tan antigua, que
como reporta Navarrete existe un alegato de 1571 entre zinacantecos y
chiapanecos, en donde los primeros acusan de advenedizos a los
chiapaneas y, estos ultimos, aseguran tener en la region una presencia
ancestral.

Fray Gregorio Garcia, citado por Campbell (1729) asienta que:

Cuentan estos indios que vinieron sus progenitores hacia el Nuevo México
y trajeron consigo dos o tres dioses, que adoraban y que en la provincia de
Soconusco se dividieron, por ciertas ocasiones, en dos partes, la una fue
pobiar la provincia de Nicaragua y la otra poblar lo que ahora llaman provin-
cia de Chiapa {(Navarrete, 1966: 6).

Este mismo fraile nos comenta que los chiapanecas habitaron esta
regién conquistando a los ya establecidos zoques, forzandolos a mover-
se. Los chiapanecas permanecieron alli en continuas guerras con sus
vecinos los tzotziles, tzeltales y cabiles. (Ibid: 15)

Por su parte, Vivé y Jiménez Moreno afirman que los chiapanecas
fueron parte de las migraciones del México Central hacia el sur, que
empiezan con la diaspora de Teotihuacdn y continda hasta el afio 800
D.C. Los mangues continuaron hacia América Central, se cree que debi-
do a la tirania olmeca. _

Las referencias en las fuentes nahuas confunden a Chiapa de Corzo
con otra Chiapa en el México Central. El periodo mas mencionado por
los autores es el correspondiente a la famosa batalla del Sumidero que
dio origen al escudo y nombre de Chiapas. Henrich Berlin y Jan de Vos
nos ofrecen los testimonios documentales de este momento legendario,
aclarando la leyenda sobre el heroismo de los chiapaneca.

Villaflores y Villa Corzo eran también pueblos chiapanecas: lo sabe-
mos por sus toponimios relacionados con la lengua como Toacu,
Numbalari, Cutilonoco, etcétera.
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Becerra, basandose en la tradicion oral de Ostuta y Totolapa, sefala
que éstos eran también pueblos chiapanecas, concordando con la evi-
dencia arqueoldgica.

Alallegada de los espaiioles la ciudad de Chiapa era una de las mas
pobladas de la region.

Mario Ruz nos cuenta en “Las memorias del ric Grande” que

Viniesen de donde viniesen, los vié llegar y asentarse, empujar a otros,
dominar Jos valles de Macatapana, Cutilinoco y Nejundilo y asentarse justo
en su margen derecha, cerca de ese isletén cuya principal gracia es llamar-
se Cahuaré, y poco antes del sitio donde el necio pefiasco habia pretendido
hacia tiempo, ese si inmemorial, detenerle el paso.

Esta si era de verdad una capital. Mucha gente acudia por fuerza o por
grado, desde comerciantes hasta prisioneros, pues gracias al poderio bé-
lico los chiapanecas tenian alli, trabajando sementeras y pescando a toda
una marafia de esclavos, capturados en Tehuantepec, Soconusco y Xalte-
peque, sin despreciar, por supuesto, a los que tenian mas zoques, tzotziles
y tzeltales. Esa si era una ciudad no como otros pueblos (aunque Zinacan-
tan no era de despreciar y Copanaguastla era un asentamiento importan-
te) (Ruz, 1995: 43-44).

Navarrete (1993) comenta, en lo que publico en Anales de Antropolo-
gia del ma-unaMm, que hay un documento muy completo, sobre hechice-
rias e idolatrias realizadas en cuevas, fechado en 1597 y que narra en
detalle ritos, sacrificios y dioses como Nadanda.

Tambien los cronistas coloniales relatan algunos aspectos religiosos
de los chiapanecas, como Bernal Diaz del Castillo, quien refiere la exis-
tencia de una india muy vieja y gorda que los naturales consideraban
diosa y jefa guerrera. Ximénez proporciona algunos nombres de deida-
des como Naviti, Nombove y Mohotove.

Navarrete hace una relacién de geografia sagrada de los chiapanecas,
cerros y cuevas: cerro Naranjo en Villa Flores, cueva el Chorreadero,
cueva de Ninamuca, cueva de la Santa Cruz, Agua del Hoyo en la mese-
ta de Copoya, el Sumidero, donde vivia el dios del agua. Navarrete su-
giere que la fuente de Chiapa de Corzo fue construida encima de un
manantial sagrado, asi como se edificaron iglesias en los cerros sagra-
dos, y en lugares de culto a la ceiba. (Navarrete, 1991: 136-143).

Otro de los estudiosos de la vida antigua de los chiapanecas es Jan de
Vos; en su libro Vivir en Frontera, dice:



406 MARIA ELENA FERNANDEZ GALAN RODRIGUEZ

Quedaron también admirados ante el aspecto sefiorial de su asentamiento
principal. Era esta la tinica cabecera india que a los ojos de Bernal Diaz del
Castillo merecia el nombre de ciudad.... Chiapan con este nombre nahua
era conocida entre los aztecas y asi la lamaban los mercaderes y soldados
mexicas que la visitaban de paso hacia Guatemala. Los chiapanecas mis-
mos utilizaban otro nombre, probablemente Napiniocka ¢ Pueblo Grande,
bien merecia este adjetivo puesto que a la llegada de los espafioles en ella
vivian mas de cuatro mil familias, en casas construidas y ordenadas a lo
largo de las calles muy en concierto (De Vos, 1994: 46).

También propone Jan de Vos que la presencia de toponimios nahuas
en esta drea no se debi6 a la penetracién tardia de los mexicas, sino que,
probablemente desde las migraciones toltecas del siglo x1, el territorio
adopté poco a poco esta lengua. De ésta manera el nahuatl se convirtié
en lengua franca en Chiapas, hablada por nobles y principales, asi como
por los mercaderes que participaban en un intenso sistema de intercam-
bio de productos, vivido en esa regién (De Vos: 49).

Es también Jan de Vos junto con Berlin quien nos aclara lo ocurrido
en la batalla del Sumidero entre chiapanecas y espafioles y como des-
pués de la conquista empezaron a menoscabarse y disminuir a causa de
la guerra y las epidemias (De Vos: 61).

Consideraciones finales

A través de estos trabajos se observa el desarrollo de las culturas zoque
y chiapaneca en los Valles Centrales de Chiapas antes de la llegada de
los espaiioles.

Las investigaciones recientes nos demuestran:

1. La presencia evidente de la cultura olmeca ccn ocupacion desde el
precléasico hasta el clasico medio y tardio, los asentamientos mds
antiguos junto con los del Soconusco. Los vestigios materiales nos
reportan una serie de elementos culturales que no fueron mayas,
ni zapotecas, ni teotihuacanos, aunque pudieron recibir la influen-
cia de todas estas culturas (Lowe, 1997).

2. La estela de Mojarras descubierta en 1986, y descifrada por
Justeson y Kaufman, destacan el parentesco de la familia mixe-
zoque con la de los olmecas; la escritura epiolmeca de esta estela
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sefala una relacion con los jeroglificos mayas, por lo que proba-
blemente éstos tomaron prestado este antiguo modelo para desa-
rrollar su escritura.

3. Elinterés de los investigadores, politicos y turistas por la cultura
maya, ha sido mucho mayor que por la cultura zoque, a pesar de
que ha jugado un papel fundamental en la historia de Chiapas,
tanto por su versatilidad para adaptarse a circunstancias nuevas,
como por la calidad de formas culturales adoptadas frente a la
globalizacién econémica, cultural y de comunicacién.

- 4. La presencia de fiestas tradicionales, de cultos particulares, asi
como de practicas culinarias y médicas, tanto aqui como en otras
regiones mesoamericanas, indican la persistencia de formas cul-
turales refuncionalizadas en un proceso de cambios continuos.

5. A pesar de los esfuerzos y aportes de los investigadores interesa-
dos en la regién de los Valles Centrales, falta mucho por conocer
y hacer en ella, asi se pronunciaron varios g:studiosos durante el
Segundo Encuentro de Investigadores del Area Zoque, realizado
en San Cristébal de Las Casas en 1997.

Por ejemplo, Susana Ekholm sefiala que la Selva del Ocote es un
lugar que puede arrojar informacién importante sobre el desarrollo y
extension de las culturas olmeca y zoque, asimismo puede proporcionar
datos que nos permitan reconstruir las interrelaciones ente las culturas
de los Valles Centrales y la cultura maya. _

Fanny Lopez dejé constancia de lo relevante que es el trabajo que
apenas se inicia en Cintalapa y Jiquipilas. En este mismo sentido, Thomas
Lee y Pascual Méndez enfatizaron la importancia que en muchos senti-
dos representa el Candn del Rio de la Venta, siendo un eje central en la
vida cultural zoque., .

6. Los bidlogos del Instituto de Historia Natural y de la Universidad
de Ciencias y Artes del Estado de Chiapas (unicacH) destacaron de los
zogues en €l conocimiento de las plantas medicinales. En un momento
en el que la economia y los sistemas de salud priblica estdn en deterioro,
el poder recurrir a los huertos familiares para alimentarse y curarse es
parte de la sobrevivencia de los zoques.

En una region donde todavia se recorren las carretas con yuntas de
bueyes al lado de los supertractores, donde los petroleros, los funciona-
rios publicos, los profesionistas y comerciantes mas selectos del estado
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conviven en los parques con albafiiles, mecanicos, artesanos y marchan-
tes del mercado, donde antiguos habitantes zoques se mezclan con
tzotziles recién llegados de Los Altos, la presencia de formas prehispa-
nicas también convive con las formas audaces de la modernidad.

MAPA 1. La region Valles Centrales propuesta
en este trabajo
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