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Anuario de Estudios Indigenas VI, 1996

PRESENTACION

Hemos iniciado en 1996 una nueva etapa de vida en el Instituto de Estu-
dios Indigenas. De manera colegiada empezamos por considerar los
nuevos pasos a seguir, reelaborando los objetivos y las metas.

El antiguo Centro de Estudios Indigenas se convirti6é en Instituto y los
indigenas de hoy, como los de ayer, han tomado la palabra y el hecho.

. Asumiendo nuestro papel en la sociedad chiapaneca, los cientificos
sociales abordamos una pequefia porcién del universo regional pluriét-
nico y pluricultural. Nos abocamos a conocer una parte de la problema-
tica actual para generar conocimientos, invitando a los académicos y a
las autoridades a reflexionar sobre el proceso social de la entidad.

Convocamos, asimismo, a los grupos que integran el estado, a parti-
cipar de manera plena e igualitaria en la renovaciéon de la sociedad na-
cional.

El primer paso en esta nueva etapa fue implantar la propuesta de
dividir el Instituto en 3 4reas: Estudios étnicos, Ovinocultura indigena,
e Informacién y documentaciéon. Esta estructura nos permitié concen-
trar nuestros esfuerzos en las lineas y proyectos de cada area de mane-
ra mas armonica, tratando de compartir métodos y teorias y también
interrelacionando la investigacion con la docencia y la extensién de ser-
vicios.

El Anuario de Estudios Indigenas no es una suma de esfuerzos indivi-
duales, sino el resultddo de intereses compartidos que empezé al inte-
rior del Instituto; ahora deseamos abrir al piblico este didlogo y con-
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vertir esta publicacién en un espacio para compartir, para debatir, expo-
niendo nuestras ideas para retroalimentarnos con las voces de todos.

Participamos en esta publicacion, ademas del personal académico
del IEI, los investigadores adscritos y los afiliados, asi como también
otros estudiosos del acontecer chiapaneco, desde cada esquma de nues-
tro estado y desde cada rincon del conocimiento.

En el Anuario platicamos sobre nuestra experiencia reciente: los mur-
mullos de las almas de Cancuc, las fronteras reales de los Mochd, de
quienes cuidan las ovejas que pastan en las montafias de Los Altos y de
quienes lo hacen en la Sierra, sobre los devenires en la colonia La Hor-
miga; también analizamos los procesos de identidad y los métodos
participativos, y nos adentramos en las Selvas Mayas. Haciendo histo-
ria, comentamos los libros de Benjamin Thomas y las sublevaciones
histéricas de los indigenas, como también presentamos las palabras
actuales de los tzotziles, los tzeltales y los tololabales en los espacios
terrestres.

En este volumen aprenderemos sobre quiénes van y quiénes vie-
nen: indigenas migrados y ladinos expulsados. Asimismo podremos oir
las voces de mujeres chamulas y mujeres campesinas tojolabales, de
pastoras en escenarios de montafias sagradas y de indigenas mames
logrando un espacio en territorio nacional mientras otros pueblos des-
aparecen.

Por otro lado, presentamos también los estudios relacionados con la
problematica de salud, como son la muerte materna en Los Altos de
Chiapas y el origen causal de las enfermedades entre los zoques.

El Anuario de Estudios Indigenas presenta de este modo una vision
variada, colorida, pasada y actual, de diversos lugares de nuestra enti-
dad y de la problematica chiapaneca desde distintos enfoques. Con
orgullo hacemos extensivas las voces de los campesinos y de los indi-
genas, al lado del andlisis académico de una parte del interesante
mosaico pluriétnico y pluricultural de Chiapas.

T B v 1 'l
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LOS PRIMEROS POBLADORES DE NICH’IX,
LA COLONIA LA HORMIGA

JUANA MAR{A RUIZ ORTIZ*

En el Periférico Norte de San Cristébal de Las Casas hay bastantes
colonias donde viven casi puros indios, estdin Getsemani, Paraiso, San
Juan del Bosque, Santo Domingo y La Hormiga. Los que vivimos en
estas colonias llegamos a la ciudad por nuestra necesidad: unos expul-
sados por la religién; otros, por la falta de tierra o de trabajo. Entonces
nos fijamos en estos terrenos junto al Periférico que eran de ladinos;
con nuestro esfuerzo compramos lotes y fundamos colonias. Nich'ix,
La Hormiga, fue la primera de las colonias y yo fui la primera que hice
mi casita, yo soy fundadora. Este escrito es para los que quieran saber
como se fundé y algunas noticias sobre su historia.

El terreno donde ahora se asienta la colonia La Hormiga era de mu-
chas hectareas, en total 84, y los duefios eran 3 herederos que se lla-
maban: Alvaro Severo Diaz, Victoria Diaz Ruiz y Elfega Diaz Arizmendi.

Estos propietarios tenjan hechos sus papeles; el problema era que
ya no se miraba lo que decia el escrito. Los herederos se dieron cuenta

* [nstituto de Estudios Indigenas-UNACH
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que no se veia nada, hasta fueron a buscar un espejo o lupa y ni asi se
veia; por esta razon fueron a hablarle a dos personas que son licencia-
dos, llamados Guillermo Sosaya Molina y Lic. Fino, para que arreglaran
los papeles de 5 fracciones. Los licenciados aceptaron, pero pedian
mucho dinero: $3,000.00 viejos pesos; fue en el afio de 1980.

En 1981 empezaron a arreglar los papeles, lo que les llevé 2 afios. El
principal heredero de La Hormiga recibio 28 hectareas y un anexo de
otras 14, que ahora se llaman San Juan del Bosque y Nuevo Jerusalén,
y otra fraccion que se llama Santo Domingo, enfrente de la frqccién
Morelos. Otra fraccién de 14 hectareas es donde viven los hijos de Alvaro
Severo Diaz; tienen reservadas 14 hectireas entre 8 hijos, son los he-
rederos actuales de la familia Diaz. Los terrenos estin divididos en-
tre las familias de las sefioras Victoria Diaz Urbina y Elfega Diaz
Arizmendi. Mientras estaban haciendo las escrituras de esos frac-
cionamientos y de las 28 hectireas de La Hormiga, ya habfan hablado
con los Sres, Domingo Lépez Angel v Antonio Hernandez Gomez; es-
tas dos personas son los duefios y ya saben bien que ellos se van a
asentar en las escrituras de las 28 hectireas que son de La Hormiga.
Poco después empezaron a invitar a otras personas que quisieran com-
prar un terreno para vivir y construir; entonces se completé la lista de
quienes quisieron comprar un poco de terreno: fueron 2 hombres y una
mujer, y estoy incluida ahi. _

Tuvimos un acuerdo de como se iba a repartir el terreno; es por lote
y el costo del lote fue de $5,000.00 viejos pesos, el lote mide 20 m de
largo por 10 m de ancho. Asi mide hasta ahora y desde un principio nos
avisaron jmide tantos metros!, entonces, al final de 1981, comunicaron
a las personas que queriamos comprar terreno que nos darian oportu-
nidad de cuatro pagos. Los compradores eran mujeres dejadas de sus
hombres y rentadores de diferentes lugares como Tlaxcala, Mexica-
nos, La Isla, La Merced, San Ramén, San Diego.

A principios de 1982 empezaron a lotificar a las personas que ya
habian empezado a pagar sus enganches; para octubre de ese afio ya
habian recibido sus lotes; hasta entonces muchos de nosotros viviamos
pagando pura renta.

Soy la fundadora de la colonia L.a Hormiga, municipio de San Cristé-
bal de Las Casas, fundada en el aho de 1982. Empecé a trabajar para
parar mi casita; empece a calar la tierra y las piedras, eran unas piedras
grandotas que no las podia sacar una persona; se necesitaba de 2 ¢ 3

el C , " .. ) -
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hombres para poderlas sacar, pero asi lo fuimos haciendo para el
lugarcito de mi casita. Empecé el trabajo para mi casita el 5 de noviem-
bre de 1982, porque ya no soportaba el maltrato de la duefa de la casa
donde vivia, pues nos decia que no queria que hablaramos fuerte, que
no era hotel, que no lloraran mis hijos y también si llegaban algunas de
mis amigas me negaba, que no viviamos ahi, al igual si llegaban mis
padres o alguno de mi familia. Asi nos negaba la sefiora. que se llamaba
Celia Rodriguez. Siendo que es indigena, pensé que no me iba a tratar
mal, pero si lo hizo, por lo que yo la verdad pasé a otro lugar.

Antes rentaba otra casa y ahi no sufrf; me quisieron mas con mis
hijos, me tenian l4stima y ahi me senti mejor. Sali porque los duefios
deshicieron sus cuartos para remodelarlos, por eso sali, y si no, ahi me
hubiera quedado y no hubiera conocido esa mala gente en el lugar de
Tlaxcala, por eso sali de con Dofia Josefina, aqui es donde estuve prime-
ro; luego me fui en donde me maitrataron muy feo, queria que estuvié-
ramos encerrados en nuestro cuarto, pero como no soportaba las
habladas de la sefiora Celia, originaria de Chalam, municipio de Mitontic,
entonces decidi empezar a trabajar en mi lote el 7 de noviembre de
1982, empezando a sacar la piedra. Ya tenfa comprada mi madera, tirita
y ldmina de cartén y puntales tiernos y ah{ nomads saqué unos arbolitos
de roble donde abri el lugar de mi casita, para el pilar de la casa.

Termine de hacer la casita el dia 14 de noviembre de 1982. Al si-
guiente dia empecé a pasar mis cosas a mi nueva casa y me'puse muy
contenta porque ya tenia mi propia casa, mi propia sombrita donde Dios
me lo regald para vivir con mi familia. El dia 15 de noviembre pasé a
vivir a mi casita, pero tenia miedo, porque era la dnica, fui a vivir ahi
bajo los arboles de manzanilla y entre bejucos de chichimeca; no habia
ninguna otra casa, eran puros drboles de roble y tenia yo muchisimo
miedo si alguien estaba ahi escondido abajo de los arboles y entre el
bejuco de chichimeca. A los 8 dias que fui a vivir, ahi llegé el sefior Juan
Gomez Lopez de Tenejapa; entonces me puse contenta y le fui a hablar:
le pregunté si cuando terminara de hacer su casita se iba a pasar a vivir
ahi y me contesto la esposa del sefior, que sf; entonces se puso alegre
mi corazon, pero tardaron en hacer sus casas porque hicieron algo bue-
no y les llevé un poco més de tiempo; me acuerdo muy bien que pasa-
ron sus cosas €l dia 7 de diciembre de 1983; fue hasta este mes que
tuve mis vecinos. El Sr. Juan Gémez Lopez era vecino de Tenejapa; la
familia era de 6 hombres y 4 mujeres.
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Fue al final de diciembre de 1984 que llegaron a hacer sus casas
Manuel Méndez, Pascuala y sus hijos; llegaron a vivir a finales de ene-
ro. Estas personas rentaban con el Sr. Carlos Aguilar y Carmen
Hernandez; ellos son los duefios de cantidades grandes de terrenos,
ahi pagaban $150,000.00 mil viejos pesos y el terreno mide 4x3 m?y
habia muchos rentadores que se encontraban en la calle Francisco
Guzmadn; eran 450 familias las que vivian en ese terreno, y asi anual
pagaban su cuota. '

El servicio era unicamente 4 bafios para las 450 familias; por esta
razén muchos nos aburrimos —dijo el Sr. Manuel—, salimos de ahi
porque ya no aguantidbamos los problemas del agua, habia sélo tres
llaves para agarrar agua, a veces se peleaban por el agua. Es por eso
que compraron sus pedazos de terreno aqui en La Hormiga, y llegaron
a construir sus casitas las familias Méndez y Gomez Lopez que son de
Tenejapa. :

Al entrevistar a Don Juan Lépez Gémez, pregunté: ;por qué salieron
de Tenejapa? y dijo:

[fuimos expulsados, acusados de religiosos y de haber asesinado a la
autoridad!; esto fue en el asio de 1980; nos quitaron nuestras propiedades,
casa y terreno, y para no tener problemas sali con mi familia del Paraje
Tzajalchen, pero mi mujer no queria venir aqui a la ciudad. Sélo me decia
mi esposa, jsi te vas, vete solo, yo no quiero dejar sola a mi mamad, mejor me
quedo aqui! —decia mi esposa Juana—, ademds “qué voy hacer ahf en
Caxlan Lum, no entiendo nada de espatiol”. Asi mi esposa lloraba dia y
noche y no queria dejar nuestra castta, pero como nos acusaron de asesinos
de la autoridad y me andaban persiguiendo, entonces aguanté un aio y
decidi abandonar mi propiedad y hablé bien con mi sefiora, al fin la pude
convencer. Ast salimos con mi familia y mi sefiora lloraba cuando nos veni-
mos en la camioneta, “;con quién voy a platicar?, no voy a tener mis amigas
de idioma tzeltal, ;como voy a comprar mis cosas?, jay Dios mio!”, asi
decia mi pobre sesiora.

Primero llegamos en una casa por el barric de San Diego —continud
Don fuan—, a rentarla con una ladina y ahi mi esposa se puso a llorar otra
vez y solo se encerrd, no queria salir ni al mercado, ni comprar sus cosas,
jpobre mi sefiora!l; estuvimos como 2 meses en esa casa. Pero luego escucha-
mos —jque venden terreno en el cerrito de La Hormiga, que en Ojo de Agua,
que en Punta de Manzanillo (sat vo'ta sni’ch’ix), que estd juntando gente el
Domingo Lopez Angel o Antonio Herndndez Gémez! Ellos estaban convo-
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cando a las personas que no teniamos casa y a las que rentébamos, y nos
dijeron que daban los lotes en pagos entonces ast me enteré, fui a hablar con
el Sr. Domingo Lopez Angel élvivia en la calle Puerto Rico. Entonces hablé
bien con el Lépez Angel, y me conté todo, como estaba formado ese terrveno,
que no vamos a tener una escritura cada uno, que va a hacer una escritura
entre 400 familias, si logramos vender las 10 hectdreas, que eso se va a
lotificar, asi me lo contd el Sr. Domingo Lépez; asi nas integramos con ellos,
y pagamos nuestro enganche.

Un fin de semana nos fueron a entregar nuestros lotes ytambién 18 hectd-
reas de reserva en La Hormiga, que si de verdad lo tenemos de reserva o ya
estan repartidos. Los compradores de lotes, si tienen sélo uno, recibirén dos
lotes de montes y si tienen dos, entonces recibirdn cuatro lotes de reserva y ast
van, conforme van lotificando.

Ast es que me quedé en esa colonia, pero poco después escuché otro chis-
me, que se estdn organizando para comprar en La Planada, que se va a
llamar Paraiso. Yo queria bajarme a La Planada, porque vi que ahi no hay
tanto lodo; entonces fui a preguntar con el sefior Pastor Rafael fiménez; ha-
blé con él, pregunté si es cierto; jsi!, dice el Sr. Rafael Jiménez, nos estamos
organizando, pero nada mds nosotros, sélo recibimos a nuestros compasie-
ros de religion de pentecostés, no recibimos otros, porque si metemos otras
religiones ahf vienen las divisiones entre nosotros. Si son borrachos, tampo-
€0 vamos a permitir que nos vengan a dar lata aqui en nuestra colonia,
queremos que sean nuestros hermanos religiosos, eso es todo amigo. Asi me
dijo; yo creo que me vio cara de borracho, por eso no me permitieron la
entrada, entonces dije entre mi, milagro que en La Hormiga si permitieron
que entrara cualquier persona.

Entrevistando al Sr. Manuel Gomez Méndez me comenté que sali6

de su paraje Majomut, municipio de San Juan Chamula, expulsado en el
ano de 1974 por cambiar su religion

...por esta razén me expulsaron, me iban a matar, me persiguieron 50
hombres, entonces gracias a Dios, pasé por donde ya tenian.su trabajos los
sefiores, me meti abajo de los rastrojos, donde estaban amontonados, ahi me
salvé en ese momento, pasaron bastantes sefiores en mi lado ahi donde Dios
me protegio. Mi familia se habia escondido en la montafia, ahi se durmie-
ron y al amanecer salieron a esperar carro para venir a San Cristébal y yo



16 JUANA MARIA RUIZ ORTIZ

también esperé al entrar la noche y fui a dormir en la montasia, también al
amanecer salf a esperar carro para venir a San Cristobal, aquf nos encon-
tramos con mi familia, sin casas, sin nuestras cosas y sin ropa, sélo lo que
traiamos puesto, no tentamos con qué cambiarnos, hasta que llegamos con
los hermanos nos regalaron nuestra ropita y nos prestaron algin lugarcito
por el templo, para poder pasar la noche y despuecito buscamos trabajito
que Dios nos dio, para poder vivir con nuestras familias. Asi estuvimos
sufriendo por las gentes del Paraje Chamula, Autoridades, Agente, Mayo-
res, Comités, Educacion y otras comisiones, ellos son los expulsadores, ellos
tuvieron la culpa que lo dejaramos nuestras cosas: terrenos y animales; ast lo
recogieron ellos los animales: gallinas, borregos; asi se quedaron nuestras
propiedades, aungue no queremos dejar nuestras cosas, pero se tuvo que
dejar por orden de los caciques y autoridades en San Juan Chamula. Por
esa razon gue tuvimos que salir, por lo que estamos perseguidos en nuestras
casas 0 en nuestro trabajo, en nuestro camino, ahf estamos perseguidos, peor
los Todos Santos. Aunque no son religiosos, sélo si nos miran que hablamos
a la persona como amistad, ya lo acusan de ser religioso y es pura mentira,
aunque no sean religiosos. Entonces hay personas que asi nomds, sin ningiin
motivo sacaron a nuestros vecinos, igual los despojaron a todos de su propie-
dad, igual sufrimos todos. Algunas de esas personas que los acusaron no
eran religiosos y ahora ya son, viven en Betania, otros en Jerusalén, ahi
viven ahora y cuando les quitaron todas sus propiedades, se quedaron po-
bres, pero poco después buscaron trabajo, para poderse maniener con sus
familias, asi les hicieron a ellos también. Asi salimos de nuestro paraje
Majomut, por los grupos tradicionistas y borrachos, y por esos llegamos muchos
a fundar nuestras colonias de diferentes lugares donde podemos encontrar
nuestros alimentos con nuestros hijos...

Asi es como vivimos aqui en La Hormiga muchos que somos expul-
sados !de diferentes parajes o municipios, como Oxchuc, Tenejapa,
Mitontic, Zinacantan. Los principales expulsadores son de San Juan
Chamula; ellos son los buenos maestros de expulsarnos de nuestras
casitas. Otros por ejemplo: los migrantes de sus pueblos, por la necesi-
dad de sus pueblos, por esa razon salieron de diferentes municipios, los
voy a mencionar: Chenalhd, Huixtan, Cancic, San Andrés, Pantelho,
Chalchihuitan y de algunos parajes del municipio de San Cristébal; de
todos los que vivimos aqui hay religiosos y no religiosos, aqu{ en nuestra
colonia vivimos de diferentes etnias, de 11 municipios, si, sélo de esos,
porque no he alcanzado a ver si sélo vivimos de esa cantidad de munici-

| . N Cor 1 T o T . Lo
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pios 0 hay mas municipios todavia, pero de 11 municipios si estoy se-
gura, porque lo he visto muy bien. _ _

Asf hemos tenido también mala suerte en nuestra colonia, por ejem-
plo tuvimos la desgracia de haber sufrido el enfrentamiento entre los
chamulas y hasta los que no somos de all4, los que venimos de otros
municipios sufrimos cuando llegaron miles de hombres de Chamula,
como diez mil, el primero de abril de 1992, queriendo acabar con los
religiosos. Rodearon toda la colonia La Hormiga, trafan puras piedras y
armas y pasaron casa por casa a romper las ldminas y la madera de las
casas. Querian acabar de una vez con las iglesias de los religiosos y los
pasaron a apedrear. Rompieron hasta los carros, les echaron piedras y
los volcaron, quedaron deshechos los carros. Ese dia tuvimos mucho
miedo yo con mis hijos y nos quedamos metidos abajo de la cama y
lloraba mi nifia del susto. Entonces nos salimos de nuestra casa mu-
chas mujeres y nifios que nos asustamos y ya no queriamos regresar a
esa colonia porque teniamos muchisimo miedo. Queriamos abandonar
nuestra colonia por el susto que tuvimos, porque estuvo muy grave el
enfrentamiento de ese afio de 1992. Luego ya no sabiamos qué hacer-.
porque ya conocemos ¢dmo se vive en la renta y no querfamos vivir asi,
por esa razén decidimos regresar a Nich'ix, La Hormiga.

Al principio éramos muy pocas personas, 3 familias que nos decidi-
mos vivir aqui; poco después de 4 meses llegaron a hacer sus casitas
otras 4 familias y de esa vez sélo hicieron sus casitas y se fueron mu-
cho tiempo y hasta los 8 meses llegaron a vivir otras dos personas, ya
eran 6 familias. Asi poco a poco fueron llegando las familias, es que
tenian miedo, decian que en este lugar mataban mucho, que aqui se
venian a esconder los mata-gente y que venian a matar y a quitar sus
propiedades, son muchos chamulas y mestizos, entonces era el miedo
que tenfan, por eso no querian venir a vivir aqui en este lugar.

Fue entrevistado Don Juan Lépez Hernandez.

...yo vengo de i paraje Chibiltenal, municipio de San Juan Chamula.
Yo fui expulsado en el afio de 1976, por acusacién de cambiar mi religion,
pero era pura mentira que cambié de religion; sélo me tenian envidia como
mt padre su actividad era de limpiar pisos de piedras en las casas, asi
estaba reconocido mi finado padre. Entonces cuando murié mi padre yo me
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quedé en su lugar donde trabajaba en las casas, entonces mis vecinos me
miraban que salia yo el diario para San Cristobal, eso es su coraje de mis
vecinos y de las autoridades. Ellos dicen que no llego a trabajar, que sélo
lego a escuchar la palabra de Dios de evangélico, asi me empezaron a decir.
Cuando lo escuché ya estaban bien organizados las autoridades y hombres
para expulsarme de mi casita y quitarme mis propiedades; en la maiana
me lo dijeron y en la tarde del mismo dia llegaron a mi casita a decirme que
yo saliera, porque ti ya eres evangelista y yo contesté, ;quién lo vio si yo soy
religioso? y me dijeron que ya no contestara yo.

Entonces les dije, yo no voy a dejar que ustedes me vengan a hacer lo que
quieran, si yo no tengo ninguna religion, ast les dije y me pegaron, me san-
graron. Estd bien si ustedes quieren hacerlo, hdganlo, y me dijeron si vas a
dejar de viajar a San Cristobal te vamos a perdonar, asi me estuvieron di-
ciendo y yo les dije: jcompanieros, pero no voy a perder mi trabajo, mejor
quédense con mis cosas, yo me voy hoy mismo! asi les dije, empecé a recoger
algunas cositas, asi sali del Paraje Chibiltenal. Entonces como yo viajaba
del diario, yo he comentado de los mata-gente en el camino por La Hormi-
ga, yo he encontrado esas personas tapadas con pafinelos, por eso yo he co-
mentado la verdad. Tenia mucho miedo, ;qué tal si siguen asi matando en
ese lugar?, por esa razén no muy queria yo venir a vivir en este lugar y
después me di cuenta que no les pasaba nada a las tres familias que estaban
ahi, por ejemplo usted dotia Juana, Juan Lépez Gomez y Manuel Méndez.
También teniamos muy grande el problema por los servicios, por ejemplo: el
agua para tomar y lavar era un problema muy grave, sélo teniamos el ojo
de agua en Punia de Manzanillo (Sat vo’ta sni’k’a’ch’). Era el #inico ojo de
agua que tenemos en ese periférico, es un pozo, estaba de cemenio, entonces
ahi agarrébamos agua para tomar nada mds y para lavar la ropa tenia-
mos que ir en el arroyo de Tlaxcala que viene del Ojo de Agua en La Hormi-
ga, ahi sale de un pequesio arroyo y llegan a juntarse en el mismo arroyo,
entonces ahi llegaban, segun hablan mis familias y los otros vecinos de La
Hormiga...

Asi sufrimos por falta de servicios, el agua es la vida y si no hay nos
morimos, entonces asi pasé un aifio, pero ya habian venido otros her-
manos expulsados, migrantes por la necesidad de haber salido de sus
casas; as{ cada afio aumentaban las familias indigenas de diferentes etnias,
por ejemplo: tzotzil de Chenalhé, tzotzil de Chamula, tzotzil de Huixtan,
tzotzil de Zinacantan, tzotzil de Chalchihuit4n, tzotzil de Pantelhé, tzotzil
de Mitontic, tzotzil de Larrainzar; por ejemplo los tzeltales de Oxchuc,
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tzeltal de Aguacatenango, tzeltal de Tenejapa, tzeltal de Huixtan, tzeltal
de Chanal, tzeltal de Pantelhé, tzeltal de Cancuc, tzeltal de Altamirano,
somos todos los que vivimos aqui en la Colonia La Hormiga, municipio
de San Cristébal de Las Casas, y somos mexicanos y chiapanecos.

Después de vivir 3 ¢ 4 afios en esta colonia nos empezaron a envi-
diar los ricos y ricas de esta ciudad, cuando vieron que mejoramos nues-
tras casitas las autoridades nos mandaron a citar para decirnos que no
estan de acuerdo que estemos viviendo en esta colonia y en los cerritos,
pues es un cerrito donde estd ubicada la colonia de La Hormiga. El
Presidente Municipal Lic. Jorge Mario Lescieur Talavera y los ricos de
esta ciudad, buscaron pretexto para que saliéramos de ahi, que era en
contra de la ley que estamos viviendo los expulsados y migrantes de
diferentes municipios de Los Altos de Chiapas y que no nos iban a dar
ningdn servicio. si no obedecemos de salir de ahi. Entonces contesta-
ron las autoridades de La Hormiga: “...estd bien, si no nos quieren dar
ningtin servicio a ver como le hacemos...”; fueron varias veces que
citaron a las autoridades, pero les contestaban que la gente no quiere
salir, porque dicen que es de ellos porque lo compraron sus terrenitos
donde estidn sus casitas. Entonces como vieron que no queriamos salir
buscaron otro pretexto, que nos van a reubicar por El Chivero, que ahi
nos iban a comprar un pedazo de terrenc y nos iban a dar un lote para
cada quien. Entonces los que tenfamos dos lotes en La Hormiga perdia-
mos uno o dos, porque la gente que tenia dinero compré6 dos o tres y
hasta cinco lotes; entonces no querian perder lo que les habia costado
con el sudor de su frente, porque no era robade mi pedazo, es nuestro
sufrimiento de cada quien. Hay algunos que pudieron comprar varios
lotes, pero no sabemos con qué sacrificios; algunos de nosotros traba-
jamos de peoén, albafil, paleteros, neveros, rasperos o boleadores de
zapatos, algunos que tienen amigos prestaron dinero para comprar un
poco de artesania, para vender en Santo Domingo o Caridad; algunos
no tenemos mucho trabajo sélo vendemos elotes, frutas y verduras;
otros son comerciantes, salen fuera de lugar, por eso pudieron comprar
sus lotes. '

En cuanto a las mujeres abandonadas de sus hombres, hay unas 50,
buscando trabajo de lavado de ropa, vendiendo tortillas, ofreciendo fru-
tas y verduras en las calles y vendiendo agua aqui en la colonia; asi
vivimos en nuestra colonia. También hay hombres que tienen dos mu-
jeres y son religiosos, son como treinta hombres que tienen dos muje-
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res con cuatro o seis hijos cada una. No son responsables con sus hijos,
solo les hacen el favor y ahi los dejan, por eso las mujeres tienen que
buscar algiin oficio, lo que mas se dedicaban es a vender agua que lo
agarraban en el periférico. '

Algunos pasajeros en la carretera nos maltrataban nuestros pozos
de agua, asf empezamos a limpiar y a sacar tierra y organizarnos de una
cooperacion muy sencilla de $200.00 viejos pesos, para comprar ce-
mento y calidra; asi hicimos entre 20 familias para mejorar nuestro
pozo y se hizo como un tanque de agua, y cada vez que se llenaba de
tierra y basuras y algunas personas envidiosas que viven pasaban a de-
jar cosas malas en nuestro tanque, hasta pasaban a tirar pollos muer-
tos, y lo limpidbamos, sacdbamos toda el agua v la suciedad; de esa vez
éramos 15 familias. As{ pasé otro tiempo y después metieron un perro
muerto en el tanque de agua, entonces ya no sabiamos qué hacer con
nuestra agua, entonces decidimos cerrar el pozo de agua con su tanque
grande y su tapon, hasta ahi nos dejaron de molestar los envidiosos, ya
tomdbamos tranquilos el agua limpia; asi lo dejamos bien seguro. Ya
éramos muchas familias, como 60 de diferentes etnias recibiamos nues-
tra agua, pero no sdlo gente de La Hormiga que tomabamos agua, ve-
nian a agarrar de Jetzemani, Santo Domingo y del Fraccionamiento
Morelos; se juntaban bastantes personas para agarrar agua, a veces se
hacian pleitos por el agua, porque algunos no querian esperar su turno,
a la fuerza quieren pasar primero, tuvimos tantos problemas por el agua
que decidimos ir a la Presidencia para ver si nos daban el servicio del
agua. |Qué va a ser!, hablamos con el Presidente Municipal y nos dijo:
“...qué no se acuerdan que no pueden vivir ahi, ustedes est4dn contami-
nando el agua, las plantas y la ciudad, acuérdense que esta colonia nos
les va a tocar nada de servicios...”, asi respondio el Presidente Munici-
pal. Eso lo escuché el Dr. Filiberto Morales, quien entonces llegé a la
colonia y nos dijo: “miren sefiores, yo veo que estdn sufriendo mucho
por el agua, pero no se preocupen, diganle al Presidente Municipal que
yo donaré este pedazo de tierray el manantial de agua, para que sea
nada mas de La Hormiga, nada mis que les compren sus motores para
subir el agua, asi nos dijo el Doctor.

Se volvié a organizar la gente de 1a colonia y fue a decirle al Presiden-
te Municipal, quien sélo contesto “ests bien, voy a hablar con el Dr.
Filiberto Morales”, entonces regresaron contentos.
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Pas6 un tiempo cuando escuchamos gue ya van a tener servicio de
agua las otras colonias menos La Hormiga, asf salié en las noticias, En-
v tonces nos pusimos muy tristes y no estaba el Dr. Filiberto Morales.
Cuando regresé del primer viaje a Estados Unidos, le molesté mucho
que La Hormiga no tuviera agua, entonces asi quedamos sin agua. An-
tes que fuera a Estados Unidos €1 nos ayud¢ a solicitar la luz eléctrica,
para la calle principal y como el Dr. Morales tiene familia trabajando en
la Comision Federal de Electricidad y se le hizo muy facil, nada maés
que nos dijeron que tenfamos que comprar los ocho postes y tuvimos
que cooperar $60.00 por lote cada quien, entonces asi lo pagamos. Lo
tuvimos en el afio de 1987, sentimos muy duro esa cantidad de dinero
para nuestra luz, sélo para la calle principal. En el afio de 1988 empeza-
mos a pedir la ampliacién de luz; en 1990 el Ingeniero de la Comisién
Federal la recibia, pero el Presidente Municipal llegaba a decir que no
nos hiciera caso, que somos “unos pinches indios que no entienden
nada”, asf llegaba a decir y salfa en el periédico, en el radio estaba bien
publicado que somos despreciados.

Asi quedo otra vez, entonces los demas compaferos que viven arri-
ba de La Hormiga empezaron a agarrar luz hasta mds arriba, los que
podian comprar sus cables, asi tuvieron luz los de La Hormiga, asf estu-
vieron como cuatro afios y cuando ilegaban los recibos de luz, lo paga-
ban. Pero habfa otro problema, que cada poco tiempo se quemaba la
cuchilla del transformador, entonces los de Comisién Federal vieron
que tenia jalada la luz y nos fueron a quitar la luz a toda la colonia, fue en
el mes de octubre de 1994, fueron a quitar todos los 24 medidores,
preguntamos a la Comisién que por qué nos estin quitando la luz, si
nosotros hemos venido sufriendo, pagando, cooperando y el trabajo que
hicimos cuando llegd este servicio, nos contestaron: “...nosotros no
sabemos nada, s6lo nos comisionaron para quitar los medidores...”, eso
fue lo que nos dijeron cuando estaban trepados en el poste y con la
pinza en la mano. Asi nos quedamos, pasé una semana, entonces em-
pece a preguntar con todas las mujeres si estaban conformes sin luz y
me dijeron que no, entonces les dije que fuéramos a ver en la oficina; el
27 de octubre del mismo afio, fuimos a hablar con el Ingeniero Rafael.
Llegamos un grupo de 30 mujeres, pensamos que nos iban a tomar en
cuenta, le dijimos que por qué nos quitaren la luz, que por favor nos la
fueran a poner otra vez, que si tenfamos alguna multa que lo ibamos a
juntar para pagarlo; nos contesto el ingeniero que él no sabia que exis-
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tia esa colonia. Salimos muy tristes con ganas de llorar, porque enton-
ces no existiamos en la colonia; asi pasé octubre, noviembre y diciem-
bre.

El lo. de enero de 1994 pasé el enfrentamiento. Como el 8 6 9 de
enero de 1994, lleg6 la Comisién a treparse en los postes de luz, po-
niendo los medidores en cada casa, sin saber por qué volvimos a tener
luz los que tenfamos medidores. Como a medio afio hicimos una solici-
tud de ampliaciéon de luz, fueron como cuatro o cinco veces, hasta como
a las seis veces nos dijeron: “esta bien pero van a pagar la cantidad de
$200,580.00 y si estdn de acuerdo de dar algunos materiales, entonces
vamos a empezar a trabajar”, queriamos que le bajaran un poquito la
cantidad a pagar, pero ya no le bajaron y asi quedé. En el mes de marzo
empezaron a llegar los postes y los trabajadores, y en el mes de abril
quedod terminado.

Ya de ahi vimos muy bien que el Presidente Municipal no quiso apo-
yar a los indios expulsados de La Hormiga, entonces otra vez nos volvi-
mos a organizar hombres y mujeres, para poder tener el agua entubada,
ya que nosotros somos despreciados del municipio. Ahora vamos a
pensar si queremos cooperar, para nuestro servicio y sacar adelante
nuestra colonia, asi como lo hicimos con nuestra luz, entonces ¢qué
dicen compafieros, estdn de acuerdo en cooperar?, si!, —dijimos hom-
bres y mujeres—, y los representantes ya habian ido a buscar de qué
parte podian traer el agua; entonces ellos propusieron que iban a traer
un ingeniero, para que viera el agua, si aguanta cudntos litros. Ese inge-
niero pidi6 la cantidad de $3,000.00 viejos pesos, para que fuera a ver
donde queremos tomar el agua, pero jqué va a ser! nos engaino, se
huyé con el dinero; fueron a buscar a otro ingeniero, para que viera la
brecha donde va a pasar toda la tuberia, para llegar a La Hormiga, y
también vio cuantos litros salian cada segundo, y dijo que era suficien-
te, que puede abarcar tres o cuatro colonias, vio que hay agua suficien-
te, empezaron a cooperar para el trabajo. Fueron quince dias por lote
$650.00 por lote, asi que ahora ya tenemos nuestros servicios, se em-
pez6 a trabajar a mediados del afio y a principios de 1995 ya tuvimos
agua; todas las mujeres nos pusimos contentas que ya vimos el agua en
nuestro patio, ya tenemos con qué lavar nuestra ropa, ya no tenemos
que ir al rio, hasta los nifios se pusieron contentos, porque dejaron de
acarrear agua, porque en el periférico pasaron muchos accidentes de ni-
flos y mujeres que por acarrear agua, murieron.

| 1 1 [ B | 1 1 vk
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Asi con el sudor de la frente hombres y mujeres logramos tener
nuestra agua, las mujeres abandonadas de sus hombres tuvieron que
acarrear arena y block.

De donde se trajo el agua es del Ejido Taza, municipio de San Crist6-
bal de Las Casas, mds adelante del Ejido Pinar; ahi lo fuimos a traer;
son seis ejidos que estuvieron de acuerdo que tomdramos el agua y con
los vecinos hicimos un convenio donde firmamos. Cada afio vamos a dar
una cooperacién de $600.00 nuevos pesos, para la celebracién de una
fiesta de Santa Cruz, asi se hizo el convenio; si nosotros no cumplimos
con el compromiso, con el convenio que tienen firmado los representan-
tes, entonces nos quitan el agua.

Asi es la historia de la colonia La Hormiga, donde vivimos los expul-
sados y los no expulsados, migrantes, religiosos y no religiosos. Los
que vivimos ahi también somos de diferente religion, hay varias igle-
sias, por ejemplo: Iglesia de Oracion, Iglesias de Dios y religiosas, Igle-
sia de Dios es el Hijo, Iglesia Pentecostés, Iglesias de Testigos de Jehova:
en esta colonia hay cinco templos de diferentes nombres, también hay
catélicos, aparte hay tradicionalistas, asi vivimos en La Hormiga, re-
vueltos como sopa. '

Tambien en el afio de 1985 empez6 la pequena escuela; anduvieron
buscando apoyo en diferentes instituciones y nadie nos queria ayudar,
por lo que han escuchado, que no nos dejan vivir en nuestra colonia, por
eso no nos querian dar nada, entonces tenian temor que la construccién
se hiciera de balde, porque nadie queria ayudar, entonces al final de
1985 empez6 a llegar un ayuda de parte de Visién Mundial. Nos deja-
ron algunos materiales para el techo y madera y los de Visién Mundial
dijeron que es mas facil de destruir, a lo mejor se lo van a sacar a fuerza,
no sabemos, no podemos asegurar, mejor ustedes decidan que van a
hacer mds después y por eso puros techos, nos dieron para la escuelita
y nos costd, como padres de familia nos pidieron fotos de nuestro hi-
jos, copia del acta de nacimiento. Venian a revisar las personas si de
verdad estaban estudiando los nifios, les seguiremos solicitando mate-
rial, porque vale la pena nuestra escuela, asi dijeron los del Comité de
Educacidn, ahi estaban viajando muy seguido para ver si les aceptaban
sus solicitudes y se aprobé: mandaron materiales para construccién, de
ahi mandaron las construcciones, asi poco a poco fue mejorando nues-
tro servicio de educacién, Las autoridades de San Cristébal casi no han
dado nada, apenas autorizaron una solicitud, que se habia metido desde
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1994: se aprobaron los arreglos de nuestra calle central; para arreglar
gradas de la calle central nada mas mandaron tabicones, cemento, gra-
va; el albatiil y los peones nosotros los pagamos, nos tocé a cada uno seis
dias de trabajo por cada lote y una cooperacién de $35.00 nuevos pesos
de cada lote; es lo tnico que ha dado el municipio hasta el afio de 1995.

También hicimos otra solicitud para el drenaje, fuimos con los de
SEDESOL y se aprob6 en 1995, la cantidad de dinero para comprar los
materiales, primero proporcion6 un ingeniero, para ver donde pasaban
los tubos, segundo dio albaiiileria, nosotros de La Hormiga dimos el
albanil y el pedn, salieron los dias de trabajo de cada lote, fueron 12 dias
de trabajo por lote; es lo tinico que han dado las autoridades de esta
ciudad.

Bueno, aqui termina la informacion de la colonia La Hormiga, muni-
cipio de San Cristébal; somos los primeros pobladores que llegamos en
esta colonia, campesinos indios de diferentes etnias de Los Altos de
Chiapas, por ejemplo: tzotziles y tzeltales de seis municipios ¢ mds,
llegamos a comprar nuestros terrenitos siquiera sélo para nuestra ca-
sita y por la necesidad de llegar a vivir a esta santa madre tierra de
Nich'ix (Punta de Manzanillos), que era montapita, cerros y pedrega-
les, y que ahora es tinicamente cerros y pedregales.

Hace muy poco tiempo, no més de 12 afios, que este lugar comenzé
a ser poblado; antes no habfan colonias por aqui, eran puros potreros,
hacia abajo no habia nadie, bueno eso dicen los que fueron entrevista-
dos, en estos testimonios, y después empezaron a llegar otras gentes
para formar esta colonia. En esta colonia de La Hormiga somos despla-
zados y despreciados de las autoridades de esta ciudad.
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Habia una mujer viuda que vivia en un lugar muy lejos de las colonias.
Vivia con un hijo en la casa; la mujer era muy trabajadora en el campo y
como su hijo ya estaba grande, ya podia trabajar solo en el campo, pero
el muchacho estaba acostumbrado a que su mama4 sacara grandes can-
tidades de maiz, para que su hijo no tuviera hambre, por lo que la ma-
dre casi nunca descansaba. Siempre se levantaba temprano para prepa-
rar su desayuno y el pozol que iba a llevar en su trabajo. Todos los dias
salian juntos a trabajar para cosechar el maiz y el frijol. ‘

Pero esto lleg6 a suceder un dia: El hijo vio que su mama nunca se
cansaba de trabajar, sus milpas ya estaban jiloteando y estaban ya para
terminar la segunda limpia, pero llegé un dia que ya sélo le quedé un
pedacito para terminar la limpia, entonces el hijo le dijo a su mama que
se quedara a descansar ya que él podia terminar solo, en un dia, la litn-
pia, entonces su mama acepté quedarse ese dia. _

Pero, qué va a ser que su hijo antes de salir lo afilé bien su machete
y lo llevé junto con su azadén; cuando llegé en el lugar de su trabajo, lo
que observé primero, que su milpa estaba bien verde, entonces dejé a
un lado su azadén, només agarré su machete y un garabato y empezé a
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chaporrear todo el dia la milpa. Cuando se hizo tarde se regresé en su
casa y cuando llegé le dijo a su mama asf:

—Ya llegué mama

—Ay mi hijo, ya llegaste, y ¢cé6mo se qued6 terminado el trabajo?

—Ay mama fijate que no pude terminar, tengo que ir un rato todavia
mafana.

—Pero por qué no pudiste terminar, si acaso solo se quedd un poqui-
to ayer, entonces hubiera ido yo todavia”.

—Ay no te enojes mama, maiiana mismo lo voy a dejar terminado.

—Bueno pues hijo, ‘orita te doy de comer para que descanses.

—Si, mama.

Asi contesté el hijo; pas6 la noche, al otro dia se levanté muy tem-
prano la mama para preparar el desayuno y se levanté a desayunar el
muchacho, después lo agarré su herramienta y se despidié de su mama:

—Bueno mama, ya me voy y regresaré al medioc dia

—Esta bien hijo, ai’ te cuidas que no vayas a lastimarte.,

Asf dijo su mam4 del muchacho, asi fue que el hijo se salié caminan-
do para ir a terminar su labor, entonces cuando lleg6 en donde estaba
su milpa, empezd a seguir chaporreando hasta terminarlo, cuando ter-
miné antes de medio dia se regresé en su casa, se regresé contento el
muchacho y asi llegd a decir a su mama:

—Ya llegué mama.

—Ay que bien hijo. ¢Ya lo dejaste bien terminado la limpia, hijo?

—Ya mama4, ya quedo listo todo, ya sélo esperamos unos dias, para
que vayas a traer unos elotitos para que comamos, mami.

-—Ay si hijo, ai’ te vas a descansar mientras que yo hago la comida.

—Gracias mama.

Asi fue que fueron pasando rapido los dias. Entonces un dia sédbado,
la mama del muchacho pensé de ir a traer unos elotes, ya que ya pasa-
ron varias semanas que habia terminado la limpia, —ya debe haber
muchos elotes— le dijo a su hijo.

Bueno, yo creo que me voy a ir a traer unos elotitos para comerlos
asados.

—Ay mama, puedes irte —contestd el huo— yo creo que ya habra
unos elotitos para probar el sabor.

Asi decia el hijo, sin saber la mam4 qué sorpresa se iba a encontrar,
Entonces asi fue que se fue la mama del muchacho rumbo a su milpa.
Pero qué va a ser, cuando llegé al lugar de su milpa, se quedé espantada
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al ver que ya no estaba parada su milpa, sélo llegé a ver blanco y tendi-
do todo en el suelo, ya todas las hojas estaban secas. Entonces la mamsi
ya no aguant6 la mirada y se regres6 medio atarantada a su casa, y
cuando llegé en su casa, con todo coraje llegé a reclamar a su hijo,
diciendo asi. :

—Ahora hijo ya me mataste.

—¢Pero por qué mama? squé te hice?— asi contesté el hijo.

—Ya me mataste mi pecho hijo, ahora quédate a vivir solo, a ver
¢émo puedes vivir y comer, porque yo ya me voy en otro mundo, en
donde pueda descansar tranquila mi alma.

Asi dijo 1a dltima palabra la mama y se murié.

Entonces, todavia el muchacho le iba 2 pedir perdén a su mama4 por
lo que habia hecho, pero la mam4 ya no escuché, alli se acabé la vida de
su madre. As{ fue que se murié su mam4; de alli, el muchacho la ente-
rr6 cerca de su casa. De alli el muchacho pensé que ya no puede que-
darse viviendo solito en su casa, y asi tomé su decision.

~—Ahora que ya se murié mi mam4, todo por mi culpa, yo no puedo
quedarme asi viviendo solo, tengo que largarme de esta casa, tengo
que irme en el medio de las montafias, para que me coman los chojes
(tigres). Asi dijo entre sf el muchacho.

—Entonces, asi fue que se salié de su casa el muchacho, la dejé
abandonada, se metié en las montanas hasta que llegé en el medio de
las montafias ya de noche, asi dijo entre si:

—Ahora ya llegue aqui, pues aqui nomds se va acabar mi vida tam-
bién. Pero primero tengo que arreglar el lugar para que no se desperdi-
cie mi cuerpo y después llamé a gritos a los chojes (tigres).

(Asi) terminé de arreglar el lugar, y luego llamé a gritos a los chojes,
diciendo asi:

—Tigres, vengan a comerme, aqui estin sus carnes.

Sus gritos sonaban en las montafias, y de pronto se escucharon los
gritos de los chojes, contestando asi:

—iWaauuuu!— que se escuchaban en todas partes de la montaia, y
el muchacho estaba sentadote encima de una piedra, esperando que se
acercaran los tigres a donde él estaba, entonces escuché que ya se
estaban acercando los tigres, se quiso levantar de donde estaba senta-

do, pero qué va a ser, no se pudo levantar porque se habia pegado el
culo en la piedra.
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Intenté varias veces pero ni por m4s se pudo levantar,

Entonces en ese momento se escuché un chillide de un pajarito que
decia asi en su chillido:

—1Chuuujsss!

Entonces lo escuché el muchacho.

—Ay, ¢Qué dijo ese pajarito? Me parece que dice que yo me orine.

Ya que “chujsss” es orinar en la lengua materna, por eso asi fue que
oriné su calzén el muchacho y su nalga se despegé de la piedra. Enton-
ces el muchacho se levantd, y alli fue donde se dio cuenta que la piedra
pega el culo.

Entonces cuando ya estaba rodeado por seis tigres, le puso una pie-
dra a cada uno para que se sentaran a esperar el arreglo del lugar para
que los chojes se pudieran alimentar con su cuerpo.

Entonces el muchacho les dijo asi a los chojes:

—Ahora ya que estdn aquf amigos, pues me tienen que esperar, por-
que todavia tengo que arreglar bien en donde van a saciar su apetito,
para que no desperdicien mi carne y mi sangre. Pueden sentarse, mien-
tras que yo busco unas ramas para tenderlas en el suelo en donde me
VOy a acostar,

Asi fue entonces, los chojes se sentaron cada uno en el asiento de
piedra que el muchacho habfa puesto en circulo.

Ya cuando terminé de preparar el lugar, entonces se acosté en me-
dio del circulo de los chojes, y luego llamé a los chojes:

—Ahora si ya pueden venir encima de mi para saciar de una vez sus
apetitos, pero antes les voy a contar hasta tres, para que brinquen so-
bre mi, asi: uno, dos y tres, saltan sobre mi.

Entonces cuando acabé de contar cerré sus ojos para no ver cémo
iban a saltar los chojes sobre él, pero no sintié nada en su cuerpo. De
alli abrié sus ojos para ver qué es lo que pasaba con los chojes. Alli fue
donde vio que sélo estaban quejiandose en sus asientos, que no podian
levantarse. Entonces dijo asf{ el muchacho:

—Orale, ¢qué les pasa?, ¢a poco no tienen hambre?, salten de una
vez, ya tengo ganas de morirme, levintense o yo me levanto para ma-
tarlos.

Asi reclamaba el muchacho, pero los chojes sélo estaban quejando-
se en sus asientos, no se podian levantar porque sus culos estaban pe-
gados en las piedras. Entonces el muchacho se levanté muy enojado
porque no fue comido por los chojes, agarré un garrote bien grueso y

N o . T . . Ly
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empez6 a matar a uno por uno a los chojes. Pero qué va a ser, que el
ultimo Choj hablé, diciendo asi: , .

—No me mates a mi muchacho, suéltame y yo te voy a acompaiiar a
donde vayas, yo te voy a cuidar. Nomds suéltame de este-asiento:

—Bueno est4 bien, te voy a soltar, pero te adviertc que no vayas a
huirte, porque si no te mato de una vez.

—No muchacho, te doy mi palabra.

Asf fue que solté al Choj, y lo amarré con un lacito de bejuco, asi’
levé jalando a su Choj como si fuera su perro. :

Entonces el muchacho llegé a toparse con un sefior caminante, el
caminante le hablé asf{ al muchacho:

—}Qué tal muchacho, para dénde te vas con ese perro tan bonito!

—Pues estoy de paseo seifior, a ver qué animales puedo cazar con mi
perro.

—Ay, qué bueno muchache, ¢pero tu perro sabe cazar toda clase de
animales?

—Pues todo sabe sefior, mi perro es muy cazador, nomis sélo se
suelta cuando ya lo tiene el olor de animales, y se va ladrando solo y al
rato trae cargando a su presa.

—Ay qué buen animal es, oye muchacho por qué no me lo vendes,
te lo voy a pagar lo que quieras por é1.

—Ay no sefior, mi perro es muy bueno y estd muy hallado conmigo:
esto me va a recordarme si lo vendiera con usted.

—Vendemelo muchacho, no seas malo conmigo, ya me gusté que
es muy cazador y a mi me encantan mucho esos animales”.

—Bueno est bien sefior, te lo voy a dar en cien pesos.

—Esta bien, te pago esa cantidad.

Asi dijo el caminante y pasé el dinero en la mano del muchacho. El
muchacho le entregé su perro, advirtiéndole asi al caminante:

—Bueno aquf est4 tu perro, pero no lo vayas a soltar luego, porque
si lo sueltas me va a perseguir. Te vas a esperar a que yo me pierda
atras del cerro, entonces ya lo puedes soltar ;Entendiste sefior?

—Si muchacho, muchas gracias, haré como tu dices.

—Esta bien, hasta nunca sefior,

—Adios muchacho.

Asi fue que el muchacho se despidi6 con el comprador y se fue cami-
nando y caminando, hasta que se perdié su cuerpo atras del cerro, en-
tonces el caminante solté a su perro y éste empez6 a ladrar como si
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fuera un perro verdadero. El perro se metié ladrando en las montaiias
y el sefior se quedé esperando en una loma del cerrito desde donde
alcanzaba a gritar asi: ‘

—;Ujule! Agirralo mi perro! Asi gritaba, el sefior penso que ya lo
llevaba corriendo su presa, hasta que ya no se escuchaba su ladrido, el
sefior pensé que lo habia atrapado su presa, pero el perro ya nunca
regreso.

El sefior se puso muy triste porque habia regalado su dinero, y dijo
entre si:

—Ay cabroén, este perro no es normal, debe ser un animal de las
montafias, bien que me engandé el muchacho, pero ni modos, Dios lo va
a castigar por lo que el malvado me hizo.

Entonces, ast siguié su camino el caminante, triste llevaba su cora-
zon, porque regalé gratis su dinero.

Entonces el muchacho seguia caminando y caminando hasta que lle-
g6 a encontrar tres caminos y en el cruce de estos tres caminos, se
puso a cagar. Pero de repente vio que venia un sefior y se paré de
cagar, de ahi agarré su sombrero para tapar con él su mierda.

Alli lo tenia con su mano, cuando se acercéd el caminante. Encontré
asi muchacho hincado y le hablé ast:

—Hola muchacho.

—Hola seiior.

—Oye muchacho qué es lo que tienes tapado con tu sombrero.

—Ah, fijate que tengo una paloma, que es mi reloj del camino y cada
media hora empieza a cantar.

—¢éSera que es cierto lo que dices muchacho?

—Si sefior, yo no.miento y no sé engaiar.

—NMe la vendes, y te pago lo que ti quieras.

—Pues si, nomas que no vas a tener lo que yo te pida, porque mi
paloma es muy fina y me sirve mucho.

—Véndemela muchacho, te voy a pagar lo que ta digas.

—Bueno, estd bien senor, te la voy a vender sélo porque soy muy
bueno, nomas te pido cincuenta pesos.

—Esta bien muchacho, aqui estin tus cincuenta pesos.

Asi fue que el sefior caminante pagd y el muchacho recibié el dine-
ro. Después que ya habia recibido el dinero el muchacho le recomendé
al sefior caminante, diciendo asi:
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—Bueno, ya que ahora es suyo mi reloj de paloma, seiior, lo vas a
detener asi en tu mano como yo lo tengo tapado, para que no salga
volando a perseguirme, tienes que esperarte a que yo me pierda atras
de la loma del cerro. Cuando la destapes tienes que meter tu mano de
un jalén, para atrapar a la paloma de las patitas, para que no escape.

—Esta bien muchacho, asi lo haré. —Asi contesté el sefior cami-
nante. )

Entonces asi fue que el sefior se esperé a que el muchacho se per-
diera atras del cerro, y pensé en destapar ya su reloj de paloma, dijo
para si:

—Ahora que ya se perdié atras del cerro el muchacho, tengo que
destapar mi reloj, porque tengo ganas de conocerlo y a ver si me da la
hora de una vez.

Ast dijo, entonces cuando metié rapido la mano para agarrar su palo-
ma, pero qué va a ser, solo extrajo pura mierda caliente. All{ nomas se
salié vomitando, y siguié su camino maldiciendo al muchacho, porque
nomas lo habia engafiado. No fue cierto que era un reloj de paloma sino
que fue excremento lo que agarro.

Asi fue que el muchacho siguié su camino. Liegé a toparse con un
gato de monte y lo maté con un garrote, lo pelé bien y dejo la carne
tirada, sélo se llevd el cuero.

Entonces vio que se estaba acercando a una ciudad, y dijo para si:

—Ora si ya me estoy acercando a la ciudad, pues tengo que sacar
mas dinero con los ricos. ¢Pero en qué forma? Pues tengo que construir
como un gato este cuero ya que es parecido al gato de la casa. Lo voy a
llenar con basura y lo costuro bien, eso es lo que haré para sacar mds
lana, y después me largo a otra parte de la ciudad.

Ast lo hizo el muchacho, empez6 a llenar de pura basura el cuero del
gato de mronte y lo costurd bien, y lo puso sus ojos como los del verda-
dero gato. .

Entonces lo llevé abrazado en su mano y cuando llegé en la ciudad,
se metié a comprar comida en la primera casa de la ciudad. Asi llegd a
tocar y le abri6 la puerta, la duefia de la casa, le pregunté que qué que-
ria, diciéndole asi:

—:Qué deseas muchacho, qué se te ofrece?

—Pues mire usted sefiora, hace dias que vengo caminando sin pro-
bar un poco de alimento, a ver si me puedes vender un poco de comida,
porque ya esta chillando mi estémago por el hambre.
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—Pues cé6mo no muchacho, pasale te la vamos vender.

—Gracias sefiora, no sabe cuanto le agradezco su servicio.

Asi paso6 el muchacho en al comedor abrazado en su mano al gato,
entonces cuando le pasaron su comida, la sefiora se quedé viendo al
gato y le dijo:

—Ay que gato tan bonito traes muchacho.

—Pues si sefiora, ¢te gusta?

—Pues si, muchacho, me gustaria tenerlo en mi casa, porque me
estan molestando mucho los ratones.

—Ay que cabrones sefiora, pues mi gato los puede acabar con esos
ratones en una sola noche, porque mi gato odia a los ratones, los mata
luego cuando los ve por ahi.

—Pues eso es lo que yo necesito muchacho, por eso yo quiero que
me lo dejes vendido, y te pago lo que ti quieras”.

—Bueno, esta bien sefiora, te lo voy a vender porque me ayudaste y
me diste tu comida, només que me consigan una jaula para dejarlo en-
cerrado alli.

—Est4 bien muchacho, ahorita voy a conseguir la jaula.

Asi contesto la sefiora y se fue a conseguir la jaula, mientras que el
muchacho se quedé comiendo en el comedor. Entonces cuando termi-
no6 de comer, la sefiora ya tenia lista la jaula. El muchacho pregunté que
cuanto debia por la comida, diciendo ast:

—Gracias por su comida sefiora y scudnto le debo?

—No es nada muchacho, porque yo quiero que me dejes vendido tu
gato, v jcuanto quieres por éI?

—Bueno, nomas deme cincuenta pesos sefiora.

—De acuerdo muchacho, aqui estidn tus cincuenta pesos.

—Gracias sefiora, y ¢ddnde esta la jaula?

—Pues aqui estd lista, muchacho.

—Esta bien, sefiora, yo mismo lo voy a dejar alli. ;:No me puedes
conseguir un pedazo de pan, para que yo le deje de comer?

--Esté bien muchacho, aqui estid su pan.

—Gracias, sefiora, aqui le voy a dejar su comida. Pero no vayan abrir
luego la jaula porque me va a perseguir, mejor lo sueltan hasta la no-
che, gde acuerdo?

—Esta bien muchacho, haremos lo que td dices.

Asi fue que sali6 despidiendo el muchacho y la sefiora se quedd con-
tenta con su gato, ya cuando se hizo tarde la sefiora mandé a su hija

| . ' Leal R ' ] o L ., . .
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para ver si el gato estaba contento, pero cuando la hija llegé en donde
estaba enjaulado el gato, vio que no se habia comido el pan, y se regre-
$0 a avisar a su mama que no habia comido el pan, entonces la sefiora
fue ella misma a sacar al gato de su jaula, ya que ella pensaba que esta-
ba triste, por eso no se habfa comido su pan y le llegé a decir asi:

—Orale gato, por qué no has comido tu pan, a poco ya quieres que
Yo te saque a atrapar a algun raton para que comas, ahorita te saco para
que no estés triste alli en la jaula.

Asi fue que la sefiora abrié la jaula, pero ni un movimiento hizo el
gato y le volvié hablar asf:

—Orale pues gato, salte de una vez, ya estss libre.

Pero el gato no se movia para nada, entonces la sefiora lo quiso sacar
con su mano, pero se llevé la gran sorpresa, es que al tocarlo un poquito
el gato se cayd, alli fue donde la sefiora noté que no era gato real sino
que sdlo era un cuero de gato de monte llenado de basura, fue un enga-
fio mas del muchacho. Alli se quedé maldiciendo la suerte del mucha-
cho. Y lo queria ir a perseguir, pero no sabfa qué rumbo tomd.

Asi se acabd el cuento, la vida del muchacho.
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SENTIMIENTOS DE MUJERES, SENTIMIENTOS
DE OVEJAS.
Vida cotidiana de las pastoras de Los Altos de
Chiapas

YOLANDA CASTRO APREZA'!
LORENZA GOMEZ GONZALEZ?

En las frias montafias de la regién de Los Altos de Chiapas, las mujeres
se han convertido en las cuidadoras y defensoras de la sobrevivencia
familiar. El valor de su trabajo es innegable, son las responsables de los
procesos productivos de la comunidad, reproducen y fortalecen la cul-
tura indigena y garantizan el mantenimiento y la reproduccién de la
fuerza de trabajo. ‘

Entre las multiples tareas que desempeifian en el 4mbito doméstico
estan las asociadas a la lana y a los borregos: son pastoras de ovejas
desde los seis afios de edad, y luego se convierten en expertas tejedo-
ras de textiles de algodon y lana. Educadas y guiadas por sus madres y
abuelas, aprenden los oficios del tejido en telar de cintura y del cuidado
y la cria de las ovejas; algunas han rescatado los conocimientos tradi-
cionales del tefiido de lana y los preservan para las futuras generaciones.

" K'inal Antzetic, A. C,
¢ Cooperativa de Artesanas “folom Mayaetik”, San Cristobal de Las Casas, Chiapas.
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De 1994 a la fecha, muchas familias indigenas han abandonado el
pastoreo de ovejas debido a las condiciones politicas del Estado. Las
mujeres ya no tienen la confianza para realizar con libertad el pastoreo
cotidiano y, ademds, en algunas comunidades existe la posibilidad siem-
pre latente de enfrentamientos entre los dos ejércitos: el zapatista y el
federal. Las mujeres se han visto obligadas a vender sus animales, ante
el dolor de ver a sus ovejas cada vez mas tristes y flacas por la falta de
alimento. El ambiente de tension y angustia constante las ha obligado a
permanecer en casa con sus hijos e hijas, y listas para salir en cualquier
momento abandonando todas sus pertenencias. Es asi como las muje-
res, con dolor, se han ido separando de sus ovejas.

En la cultura maya las ovejas son sagradas. ¢Qué significa para las
mujeres indigenas pastorear, qué relacién guardan ellas con sus ovejas,
y c6mo se transmite esta costumbre de madres a hijas? A continuacidon
presentamos una serie de testimonios que sobre la particular relacién
entre ovejas y pastoras hace Lorenza Gomez Gonzilez; ella es una
artesana tzotzil, quien dejé su comunidad desde 1994 para incorporar-
se a las actividades de la Unién Regional de Artesanas ['pas Jolobileiik
en San Cristébal de Las Casas. En la actualidad, Lorenza es la presiden-
ta de la Cooperativa de Artesanas Jolom Mayaetik (Tejedoras Mayas), y
su trabajo al frente del gremio le permite apenas algunas visitas espora-
dicas a Jolshic, su paraje de origen en el municipio de Chenalhé. Sobre
la manera como seinicié en el tejido. y el pastoreo, Lorenza nos comen-
ta:

A los nifios les ensefian el trabajo de los hombres: arar la tierra, sembrar el
milpa o limpiar frijoles. En cambio a las nifias nos ensefian a bordar blusas
desde chiquitas. Nosotras tenemos ovejas; cada seis o siete meses que se cria
bien el borrego lo acostamos para cortarle su lana, después lo llevamos al rio
para lavarla porque trae suciedad y lo tenemos que lavar con agua y jabén;
después lo cardamos, hilamos, lo mojamos con posol agrio para que se pone
bien tieso el hilo y no se reviente; si no le ponemos el posol no sirve porque se
revienta al tejer.

El tejido lo hacemos més ancho; cuando ya esta tejido todo lo tavamos con
agua caliente y se encoge. Ya podemos tocar que se siente bien grueso.

Las mujeres pastoras tejen hilo por hilo en telar de cintura, y pare-
ciera que en cada prenda van hilando su vida. Sus pensamientos toman
forma expresados en el acabado de cada pieza, y cada bordado es un
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juego de colores seleccionado al gusto de 1a mujer. Al elaborar prendas
para uso cotidiano y ceremonial, cada mujer se distingue por su destre-
za con las manos, y la capacidad artistica varia de unas a otras.

Alrededor de la produccién de lana prevalecen muchos elementos
propios de la cultura maya tzotzil; por ejemplo el lavado y tefiido con
plantas, el cardado y el hilado manual, el tejido en telar de cintura, la
simbologia de los textiles, entre otros. El pastoreo es una actividad
especifica de las mujeres, y refleja costumbres y tradiciones profundas.
Parece que es la tnica actividad donde sélo las mujeres deciden.

Las mujeres pastoras guardan sentimientos profundos hacia sus bo-
rregos; sin importar la distancia geografica que pudiera existir, en su
corazon y pensamiento estdn presentes estos pequefios animales, com-
pafieros de su infancia y de su vida en general. Cuando cada una de las
pastoras habla de sus borregos, hay un especial brillo en sus ojos y la
sonrisa placentera no falta. Asi, Lorenza explica con detalle su vida coti-
diana en el pastoreo:

Cuando era m4s chiquita mi trabajo era darle maiz a los pollitos, traer agua del
rio y pastorear; desde los cinco o seis afios ya es nuestro trabajo como mujeres.
Todavia no sabia tejer y no me llevaba nada de mis trabajos de tejido, hasta
que lo aprendi. Es dificil pastorear; en temporada de lluvia ya lo sembraron el
milpa y al borrego le gusta mucho comerlo; tenemos que amarrar bien su
trompa; asi, en lluvia nosotras no nos da tiempo llevar nuestro tejide. Como a
las cinco o seis de la tarde tenemos que contar si ya esta completa nuestras
ovejas. Una vez que no los conté bien se quedaron en la montafia unos borre-
g0s; a ellos les gusta caminar en la noche, la verdad son iguales a las personas,
se parecen mucho a nosotras. Cuando los llevamos a pastorear a un lugar por
una o dos semanas, se aprenden su camino bien. Los que se quedaron en la
montafia eran como seis; tenia cerca de cuarenta, cuando llegamos en su
corral y lo conté no estd completo pero tuve miedo de ir a buscar. Ya en la
noche nosotras lo escuchamos como estan lorando en el monte; aunque estén
1éjos nosotras los escuchamos y los sentimos; sufren mucho porque llegan
solitos, pero bien que saben su camino. Nosotras rapido sentimos cuando
estan cerca y vamos corriendo a esperarlos en su corral, para que no se sienta
su tristeza. Los borregos saben mucho y lloran triste; no sélo una vez los dejé,
sino varias veces.

Alos borregos les gusta el milpa, la huelen desde muy lejos, aunque sea de
noche; es lo que mas les gusta de comex Cuando el milpa ya no tiene la majzy
estd seco todo, como se pone contento y come todo, todo.

Yo llevo casi dos afios fuera sin mis borregos, y todavia lo siento mucho y
me pongo triste, porque yo los llevaba a pastorear. Ahorita sélo tenemos 19. Yo
los extrafié. Ahora, cada vez que me voy me sienten, lloran y estan tristes,



38 YOLANDA CASTRO APREZA, LORENZA GOMEZ GONZALEZ

como que me extrafian. No es igual que como un perro o un gato, no es igual.
Asi lo aprendemos con nuestra mama; desde chiquita ya sabemos jalar y
amarrar los borregos, y vamos aprendiendo poco a poco de ella,

Mi mama me ha comentado que asi como nosotras no tenemos terreno
cerca de la casa, tenemos que llevarlo en otra parte a comer, y donde pasto-
rean hay mucho espacio donde comen. Ella dice que donde los llevan a pasto-
rear a los borregos les gusta mucho y se bailan de contentos, o sea, buscan un
palito donde bailan con €], brincan y bailan porque tienen su comida. Pero, asi
como estan de contentos, también mueren de tristeza. Asi como nosotras, lo
he visto; si le regafiamos de que se come la milpa, después ya no quiere comer,
y ademas viene la mariposa que se come a los borregos, porque ya esta triste
pues, los borregos es muy delicados, hay que quererlos mucho para que se
crie, Nosotras lo conocemos como la persona, tienen mucho corazon, a noso-
tras nos ha pasado asi: tenemos borregos y viene la necesidad por la enferme-
dad de alguno de mis familias, hay que comprar su medicina o el jabén, azicar,
lo que necesitemos; entonces, pensamos entre nosotras, por qué no lo vende-
mos un borrego para tener un poco nuestro dinero; nosotras lo estamos di-
ciendo en la cocina y los borregos estdn en su corral, pero ya maifiana se
mueren dos, o pasa algo rapido, no quiere, como que lo mira, lo siente, lo
escucha rapido aunque esté lejos. Si, asi son los borregos, son como personas
y todo lo sienten.

En los ultimos aiios, aproximadamente desde 1992 a la fecha, muje-
res artesanas de los municipios de Chamula, Larrdinzar y Chenalhé
han ido abandonando la confeccidon de trabajos en lana, porque han lle-
gado a la conclusién de que es demasiado tiempo el que invierten para
el precio que se paga por las prendas. El trabajo de bordado en manta y
la incorporacién de hombres de Chamula en el labrado de madera para
hacer mufiecas(os), que después las mujeres van a adornar con sus
trajes, han desplazado los trabajos en lana.

De las mujeres depende la reproduccion de los quehaceres cotidia-
nos y de las concepciones del mundo. Dia a dia, a sus hijos (y especial-
mente a las hijas), transmitiran: la lengua, las costumbres, las tradicio-
nes y formas de moverse en el mundo. De esta manera llevan a cabo
una reproduccion social y cultural. En este sentido Lorenza comenta:

En mi comunidad tenemos dos cerros: El Calvario y el de Jolshic; los dos
cerros sacan su rayo cuando llueve fuerte. Pues no sé cémo esta, pero habia
una cruz que lo cambiaron porque estaba podrido por la lluvia, y ahorita
llegan a sembrar vela. Hay otro cerro, que se llama Boothuitz, pero ese cuando
estamos cerca, si repetimos su nombre rapido saca la culebra. Asi, cuando nos
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acercamos no podemos decir su nombre porque no le gusta, el culebra lo
cuida.

Todas pasamos por los cerros, porque llevamos luego nuestros borregos a
comer alli. Nomas que mucha gente lega a los cerros a sembrar vela, para que
no pase nada en el comunidad: que no Hueva mucho pa'que no se eche a
perder la milpa, que salga bien la maiz, porque luego Ilueve con viento ¥ cae
mucho el milpa y eso no conviene y por eso se les pide a los angeles, porque
nosotras les decimos asi: “los angeles son los que nos cuidan, v si nos apoyan,
los cerros son nuestros angeles”. Antes, como tenemos los borregos llegan los
coyotes a comer el borrego. Pero en la comunidad nos organizamos para que
lo siembren las velas en el cerro de Jolshic y El Calvario, pues, ya no regresa-
ron los coyotes. Asi, como ya no siembran el vela ahorita, los coyotes ya quie-
ren regresar a comer el borrego.

Yo no entiendo cémo la mestiza puede vivir sin su ilol, sin que nadie le
cuide su alma y sin que le siembren su vela. Nosolras, tenemos que cuidarnos
mucho, mas cuando estamos lejos de la comunidad, porque si nos espantamos
‘ahi nomds queda nuestra alma tirada y luego viene la enfermedad. Asi es
nuestra costumbre.

En la conjugacién de las actividades del pastoreo y el tejido, est4
presente el lenguaje y la mirada de las mujeres, que definen el mundo
que les rodea; conocimientos que transmiten a sus hijas y a pesar de que
muchas mujeres indigenas han salido de sus comunidades (para ven-
der su fuerza de trabajo en el servicio doméstico o en otras activida-
des), llevan consigo estas costumbre y tradiciones tan arraigadas.

El trabajo es un espacio importante dentro de la familia indigena,
aqui se distribuyen las actividades que histéricamente han sido impuestas
a cada género. Sin embargo, encontramos que el trabajo de la mujer no
tiene limites. Es tejedora, pastora, trabajadora doméstica y agriculto-
ra... Desde nuestro punto de vista, el pastoreo es un espacio importan-
te para las mujeres, es abierto, donde por unas horas, ellas tienen la
oportunidad de estar con ellas mismas, y alimentar emociones y afec-
tos concretados en su relacién con los borregos. Cuando las mujeres
hablan de su vida, el recuerdo de esta actividad les provoca alegria,
pero también nostalgia si en el momento estdn ausentes los borregos.
Es el caso de Lorenza, quien a pesar de permanecer fuera de su comu-
nidad recuerda y afiora a sus borregos, siente su tristeza tanto como
ellos lloran su ausencia.
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LA LINEA Y EL POSTE: RELATO MOCHO SOBRE
LA FRONTERA

MARIA ELENA FERNANDEZ-GALAN RODRIGUEZ*

Meéxico no es el tnico caso donde las fronteras politicas no correspon-
den exactamente al concepto de frontera, por eso en el sur le llaman “la
linea”, la raya ubicada por acuerdos diplomaticos forzados o convenien-
tes para ambos paises.

Cualquier viajante del norte o del centro de México puede observar
desde la carretera panamericana cémo al dejar atras los valles centra-
les de Chiapas, el paisaje empieza a cambiar junto con la arquitectura y
la poblacién, observandose tantas diferencias como para sentirse en otro
pais. Algunos consideran que desde el istmo empieza Centroamérica,
como unidad geografica.

-Para concretar todos estos aspectos de dénde empieza la frontera y
qué consideramos como frontera se han hecho muchos trabajos intere-
santes, como los de Andrés Fabregas, Jan de Vos, Margarita Nolasco,
quienes nos dan una amplia vision de los procesos de cambios politicos.

Este trabajo pretende presentar dos historias de vida cotidiana de la
misma familia mochd, una historia del padre y otra del hijo, ambas re-

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH
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cientes {1985, 1995), con diez afios de diferencia, aunque las dos muy
distinto en cuanto al discurso, la manera de platicarlas, y también en la
presentacién de dos problemas muy comunes de la vida fronteriza. La
del padre se refiere a la pérdida de una mula nacida en Guatemala que
regresa a su casa original, pero que para rescatarla se tiene que recurrir
a las instancias oficiales y al papeleo burocritico; y la segunda historia, la
del hijo, es la compra de una marimba para lo que se recurre a las vere-
das para evitar los puestos fronterizos y no tener problemas de aduanas.

Empiezo por transcribir la mas reciente, que fue narrada en una plé-
tica amistosa por Santiago Méndez en febrero de 1996. Santiago desde
muy joven es marimbista; es hijo de mochés de Motozintla*.

“Esta marimbita es la segunda que compramos, bien que nos costé
conseguirla, no es por nada, pero en Guatemala es donde mero saben
hacer sonar bien las marimbas. Como hace 6 meses le fuimos a hablar

.a un sefior que conoce bien las maderas de las marimbas, esa gracia la
heredé de su papa. Ya para cuando mandé avisar que la marimba estaba
lista, habian llegado el temporal de aguaceros; le hablé a un amigo y a
mi hermano Miguel para que fuéramos a traerla. Cuando llegamos ca-
bal estaba la marimbita, chula, pero teniamos que andarla cargando,
jcon lo que pesaba! y que no se nos maltratara, porque eso si, veniamos
entre el monte. Por carretera ni pensarlo, hay que pasar en la linea con
tanto papeleo y tanta mordida que piden los de all4 y los de ac4. Asi que
nos cargamos la marimba por las veredas, pero con aquel solazo prime-
ro, chorreando de sudor y luego ya chorreando con la lluvia, los arro-
yvos crecidos, batidero de lodo era aquello, y todos ddndonos prisa para
que no se impacientara el hombre que nos estaba esperando con una
camioneta en la linea. Y hasta llegué torcido, pero me da gusto que
tengamos nuestra marimbita pues la misica nos da para comer”.

Esta narracién de Santiago Méndez es uno de tantos ejemplos de la
relativez de la frontera entre México y Guatemala. Para los mochés la
frontera es un obstiaculo en cuanto que no permite el transito cé6modo.
Dice Juan Pohlenz “...por multiples pasos no existe control migratorio
y por los oficiales o por estos pasan de Guatemala comerciantes y otras
gentes...” (Polhenz 1985:30). En este caso que nos cuenta Santiago, el
camino se hacia abrupto para evitar problemas aduanales. La frontera
limita ciertas acciones, pero no impide que la vida cotidiana siga su cur-

* Motozintla es uno de los 16 municipios fronterizos entre Chiapas y el departamento de San
Marcos en Guatemala. Los mochos son una etnia mayance en vias de desaparicién (ver los
mocho en; La poblacion de Chiapas).
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so como ha sido desde siempre. Para las fiestas hay que invitar a las
marimbas de Guatemala para que sea mds alegre, también a los baila-
dores disfrazados de micos y perros que son muy divertidos y para que
los muchachos se asusten.

Tanto mames como mochds se mueven a sus anchas en la linea fron-
teriza y la sienten de ellos. No obstante, las determinaciones politicas
les han impuesto obsticulos que han quebrantade sus formas de vida.
Mientras los mames que quedaron en Guatemala usaban el vestido y la
lengua propias para no hacer el servicio militar, los que estaban en te-
rritorio mexicano ocultaban lengua y vestian de mestizos para obtener
tierras (Fernandez-Galan, 1993:368).

Como sabemos, el municipio de Motozintla es uno de los ciudada-
nos mas joévenes de este pais; ingresé a la Repiiblica Mexicana en 1892.
Por sus caminos han pasado gentes de lenguas diversas, desde los
nahuas que lo bautizaron, hasta chinos, japoneses y alemanes. Los
mochés, aunque establecidos desde siempre, se han entremezclado

desde hace tiempo por matrimonios con tecos, mames, cuilcos, amate-
nangos, tacanecas.

La que ensefia a hacer la comida de San Francisco se llama Trinidad Brisefio,
es la que ensefid a las demis; ella es viuda, le ensefié su suegra dofia Paula que
era mocho. Deiia Trinidad no habla moché, sus papas eran de Cuilco.

(Miguel Méndez, oct. 1995).

Muchos de ellos se han ladinizado, otros se han vuelto protestantes,
lo que significa renunciar al culto de San Francisco y por tanto alejarse
de los mochés, de su tradicién, de la fiesta que es su punto de unién.

Toda esta gente vieja de la frontera, nacida a lo largo de la linea de un
lado u otro, siente que “las rayas” no se hicieron para ellos, que si el
transito de un lugar a otro puede ser mas dificil o menos, pero nunca un
verdadero obstiaculo. De cualquier forma, aun las carreteras oficiales
siempre presentan problemas de vialidad por derrumbes, inundacio-
nes, etc., y si no se han cuidado de hacer caminos vecinales, mucho
menos de instalar puestos oficiales fronterizos.

Los vendedores “chapines” les traen los viejos recuerdos de vesti-
menta perdida, admiran a los “guates” por conservar mejor sus cos-
tumbres; de vez en cuando critican a los refugiados o a los tapizcadores
por quitarles oportunidades de trabajo.

Como dice Andrés Fabregas: “México comparte con el sur una his-
toria cultural™ si bien la frontera norte es una naturaleza divisoria poli-
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tica, la frontera sur s6lo tiene naturaleza politica, que esta fundada en
los procesos de construccion del Estado Nacional en América Latina
(Fabregas, 1985:16). Es mas comin la presencia de guatemaltecos en
territorio mexicano, pero los mexicanos también recurren a los guate-
maltecos en mas de una ocasién importante: en las fiestas, para com-
pras de algo especial o para acudir a algun “chaman” mas fuerte que los
curanderos locales.

La situacién de cuasi frontera es més o menos el mismo sentir de los
mames quienes

...continuaron su vida cotidiana después de la divisién de fronteras, siguieron
moviéndose por sus viejas rutas comerciales que mantenijan el antiguo espa-

_ cio étnico y colonial...
(Andrés Medina, México Indigena 14:25)

Y también la poblacién ladina de Motozintla, si asi hemos de consi-
derar a muchos de los afiliados del movimiento del Partido Socialista
que surge en 1920, dentro del programa de Accién del Partido Socialis-
ta Chiapaneco la desaparicidn de la linea fronteriza (Spencer, 1988:181).

Los mochés se definen a si mismos como los que no son del centro
(moché quiere decir “no hay”, no estan) y la gente de Motozintla los
llama los Mochoitos.

La barrera étnica entre mochos y ladinos no es tan marcada como
entre chamulas y coletos (mestizos de San Cristébal); las diferencias
entre indigenas y no indigenas se diluye en la Sierra Madre en tanto
que todos se unen en torno a la fiesta local de San Francisco; sin embar-
g0 hay grupos que no son bien vistos por los mochés: las autoridades,
los que van de paso, los que vienen de lejos.

Los ladinos que detentan autoridad o poder son: el cura, los arrieros,
la patrulla, el maestro, creadores de obsticulos, ya sean mexicanos o
guatemaltecos®,

* Nos hace ver Margarita Nolasco que en México y en Guatemala existe una situacién de relacion
interétnica que se da entre indios y no indios. Se considera que lo indio, incluidas la lengua y su
tradicion cultural, es inferior mientras que la otra identidad, la mestiza, opera como la de prestigio
¥ su lengua y su cultura son superiores. Cuando pasa un indio a Guatemala o viceversa, de todas
formas ocupa la posicién de indio, ya que en este caso la frontera no marca diferencia entre las
identidades, :
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En diciembre de 1985 don Juan Méndez me conté una historia de
vida* que acababa de pasar y les habia costado muchos viajecitos al
territorio de Guatemala. Este incidente tiene algunos puntos de inte-
rés; se resume la historia de una mula que jala para su querencia, pues
habia nacido en Guatemala y la venden en Chiapas, como la recogen en
un puesto fronterizo las autoridades de Guatemala intervienen para di-
rimir la disputa de quien es el propietario, y los papeles que se tienen
que conseguir para demostrar la compraventa y para pasar la linea, yen-
do de un lado a otro.

Es un extenso relato en mocho6 que nos narra don Juan con lujo de
detalles, y el que en comparacién con el breve relato de la compra de la
marimba de su hijo Santiago, que ya no habla moché y pertenece a esta
generacion de radio y televisién, hace notar la pérdida de 1a tradicién de
platicar largamente.

Los incidentes de la vida diaria se saboreaban de diferente manera
cuando adn no habia llegado la luz eléctrica al barrio de Guadalupe. El
relato de Santiago es conciso y breve en un viaje que recuerda mas bien
con pesar que con gusto. Don Juan, en cambio, no deja de reirse con
sus dificultades y cuenta los detalles como si se tratara de un viaje de
placer.

Narramos a continuacién en castellano de Don Juan Méndez y en
moché del mismo don Juan. En comparacién con la historia tradicional,
esta historia de vida est4 llena de palabras castellanas

CUANDO SE PERDIO LA MULA DE DON JUAN

Para la fiesta de San Francisco se perdié una mi bestia.

Y cuando la buscamos no la podiamos encontrar arriba ni abajo.

Y la estuvimos buscando en el pueblo y la estuvimos buscando en los
cerros y no la encontrabamos.

Se fueron mis dos hijos y mi esposa.

Y al fin se encontraron unas gentes que les dieron razén que habia
una mula en el poste.**

En el lugar de La Esperanza, pero del otro lado de la linea en Guate-
mala.

* Este relato forma parte de un trabajo auspiciado en 1985 por el Programa Cultural de las
Fronteras.

** Poste se usa indistintamente como puesto fronterizo y como poste para amarrar,
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Regresaron ellos porque no llevaban sus papeles.

Yo no estaba alli porque andaba con otro mi hijo en la finca Gropa.*

As{ que no estdbamos en casa cuando llegaron al pueblo.

Pero en ese dia llegamos todos y me dijeron mis hijos, papa dicen
que hay una mula que estd amarrada en el poste de La Esperanza.

SHTOQ JUAN MENDEZ JEN’ SATI SH’KUAJUJ

Mere ts'a’ik’al g’?awal nla San Francisco sati june i: kwayuj

La k’'amaha:?o chiki? la?on ma’to ?elelal

la geto? k'amahono? chiki? ti wanab, ga’mage?o chiki? ti:wic, la mo-
cho q’a chaja:o?

la Ponge he?e ikajol la wantil

chich majage la?ale chabinal tib’eij ?inde shki june winaq wa:bi
chabinal june mula tunan poste

hune lugar la Esperanza pero huno lado linea Watemala

La mel chege ya mo:cho ?ik’obal

non sh? une la getoje monoko?o to juno k’ajol qa sheo? majono ti
finca Gropa

Monoko?o la kasa we? ti wanab

la sh’alaqe jae i:kajol pwes waj kabeo? ch’abinal june kwayuyj tunan ti
poste la j'an sh'kolobi? shqiqe.

Se fueron mis hijos otro dia para ver si era verdad y llegaron a ese
lugar La Esperanza.

Cuando ellos llegaron alld preguntaron a la patrulla ;qué estan bus-
cando?

Pues supimos razén de una mula amarrada al poste y venimos a
verla.

Nos dieron razén que aqui tenfan una mula tal color, alazana frente
blanca, cola larga fierro MI y la segunda marca SZ, nos dijo un hombre

Por eso nosotros venimos a verla.

Si ustedes traen sus papeles, entonces entran; si no tienen permiso,
no hay pase, aqui no se habla mochd,** si no los llevan amarrados los
hombres a San Marcos.

* “otro mi hijo” expresiéon muy chiapaneca.
** “Mocho” quiere decir “no hablamos igual que ustedes”.
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Y sélo por eso regresaron mis hijos y llegaron a la casa ese mismo
dia y dijeron que la mula estaba amarrada en el poste.

Y dijeron que tenia que llevarle la factura para comprobar si la mula
es de nosotros. Y por eso regresaron pues dicen que les pidieron la
factura original donde la compramos.

Y por eso fuimos a traer al sefior con quien compramos la mula, lo
llamé y nos fuimos todos a La Esperanza.

Ta junto tsa? ik’ ?onqe ikajol la shish muguge la chaweqe weti lugar
la Esperanza.

La shjagb’e:qe ja e patrulla hune shamaj

?aqe chin ?ale tege toji june mula* tunan te? te’poste sh’ujtohe ?aki
gamuqo?o.

komo ?ale chabinal cho june winaq ki tunan june mula tal color, alazana,
frente blanca, cola larga fierro MI y la segunda marca SZ shki we winag

shu: utoje ?aki gamugo?o

la?ale chete jel ikobal a: hune ya tete mo:cho gawok Kka:ta: permiso
hel mo:cho paso ik’'obal a wu:uje la teteje mocho qejan tok? Inege winaq
ya mono? shpise genon jati San Marcos.

Shu:uk toje mel tseqe ja?e ikajol la shaweqe tinaj june te tsa?ik al
gashawe?o gqeto?

Ni shi ga mugo? o la?ale teqe to? q?akata a factura’e ?uteqe? ya qaqula
comprobar je ?awete shu:ul toje? kamel tse’o la komo k’ane shete jan
factura original q?o lo toj kamana:o?a

shujtoje? qaq amanon jae: winaq jo i:mana:a? la q’a?ono goshino? la
q’acha we?o la Esperanza

Y llegamos diciendo que veniamos a ver una mula que estaba ama-
rrada en ¢l poste, de la que nos habfan hablado dos jovencitos.

Y como estdn ustedes pidiendo la factura original, por eso la trae-
mos.

Vamos a ver primero si es, dijo el regidor.

Pero la mula no estd aqui, la llevaron a Yerbasanta, dijo la patrulla, y
de alli nos regresamos porque no llevdbamos nuestro pase.

Y al otro dia nos fuimos otra vez y llegamos con el regidor y le diji-
mos: :

* Se usan indistintamente en espanol: “mula” y “bestia” y en mochd “kwayuh” y “mula”.
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Seiior regidor, venimos a ver una mula que estd amarrada en el pos-
te, ayer venimos y no te encontramos.

Por eso regresamos otra vez para ver si hay una mula de tal color,
alazana, frente blanca, cola larga, fierro MI, la segunda marca SZ.

Pero vino otro muchacho y dijo que era suya la mula, por eso no la
voy a dar, porque yo la compré a un hombre y por eso traigo carta-
venta, dijo el hombre.

La shqaja q’beo’ qeto? aki gamugo?o june mulage to shujae kabe?
keremtak

Ya chaq’a nage factura original shu:toje i’kobal qu:iujo

Pero qa muko’o bataj jel hani qo tao? shki rejidor

Pero we mula nonotete? ni: ikli non ti lugar* Yerbasanta shki patrulla
la tejeni qa meltseo ya mo:cho gi gano no? ya paso:o

Y ti junto tsa? ik’ qa?ono posho la qashawe o? ni shawi rejidor

ge to? Sefior Rejidor qagi’c shmul hune mula tunan te poste shu
u:jotoje qa aqi?o qa tok yo geto ga: ashu:ulo ?e wi mo:cho ki? shajakao?

Shuj toje ga?aki o? posho ta toj a:jiban june mula jan kolor bi june
kilor alazana frente blanca, cola larga, fierro MI segunda marca SZ.

la aki ta? junto winagq** wet we mula chu:utoje muq’ waka?ja wet
imana? to june winaq shujtoje i:kobal jena i:karta-venta idei i shki we
winaq

Y por eso no la pudimos sacar la mula, porque el otro tenia con que
comprobar la carta-venta marca MI, por eso no sacamos la mula y por
eso se quedo otra vez.

Y fueron a traer la mula y luego la reconocimos, era la mula y com-
probamos su marca y dijimos que era la mula que habia comprado, con
un muchacho de Cantén Xulu, adelante de Tacand.

Y dijo ese hombre: la mula es mia, y es mia dijo el otro, es mia y se
incomodé uno y también se incomodé el otro hombre. El que cuidé la
mula dijo, pues la mula ya no la voy a soltar, dijo €l hombre.

Igual se estaban peleando los dos y vino el hombre donde compré la
mula y dijo, que queda la mula, pero no me vayas a hacer ningun truco

* Se usan en este cuento muchos mas préstamos del espaiiol que en sus otras narraciones de
mitos, cuentos etc. y siempre para explicarse frente a otros no mochos,
** “Winaq” lo traducen como gente, hombre, muchacho.
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Dijo el hombre; ¢por qué dices eso? yo estoy haciendo truco porque
td quieres que se vayan a la carcel.

Pero entonces encerraron a los dos hombres, al que se apoderd de
la mula y al que era propietario.

Y nos venimos luego y llegamos al pueblo y al otro dia fuimos otra
vez donde compramos la mula y llegamos a casa del muchacho en el
lugar que se llama Cantén Xulu.

La komo chala we winaq ke wet mula la maqe tish wi? we winaq shki
?on jo I:'mani la maq etish wi we junto winaq abi chila mula la we winaq
je pwes mula mugi se pa nana shki we winaq

La shishqa qe we mula la shawije eli ki tso?0 que jani we mula la
qaqolao? comprobar tosh marka la qalao? pwes jani we mula i:mana to
june kerem akinaq ti lugar kanton shulu shinon takana?

la komo chala we winaq ke wet mula la maqe tish wi? we winaq shki
?on jo i: mani la maq etish wi we junto winaq abi chila mula la we winaq .
je pwes mula magi’se pa nona shki we winaq

la jan tsi pushbaje shqabinqe la aki ta we winaq jo i:mansa we mula
chala kene shona:a we mula pero mukakul juno truco.

shki we winaq pero jun shu:ul shahala je:el bi ja wet mocho shi kula
truco, jana agana a:net shka ?onqe te preso

la lute? we winaq i:mans mula la jena lute? we winaq abi chala kechet
mula la lute?qe shkabinge

la mo:cho to weqe luego ?igeqe te:el laga? aqiko la tejeni kashano? ti
wanab junto tsaiq tsa uno? posho to we winaq yo mane we mula la qa
shawe?o tish naj) we winaq jati lugar kantan shulu

Y llegamos a la casa del hombre y le dijimos: nosotros venimos por-
que la mula que compramos ahora estd en el poste, le dijimos al hom-
bre ¢por qué no haces favor de ir a sacarla, porque nosotros ya fuimos y
no nos la entregaron?

Mejor voy a ir con ustedes y le dijimos: si te vas llevas todos tus
papeles donde compraste, porque eso nos pidieron a nosotros.

Entonces dijo el hombre, voy a llevar la carta-venta donde compré y
llevé sus papeles y se fue a sacar la mula.

Y no dijo nada el hombre cuando sacé la mula.

Y le pregunté al hombre ¢por qué no quisiste dar' la mula? porque la
mula yo la vendi en el pueblo y por eso la vinieron a traer.
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Y me dijeron que decias que t eres el duefio; por eso vine, porque
ti estabas reclamando que es tuya la mula y la encerraste, pero yo la
vendi, eso le dijo el hombre al que se apoderé de la mula.

Y por eso ahora te vas a la cércel, dijo, el hombre, entonces sacé la
mula y la llevé al pueblo

Teje naj Pon we winaq la qala’o chet we winaq qe:to qa_akio? ta witoj
abi mula qa mana o? ta wito? tsani jinach ti poste qutao? we winaq junshul
muka kula favor shka?on a wiqa te:el ja qeto? qa she:o mu:oqe shki ?on
shki we winaq laga lao chet jel shqa?on q’a wi qanon junan ?ajun abi yo
amana:a? ya jani shane? ti geto? bi q'uta?o

We winaq entonces kwik’ anon carta-venta yo i:mana? shki we winag
la sh ika’non jun we winaq la shishika te:el we mula

la mo:cho chala we winaq abi jene ate? el we mula

La shagbe we winaq junsh u:ul mu awa:anon we mula yabe mula
i:shaniqun ti wanab shu:ok toje ?uli shiqaqe

la wabi chabinal qeja a? shaj wala? shujto je ki aki la alu:tu? we winag
junshuiul alu tu? ya jansha waljbi mula ya i:chitoj i:chono?a ish’n toj je

jena shka ?un te preso la lute kene we winaq kawe shaj wal o mula la
aki ta we shaj wal je shi aq chak kene ti wanab

. A manera de conclusiéon

Daniela Spencer explica como se constituyé lo que ella llama la Fron-
tera Porosa México-Guatemala.

...Antes de firmarse el tratado poca gente sabia a ciencia cierta donde estaba
el mojon que dividia los dos paises, la regién estaba incomunicada por carre-
tera, las distancias se median por las jornadas de un hombre...

(Spencer, 1988:94)

La geografia del valle Cuilco-Motozintla es un factor que une a los
habitantes en muchos aspectos culturales, con una historia prehispanica
y colonial compartida que determiné estructuras econémicas, politicas
y sociales. Carmen Ledn nos presenta una serie de documentos de la
Colonia, donde se reflejan los vinculos que se establecieron entre va-
rios pueblos con motivo de la visita de Lamadriz, a pesar de la diversi-
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dad de lenguas. Actualmente en la discusién sobre la definicion de fron-
tera* se entremezclan muchos aspectos de una realidad social que res-
ponden a las diferentes limitaciones que pueden existir tanto entre in-
dividuos como entre grupos y naciones. Responden a la pregunta shas-
ta donde puedo hacer qué? y van desde intercambio de saludos hasta la
presentacién de documentos oficiales, cumplimiento de reglamentos o
costumbres que nos dan prescripciones y nos indican el modo de ac-
tuar en situaciones de contacto.

Para que exista frontera tiene que presentarse la ocasién determina-
da que exija un comportamiento diferente para poder interactuar. El
tratado de limites México-Guatemala de 1882, puso fin a la disputa de
mas de medio siglo sobre la posesién de Chiapas; la situacién politica
ha cambiado, los otros aspectos han permanecido. En cierta medida,
Guatemala ha propiciado la migracién masiva de guatemaltecos, quie-
nes siempre han encontrado la facilidad de cruzar fronteras para traba-
jar temporalmente en las fincas cafetaleras; conocen las veredas y los
caminos hechos que han side descritos en muchos trabajos sobre fin-
cas y actualmente sobre refugiados. En cambio, poco se sabe de los
mexicanos que se aventuran a entrar ilegalmente a Guatemala porque,
entre otras cosas, no se exige mas que un pase, no se necesita un pasa-
porte formal, aunque se sabe de un grupo de chiapanecos que ingresa-
ron en Guatemala a raiz del conflicto de 1994. .

A 100 afos de establecida la frontera, las comunidades aledafias de
un lado y otro continiian sus intercambios comerciales y festivos; y cuan-
do ha sido necesario se han constituido en refugio de sus contrapartes.

Las dos historias mochés tienen un final feliz: la mula ya se “hallé”
en Motozintla y la marimba alegra muchas fiestas en las diversas caserfas,
rancherias y pueblos de la Sierra.

*Una buena discusién de la idea de frontera la expresa Andrés Fébregas en su articulo: “Hacia un
concepto de frontera”, expuesto en la XXII Mesa de Antropologia,
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EL LIPUMKINAL O ESPACIO TERRESTRE Y
SUS MORADORES SEGUN LOS TOJOLABAILES!.
Los “vivos” y los “cabeza de piedra” en el espacio

terrestre

ANTONIO GOMEZ HERNANDEZ*

Introduccidén

Cuentan ain los mdés viejos entre los tojolabales,? los ancianos, que
en la antigiiedad, en los tiempos de antes, habia mucha “gente viva”,
que la mayoria de los tojolabales eran personas con poderes superiores
a la gente' comun;® pero, que ahora el papel se ha invertido, hay mds
gente con la “cabeza de piedra” (ton olom) que “personas vivas”, porque
“el tiempo se ha descompuesto, porque ya muchos de nosotros ya no
aceptamos ser tojolabales, como si eso fuera malo” —argumentan los
mas viejos: los tat awel y las nan awel * los tatametik y tas me’umetik—.5
Aquellos hombres de antes eran tan vivos que tan solo ordenaban a sus
herramientas de trabajo y éstas obedecian sin protestar. De aquellos
primeros hombres se cuenta que una vez, queriendo competir con el

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH
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Dios Creador, hicieron que las montaiias crecieran para que pudieran ver
qué es lo que habia alld arriba, en el cielo, atrds de la cara del mundo o
satk’inal; los muy tontos, al intentarlo, chocaron con la cara del mundo
(espacio celeste) y perecieron. Después, el Dios Creador form¢é a otros
hombres menos vivos, y esos ultimos somos nosotros ahora.®

Dicen los que saben, los mas viejos, que el ser vivo (m: lom kristya-
no’uk: no es gente de balde) o el tener la cabeza chica (ch’in olom: “ca-
beza pequefa” o fon olom: “cabeza de piedra”) no depende de la volun-
tad de la gente sino de la de los dioses, porque ellos son quienes saben
con qué gracia nace cada persona. Algunos nacen para aliviar los males
y dolencias de la gente, o para cuidar el lugar (“territorio™), éstos ulti-
mos auxiliados por las cruces; otros, para promover el mal, para causar
dafio, mientras que otros son destinados sélo para asustar a los andantes
nocturnos ¢ divertirse jugando con los instrumentos de cocina.

A través de estas referencias podemos ver que dentro de la cosmovi-
sién de la poblacidén tojolabal, que resguardan ahora los més ancianos,
existe una clasificacién de los distintos tipos de personajes que habitan
el lu’umk’'inal o “espacio terrestre”,

Los tojolabales tatametik y me’umetik que mencionamos hablan de
diversos “espacios”, los cuales clasifico como estructuras o niveles, reco-
nociendo cuatro,” a saber: el satk’inal o “espacio celeste”; el lu’umk’inal o
“espacio terrestre”; el k'ik’inal o “espacio obscuro” y el yib’lu’um o
“inframundo”, conjuntados todos bajo la voz Lu"umk’inal que podriamos,
convencionalmente, traducir por “universo”: el mundo entero.

Cada una de las cuatro estructuras cuenta con sus moradores; pero,
incluso teniendo su lugar especifico, algunos salen a otros niveles, como
el caso de los hombres rayo quienes, en la época de lluvia, salen a jugar
en el espacio celeste, dejando las cuevas —espacios sagrados localiza-
dos en el k’ik’inal (k’ik’, negro, obscuro, y k'inal, mundo) y “casa” donde
los hombres rayo cuidan del corazén del maiz, del frijol, la calabaza y el
tomate—. Mientras que el Sombrerén o Niwan Pukuj, con su esposa la
Llorona o Pajkintaj, salen del Yib%u’um al espacio terrestre para, el pri-
mero, controlar la caza y destruccidn de las montafias, mientras la se-
gunda hace que los andantes nocturnos, sorprendidos en la noche por
visitar a otra mujer que no es la propia, pierdan el camino a casa toman-
do otros que los conducen a las montaiias e, incluso, a caer en algtin
barranco.?
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De estas cuatro estructuras y los seres que las habitan, en este ar-
ticulo sélo hablaremos de manera particular de algunos de los habitan-
tes de la segunda estructura, el Lu’umk’inal; de los seres mortales for-
mados por “vivos” y “no vivos”.?

Los vivos y la gente comun
Los vivos ligados a la agricultura

Segun los viejos y ancianos tojolabales, el “vivo” es aquel que desde
su nacimiento recibe una “gracia” divina que lo capacita para desempe-
fiar labores curativas u otras de proteccién a la comunidad, casi siem-
pre ligadas a las actividades agricolas y la salud. Los vivos, pues, po-
drian clasificarse en tres rubros. Un primer rubro serfa el de los vivos
dedicados a las actividades agricolas; entre ellos estin los hombres-
rayo, habiendo de éstos, dos tipos: 1). los hombres rayo verde (Yaxal
chawuk) que atraen a la lluvia y, 2). los hombres rayo seco (Takin
chawuk) que‘ahuyentan a la lluvia devastadora provocada por hombres
rayo de otra poblacién para dafar los sembradios; pero, ambos, son
quienes resguardan el corazén del maiz, del frijol, la calabaza y el toma-
te ocultos en las cuevas. En este mismo rubro esta el retumbo (Icham),
que anuncia la proximidad de las primeras lluvias; el arcoiris (K’'intum),
que frena la accién devastadora de la lluvia; el torbellino (Chakaxib) y
su hermano menor, b’itus, quienes toman venganza por la accién devas-

tadora en perjuicio de su comunidad, causada por homélogos de alguna
poblacion vecina.

Los vivos ligados a salud

En el siguiente rubro, ligados a la salud, encontramos a los curande-
ros o aimanum,"” formado por el ajnanum, de quien dicen ser el mds
vivo y estd a la cabeza del grupo. Este debe saber leer la sangre, curar
con yerbas, rezar para que el enfermo sane y, también, se cuenta que
debe saber “quitar” y “poner” [causar] el mal castigando a los brujos.
Es éste, pues, el b'ankilal o mayor, el que forma parte de los olomal o
“cabeza” de todos los vivos.!! Del ajnanum, el mayor que encabeza a
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este grupo vinculado a la salud, sigue el yerbero o ajnanum, persona
—hombre 0 mujer— quien tiene como tinica tarea y gracia curar con
yerbas, limpias y ritos propiciatorios para proteger al paciente. En ter-
cer lugar estd el huesero o iz'akb’akinum,? quien recompone los hue-
s0s rotos, o solo regresa a su lugar aquel hueso que por una caida, o por
cualquiera otra razoén, se sale de donde le corresponde estar.’* En cuar-
to lugar ubicariamos al partero o tulwanum quien se encarga de cuidar
a las mujeres desde el embarazo, durante el parto y durante el puerpe-
rio; pero, ademas, en caso de infertilidad —frialdad en el cuerpo—, éste
es el experto y el especialista para calentar el cuerpo —de la mujer v,
mas recientemente, también el del hombre—'* para que hayan hijos.

Los vives auxiliares

Por dltimo, entre los considerados benéficos, encontramos al pitachik’
o pulsador {pitachik’), quien lee la sangre, habla con la sangre y dice si
el mal que padece la persona es “mal puesto” [brujeria] o es enferme-
dad de “Dios”. El pulsador es algo asi como un auxiliar de todos aqué-
llos que se dedican a la salud.

En la parte opuesta, que ubicamos en el segundo rubro, estarfan los
que hacen dafio, los brujos, los pukuj quienes, valiéndose de sus nahua-
les, hacen dafio a la gente e, incluso, a los animales (desde un perro
hasta ganado mayor), causindoles la muerte. A través de la tradicién
oral se sabe que cuando le dan muerte al nahual de algdn brujo lo cor-
tan en pedacitos con el machete y luego le agregan sal para impedir
que las partes se unan atin con el auxilio de otros brujos.s

Otros vivos no maléficos

De todos estos encontramos a otros con menos gracia, menos vivos
que los otros citados, entre los que resaltan la monisca, la fimjim echmal
y el k'ak’choj.

De la monisca cuentan ancianos tojolabales que se trata de una an-
ciana quien, para tener sus cositas como maiz, frijol, azucar o café, en
las noches se convierte en mona yendo de casa en casa;! pero que en
otras ocasiones no lo hace precisamente para robar sino para jugar con

[ A | N 1 b . . T
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los instrumentos de cocina de las mujeres como, por ejemplo, el comal,
los tenamastes, las ollas, juntando los restos de lefia quemada como si
en realidad hubiera fuego y haciendo las tortillas.

Por otra parte, esta la fifmim echmal.’® De ella se dice que, al caer la
noche, espera a que su esposo caiga en profundo suefio y entonces se
baja de su cama y, parada a un lado, reza: “bajate carne, béjate carne”, y
la carne se desprende del cuerpo mientras que el esqueleto sale de la
casa y se va volando de casa en casa buscando las brazas que sobraron
del fuego para alimentarse. La gente mayor cuenta que cuando pasa
sobre las casas se escucha porque los huesos van sonando, porque la
Jimjim echmal lleva los huesos de las piernas colgando —de ahi el nom-
bre que recibe de jimam, colgado, y echmal, pierna; mientras que jimjim
es algo que “va colgando y moviéndose de adelante para atrdas”—. Cuan-
do la osamenta vuelve al lugar en donde dejé la carne, antes del amane-
cer, se para y dice “levantate carne, levintate carne”, y ésta se levanta
ocupando su lugar. Cuando el marido despierta, la mujer ya estd com-
pleta como si nada hubiera pasado.

Dicen los ancianos que en una ocasién un hombre, al despertar en la
noche, se dio cuenta que su esposa no se encontraba en su cama. Se
vistié, hizo fuego y vio, a un lado de la cama, el mont6n de carne, Muy
asustado, tomé la sal y la dispersé sobre la carne porque temié ser
dafiado por su esposa, tuvo miedo. La mujer al volver, se paré junto a la
carne diciendo: “levantate carne, levintate” y ésta no se levantaba; la
mujer lloré y suplicé a su marido que quitara la sal de la carne, pero
éste no hizo nada y la mujer fallecié.

Sobre el k'ak’choj (de k'ak’ fuego, y Chol: “puma”, “mejilla”) se dice
que es un don otorgado s6lo a hombres quienes, en las noches, abando-
nan sus casas y se van a las llanuras, a campo abierto a jugar. El £'ak’chos
lleva en su cabeza una olla de barro llena de brasas que se enciende y
se apaga a voluntad; otras versiones dicen que “la cosa” que se encien-
de y se apaga, como si fuera un gran reflector, es la misma cabeza de la
persona. El k’ak’choj, aprovechando la soledad de los andantes noctyr-
nos, se aparece corriendo de un extremo a otro pegando un buen susto;
sin embargo, la tradicién oral hace saber que este dltimo personaje es
llamado a “dar luz” por los brujos cuando éstos se retinen en las afueras
del lugar para comerse a alguien —hombre o mujer, nifio o anciano—."°

De todos estos “vivos”, aquellos que tienen en la actualidad la gracia
y el don para no “tener la cabeza de piedra”, sélo contamos con la des-
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cripcién de un caso de iniciacion de un partero. A continuacién se pre-
senta una descripcion de la iniciacién de un fulwanum o partero.

La iniciacion de un tulwanum o partero

Segtn la tradicién oral, para que una persona pueda desempefiarse
como pulsador, yerbero, huesero, rezador y partero, debe soiiar, por-
que éste es el medio por el cual le serd revelado cuél debe ser su tarea,
su gracia divina; porque, finalmente, es un mandato de Dios, ser supre-
mo que otorga el poder a aquellos elegidos a tener un poder sobrenatu-
ral.

Don B'ajlam,® de 63 afios de edad, anciano tojolabal®! y habitante de
una poblacion del drea de los valles, es una de las pocas personas de su
comunidad, entre los mayores de edad, que aprendié a leer y a escribir;
por esta ventaja, a principios de los setentas fue elegido para tomar el
curso en la Castalia,”? en Comitdn, para “catequista”, para “ensefiar la
palabra de Dios”. Al tomar sus tres primeros cursos para catequista, en
donde le fueron ensefiados otras actividades como corte y confeccién,
panaderia, horticultura y aplicacién de inyecciones, don B'ajlamdse in-
teresé mas en el asunto de la medicina como partero, ha tomado cur-
sos en el Centro de Salud de Comitan y ha recibido capacitacién sobre
planificacién familiar. Sin olvidar don B'ajlam de su origen tojolabal, y
de su pensamiento como tal, sigue su tarea de tulwanum o partero tal
como lo hacen las personas que tienen el cargo o la tarea de ayudar a
las mujeres cuando dan a luz.

Siendo para tat B'ajlam mas importante la tarea de partero o tulwa-
num-—denominacion que casi estd en el olvido—, nos relata cémo se
inicio; qué tuvo que hacer para ser aceptado.

Asi como mucha gente indigena tojolabal narra que a través del sue-
fio se inician en la tarea de ser ajnanum (ya sea la de ser huesero, leer
la sangre, curar con yerbas, rezar para curar a las personas y a las casas
nuevas, sobar y ser partero), este anciano tojolabal describe cémo fue
que él, sin imaginarlo, tuvo que iniciar un servicio a su comunidad ya
otras poblaciones tojolabales que lo han requerido, como tulwanum o
partero y rezador, para proteger a los recién nacidos.
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Nacimiento de B’ajlam

En el afic de mil novecientos treinta y cuatro, en la entonces atin
hacienda El Retiro, el sefior B'aflam nacié. El aclara que, a una semana
de su nacimiento, cuando sus padres vivian atin como mozos, llegé el
primer maestro para que los hijos de los peones de la hacienda apren-
dieran a leer y a escribir. En ese mismo afio, casi simultdneamente con
1a llegada del primer maestro, dio inicio la liberacién de mozos.

Lograda la liberacidn, los mozos fundaron el ejido a escasos dos kilé-
metros del casco de la finca El Retiro. En aquel entonces, antes de libe-
rarse de la hacienda, habian dos parteras. Una de ellas fue asesinada y
la otra dejo de hacer su trabajo por temor a sufrir lo mismo; porque se
creia que ellas, cuando los recién nacidos morian, los entregaban a los
brujos y por tanto eran culpables. ‘Como venganza, los familiares de la
criatura asesinaban a las tulwanum. )

Asi era la vida cuando don B'ajlam crecié. El fue a la escuela y cursé
hasta el segundo afic de primaria; se hizo joven, se casé y tuvo sus
hijos. En sus primeros afios de casado sofiaba que debia de ser cate-
quista, partero y levantar a los enfermos con velas y flores (tslwanum,
ak’a och nichim). Cada vez que sofiaba le preocupaba, porque no podia
entender por qué en su sueiio alguien le decia que deberfa asimismo
ser catequista e impedir que la gente de su comunidad siguiera creyen-
do en el mal, y frenar los asesinatos por brujeria; no comprendia el por
qué deberia de ser tulwarum [partero] y rezar.

Sus suefios siguieron. De entre sus suefios habia algunos que le cau-
saban mucha preocupacion y temor. Sus suefios se repetian noche tras
noche, se repetian del mismo modo. En su suefio aparecia una sefiora
quien le decia que él habia sido encomendado por Dios para ayudar
[atender los partos] y predicar su palabra: “es una revelacion” —asien-
ta el informante—, porque también me fue dicho que mi primer padre
estd en los cielos, mientras que en la tierra se encuentra el segundo: el
genitor”.

Aquella sefiora, la del sueiio, ordenaba a don B'ajlam que levantara
una mazorca de maiz blanco, que estaba junto a él, y cuatro cartones
con velas porque, —aclaracién de la mujer del suefio—, “el maiz es la
vida de las personas”. En su suefio encendié tres de las velas, las que de
inmediato se convirtieron en criatura; adema4s, aparecié una iglesia, al

mismo tiempo que la comunidad entregaba a don B'ajlam un libro: la
Biblia.
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La sefiora —la mujer de los suefios— decia a B'ajlam que al maiz, la
mazorca de maiz, debera cuidarla y estimarla porque representa la vida
de toda persona; los granos de maiz son como el cuerpo, mientras que
el altzil (la palomita) de cada grano es la vida, el espiritu. “Es como el
pez y el agua: el agua es el grano, el cuerpo; mientras que el pez el
altzil, la vida; si no hay agua el pez no puede vivir, si no hay pez el agua
no tiene su altzil, su espiritu, no estd vivo: entonces no esta completo,
esta sin estar, estaria de balde” aclara don B'ajlam.

Durante sus suefios le fue dicho por la sefiora que contara las estre-
llas, y segun lo que alcanzara a contar seria el nimero de partos que
deberia de atender en su vida.

Empezd a contar y a contar y de repente se le olvidaba por cual nu-
mero iba. De repente veia a las estrellas en un completo desorden difi-
cultandole contarlas hasta que, después de muchos intentos, sin des-
cansar aunque agotado, se dio por rendido habiendo alcanzado a contar
hasta mil quinientas. Por eso ahora debera tener ese mismo ndmero
de nietos (cada nifio que nace atendido por él es su nieto). Cuando haya
levantado [atendido] las mil quinientas criaturas entonces dejara la ta-
rea que le ha sido encomendada: la de partero o tulwanum.

Se declara partero

Don B'ajlam, seguro de sus suefios, se armé de valor y le narré a la
comunidad lo que habia estado sofiando y aclaré que él estaba dispues-
to a tomar la tarea de tulwanumd si la comunidad lo aceptaba. En ese
tiempo, tres ancianos del lugar dijeron que antes de ser aceptado debe-
ria comprobarse si era “partero bueno” o “partero malo”, es decir, si
iba a ser partero para levantar y defender a quienes ayude o iba a ser un
partero quien causarfa mal. Para ello, la comunidad debia comprobar si
su sangre estaba buena, si no estaba maleada, si no era aliado de los
brujos.

Asi, por una comision elegida en asamblea, don B'ajlam fue llev'ado
primero a Zapaluta (La Trinitaria) para que lo pulsara un pitachik’. Este
dijo que no habia problema, que la persona presentada podia trabajar
como partero porque €l era familia de “la Santisima Dios Trinidad (si¢)”.
Después, no conforme la comision, viajaron a Tierra Caliente donde,
un segundo pitachik’, leyendo la sangre, dijo a la comisién que no habfa

e <l ! [ . \
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problema alguno “porque la persona presentada era realmente mozo
de Dios y le habia sido encargado Yimpiar a la comunidad del mal”. Con
la aprobacién de los dos pulsadores, la comisién regres¢ a Comitan en
donde solicitaron a un tercer pitachik’, del barrio de Ya’al Ch'ibol, que
pulsara a B'ajlam; éste, al igual que los dos primeros, le dijo al cuarteto
de ancianos que no habfa inconveniente, que la comunidad no tuviera
pena ni miedo porque B'ajlamé serfa buen tulwanum; pero deberia que-
dar claro que le estaba prohibido curar y pulsar.

Con estas aprobaciones, la comisién regresé a la comunidad relatan-
do lo sucedido. De este modo, este sefior fue aceptado por la comuni-
dad, “de no ser asi no hubiera sido posible ni por recomendaciones del
sefior obispo”, aclara don B'ajlam.

La cuenta de don B’ajlam

A principios de este afio de mil novecientos noventa y seis, el ancia-
no B'ajlam llevaba en su cuenta novecientos nietos (nacimientos) aten-
diendo anualmente setenta partos aproximadamente: setecientos cin-
cuenta en su comunidad, y los ciento cincuenta restantes distribuidos
entre los ejidos circundantes. Cuando llegue a los mil quinientos partos
dejard la tarea que por gracia divina le fue encomendada.
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Notas

1 Mas sobre la cosmovision tojolabal, véase Ruz, Mario Humberto. Los legitimos
hombres. Aproximacion antropolégica al grupo tojolabal, v. 1, Centro de Estudios
Mayas del Instituto de Investigaciones Filolégicas, UNAM, 1982. p. 15-17. Debo
aclarar que empleo el término “tojolabales” cuando me refierc ala gente, alas perso-
nas, mientras que cuando hago alusién a la lengua uso la voz fojol ab'al.

2 a poblacién tojolabal se localiza principalmente en los municipios del sureste
del estado de Chiapas: Las Margaritas, 26,533; Altamirano, 4,645; La Trinitaria, 1,800;
Comitan, 871; La Independencia, 656; Ocosingo, 606; Socoltenango, 100, en cuanto
ahablantes de mas de cien. El porcentaje de hablantes sobre poblacién de masde 5
afios es, bajo el mismo orden: Las Margaritas, 37.87%; Altamirano, 33.23%; La Trini-
taria, 3.69%; Comitan, 1.28%; La Independencia, 2.8%; Ocosingo, 0.61%; Socoltenango,
1.05% (Chiapas. XI Censo General de Poblacién y Vivienda (1990). Tomado de
Juan Pedro Viqueira, “Chiapas y sus regiones”. CUADRO 3: Hablantes de lenguas
indigenas en chiapas, 1990, en Chiapas, Los rumbos de otra historia. 1995, p. 25-28.

3 Segtin la palabra de algunos ancianos tojolabales, el primer mundo, el antecesor
del que ahora habitamos, estuvo habitado por hombres muy inteligentes; todos
eran vivos porque el Dios Creador a todos les dio inteligencia; pero, por tal sabiduria,
aquellos primeros hombres se dedicaban s6lo a descansar mientras los instrumen-
tos de trabajo laboraban. Un dia, los primeros hombres, quisieron competir con el
Dios Creador e hicieron crecer los cerros para llegar hasta el techo del cielo (espa-
cio celeste) y poder ver lo que habia alld arriba; el Dios Creador se enojé y los
destruyd, formando posteriormente otro mundo con hombres menos inteligentes,
el que actuaimente habitamos.

Sobre los dos mundos creados, ¢l primerc creado y destruido, y el segundo que
ahora habitamos, véase Los dos mundos en Mario Humberto Ruz (editor). Los legi-
timos hombres, Aproximacion antropoliogica al grupo tojolabal, v. I. Centro de Estu-
dios Mayas del Instituto de Investigaciones Filologicas, UNAM, 1981. p. 15-17; La
primera creacién del mundoy La segunda creacion del mundo en Antonio Gémez
Hernindez, Maria Rosa Palazon y Mario Humberto Ruz (editores). Ja slo’il ja
kaltziltikoni’: palabras de nuestro corazon. Mitos, fabulas y cuentos maravillosos de
la narrativa tojolabal, Instituto de Investigaciones Filologicas, UNAM, Instituto de
Estudios Indigenas, UNACH, (en prensa).

+ Tat awel y nan awel. Tat, padre; awel, anciano. Ne», madre; awel, anciana.

5 Tatamettk, los ancianos; me’umetik, las ancianas. Son las personas de respeto,
la gente que sabe, y esta categoria la integran los fat awel jumasa (los ancianos] y las
nan awel jumasa [las ancianas).

6Véase Ruz, v. |, 1981, op.cit.
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"Véase Ruz, “La cosmovisién indigena” en Los legitimos hombres. Aproximacion
antropoligica al grupo tojolabal, v. I1. Centro de Estudios Mayas del Instituto de
Investigaciones Filologicas, UNAM, 1982, p. 49-66.

8 Segtin la tradicidn oral tojolabal, la Pajkintaj —no tiene traduccion auncue pajf
puede ser algo que da un sabor “4cido”; kin, especulando, puede remitirse a “algo
que camina sin rumbo fijo”, mientras que ta; es “pino”, “ocote”— aparece en el
camino tomando la personalidad de alguna pariente de quien quiere engafiar. Si se
trata de algiin hombre visitando a su amante y sorprendido por la oscuridad lejos de
su lugar, en su camino se le aparece la Paskintaf, con 1a forma de la verdadera mujer,
diciendo “la’, Ia’, la’, it b'a’yona, it b'a’ wax majlaya’a; ven, ven, ven, aqui estoy, aqui
te estoy esperando”. El hombre, creyendo, sigue a la mujer hasta perderse en las
montaiias o se vuelve loco tirindose al precipicio.

S Op.cit.

¥ Término genérico que equivale a “curar”, “sanar”, engloba a todos los especia-
listas tojolabales (yerberos-rezadores, hueseros, pulsadores, parteros...). Asi, tam-
bién los médicos [doctores] occidentales son llamados afnanum en tojolabal.

11 Se cree que de todos los vivos hay un grupo que mantiene el poder y son
llamados olomal o “cerebro”, “la cabeza de”, los sabios, los méas ancianos de quienes
algunos dicen que son dirigidos por el b'ankilal ajnanum, mientras que otros asegu-
ran gue quienes se mantienen ala cabeza de este grupo son los hombres rayo.

1z Se cuenta que el nahual del huesero es el cuervo o joj.

3 Cuentan que en una ocasion (aproximadamente en los afios 40}, una sefiora
_ tojolabal fue agredida por su esposo quien, con el machete, casi le corta todo el
brazo; uno de los hijos de dicha sefiora (ya finada) cuenta que sélo por un pedacito
de piel del sobaco inpidi6 que el brazo cayera. Horas mas tarde, por la noche —tiem-
po suficiente para que todo el brazo se quedara sin sangre— la herida fue trasladada
ala casa de un huesero quien, por esa gracia divina que posesia, volvié a unir el brazo
con el hombro y el brazo muerto revivié, volvié a correr sangre en ély a funcionar
como si nada hubiera pasado.

4, Anteriormente, a los tojolabales que desempeiian tal tarea, ahora nombrados
parteros, se:les llamaba tulwanum o stwanum sok niwan chame!, sea hombre o
mujer. El nombre quiza se debe a que en épocas antiguas el alumbramiento se daba
en el suelo; los ancianos o0 abuelos buscaban pashtle o fizimay (Tillandsia usnecides
L.) que arreglaban en el suelo en donde el nifio caia al salir del cuerpo de su madre
y, de ahi, levantado por €l o la tulwanum.

15 En tiempos anteriores, la infertilidad se le atribuia sélo a la mujer quien, por dos
razones, podria no embarazarse, a) por tener frio el cuerpo, b) porque algin brujo le
ha puesto mal para que no haya embarazo. Esto 1iltimo puede ser porque la mujer
haya sido comprometida con otro hombre con quien no llegé a casarse y, por otro
lado, la gente mayor dice que es provocado también por envidia, cuando la familia del
hombre, esposo de la mujer, tiene mas riquezas que los demas.
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6 Ruz, Op.cit,

17 Mujer anciana quien, en las noches, se convierte en mona. En una poblacién
tojolabal cuentan que, en una noche, una monisca fue sorprendida robando platanos
en una hacienda; el mayordomo, al percatarse, disparé contra ella, matandolay, al
amanecer, en la poblacién cercana, una anciana se encontraba muerta de un balazo.

18 Al parecer, la jfimjim echmal no es de una edad definida. Quiza bastante arbitra-
ria mi afirmacion porque nadie me ha dicho que las nifias no pueden ejercer tal
gracia, pero tampoco me han dicho que sf; lo tinico cierto es que toda persona con
“gracia” o “poder sobrenatural” nace y no se hace yade grande.

] .0s viejos cuentan que los brujos se comen los intestinos de las personas, de
ahi que cuando una persona ya ha sido acabada o comida, se sabe porque ya nada
retiene en su cuerpo, todo lo que come se pasa de largo: al entrar por la boca inme-
diatamente sale por la boca del culo o ano.

% B'ajlam o jaguar. El nombre real del informante no se da a conocer por respeto
y por evitar acciones que puedan perjudicarlo; por ello, tomo €l nombre tojolabal de
jaguar como seudénimo de quien gentilmente proporciond los datos.

21 Para la fecha de la platica, es Presidente de la Organizacién de médicos tojola-
bales: parteros y parteras.

Z Casa, al parecer, donada para agentes pastorales catélicos en la que, en los afios
70s, muchos tojolabales, hombres y mujeres solteras, fueren concentrados alli por
trimestres recibiendo capacitacion para “catequista” o predicador de la palabra de
Dios, en la lengua materna, al regresar a las comunidades de origen.
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LA DIFICULTAD DE RECONOCER EL AVE DEL
CORAZON

PEDRO PITARCH RAMON*!

En estas paginas quisiera poner de relieve un pequefio problema; quiza
podria llamarse el problema de la existencia del tercer alma. Se trata de
lo siguiente.

Hablando en términos generales, la literatura etnografica sobre gru-
pos indigenas de lengua tzotzil y tzeltal de la regién de Los Altos de
Chiapas (en el sur de México) reconoce convencionalmente la creencia
en dos clases de alma. La primera estd alojada en el corazén y se des-
cribe a veces como la sombra del cuerpo que la aloja. La segunda, deno-
minada a veces “nahual”, suele ser una coesencia animal u otra clase de
ser. Esta distincion corresponde, grosso modo, por ejemplo con los si-
guientes pares: en Chamula: ch’ulel / chanul (Gossen 1975); en
Zinacantan: ch’ulel / chanul (Vogt 1979); en San Pedro Chenalho: ch’ulel
/ wayhel {Guiteras 1965); en San Andrés: ch’ulel / wayijel (Holland 1978);
en Pinola: ch’'ulel / nahual (Hermitte 1970); en Oxchuc: chulel / lab en
Oxchuc (Villa-Rojas 1963); en San Pablo: ch'ulel / holoma! (Kohler 1977).

* Universidad de Salamanca, Espaiia
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Por otra parte, también en Cancuc, pueblo tzeltal de Los Altos de
Chiapas donde hice trabajo etnografico (Pitarch 1996), se reconocen
dos tipos de almas que, a grandes rasgos, coinciden con la parejas ante-
riores. La primera es el ¢h’ulel, aunque debido a que este término sirve
también para designar a todas las almas en conjunto, mis informantes y
yo distinguiamos este alma en concreto llaméndola batz’il ch’ulel, “ge-
nuino ch’ulel”. Este ch’ulel tiene el mismo perfil que el cuerpo que lo
aloja, mas “sin carne ni huesos”, como una mancha oscura, una sombra
espesa. El ch’ulel existe desdoblado, co-presente: reside dentro del co-
razon del cuerpo que vive de Cancuc y, simultineamente, habita en el
interior de cierta cueva ubicada en el interior de una montafia. La se-
gunda clase de alma son los lab, y existen desdoblados: se trata de
criaturas “reales” —un animal, por ejemplo— que habitan el mundo
exterior, pero que ademas estin duplicados en el interior del corazén
humano, aqui con idéntico perfil que el ser que habita fuera pero, por
llamarlo asi, gaseiformes, con el contorno del ser en cuestiéon, aunque
solo como “aire” o vapor. Ahora bien, ademds de estas dos clases de
entidades animicas existe una tercera que los cancuqueros llaman mutil
ko’tantik, “el ave (o pajaro) de nuestro corazén”. Aqui procuraré, por
una parte, mostrar cémo este tercer alma no se halla circunscrita ex-
clusivamente a Cancuc sino que es una creencia extendida en otros
lugares de Los Altos de Chiapas, segun se deduce, aunque con dificul-
tad, de la literatura etnogréifica; y por otra parte, sugeriré por qué resul-
ta tan dificil identificar su existencia desde fuera.

El tercer alma, segan los cancuqueros

Escuché por primera vez sobre este alma, como ocurre a veces, casi
por casualidad. Estaba discutiendo con Xun P’in, un chaméan (o si se pre-
fiere un término menos pretencioso, un rezador) de Cancuc, acerca de
una oracioén de curacién que habia grabado unos dias antes. En cierto

_fragmento de la oracién —un kuxlejal ta jamalal— se dice que:

que no vengan
que no se acerquen
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los sagrados enemigos
los sagrados chismosos
el sagrado padre
el sagrado rey
el sagrado obispo
la sagrada cabra
con el sagrado perro de Castilla
con el sagrado colibri de Castilla
[...]

Xun P'in me estaba aclarando que en este fragmento se pide que los
lab citados —en particular los “padre cura” y los “obispo”™: estos son
enanos con el aspecto de sacerdotes catolicos, pero que viven en el
bosque y en las cuevas— no puedan comerse el ch’ulel. De hecho, ha-
bia escuchado antes esta invocacidn, pero no habia caido en la cuenta
de la contradiccién que supone que el ch'ulel sea, segiin me habfan ex-
plicado varias personas, indestructible, y que al morir el cuerpo su des-
tino fuera un lugar al interior de la tierra denominado k'atinbak. ¢Cémo

podia ser que el sagrado pdle (“padre cura”), el sagrado obispo se co-
mieran el ch'ulel?

—Cémo es posible que el ch’ulel sea comido por los pdle?

—Si, les gusta mucho el ch’ulel

—Pero no resulta que el ch’ulel no sufre dafios, que se va al k'atinbak
—Asi es, se va al k'atinbak

—Pero entonces... ¢como es posible que sea devorado por los lab?
—Ah, pero ese es otro ch'ulel

—3¢COmo otro ch'ulel?

—Asi es, otro ch'ulel

—¢Otro?

—Oftro, asi es, dicen que es un ave, nuestro ave del corazén.

Entonces tuve una sensacion parecida al vértigo ;Cémo era posible
que después de tanto tiempo me hubiera pasado desapercibida la exis-
tencia de esa clase de alma? sHabria todavia mas clases de almas? ;Cuan-
tas? ¢Llevaria acaso demasiado tiempo en Cancuc? Desde hacia meses,
fascinado y algo estupefacto, iba conociendo un nuevo aspecto sorpren-
dente, relacionado con las almas cada dia: parecia el cuento de nunca
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acabar (en cterto modo es el cuento de nunca acabar). Es una sensacién
que no me abandoné nunca, incluso cuando me fui de Cancuc, incluso
después de escribir un libro sobre las almas, esa sensacién de que se
me escaparan pequeilos detalles pero importantes no ha desaparecido
por completo. Con todo, hasta ese momento los datos encajaban —eso
parecia claro— con una de las dos clases almas, el ch'ulel o los lab (aun-
que el asunto no es tan simple debido a que esas almas estin duplica-
das fuera del cuerpo). Pero la noticia de un alma-ave venia a alterar ese
esquema dual.

Por un momento llegué a pensar que pudiera tratarse de un dato
puramente idiosincrasico de Xun P'in, pero no, ya que muchos cancu-
queros me confirmaron, desde entonces, que el ave del corazén existe.
El “ave de nuestro corazén” es verdaderamente un ave; es un gallo en
los hombres y una gallina en las mujeres; otras veces me dijeron que
era una paloma {(paloma mut), y una sola persona afirmé que era un
zanate (emple6 precisamente la palabra mexicana “zanate”, que al pa-
recer a su vez proviene del nahua teozanat!, y no su equivalente tzeltal,
que es posiblemente joj mut). En cualquier caso, es una pajaro diminu-
to, puesto que vive dentro del corazén de los cancuqueros. Es una cria-
tura asustadiza y atolondrada, responsable de las palpitaciones del co-
razon, porque ante un peligro o después de un esfuerzo fisico se agitay
aletea. El ave del corazén puede salir del cuerpo —lo hace al parecer
por la boca, y segin una versién, por la coronilla de 1a cabeza—, pero su
ausencia provoca inmediatamente enfermedad y al cabo de poco tiem-
po la muerte de la persona.

El problema es que la carne del ave es el alimento, preferido de algu-
nos lab, en especial los de la clase “padre [cura]”, segiin veiamos en el
fragmento de la oracién citado m4s arriba. Para obtener el ave del cora-
zon hacen lo siguiente. Cantan o silban una cancién cerca de la victima
y €l ave del corazon, seducida por el canto, se escapa por la boca. Y cuan-
do el ave estd ya fuera del cuerpo es capturada por el “sacerdote”, quien
la lanza cuatro veces al aire, hasta que adquiere el tamaiio normal de una
gallina o gallo. Entonces la oculta entre sus ropas y se la lleva donde
viven sus congéneres, en la espesura del bosque o en alguna cueva, don-
de se disponen a cocinarla. Alli hay mesas v sillas, entonces despluman
el ave y lo meten en un puchero metslico con agua hirviendo, y cuando
esta ya cocida la sirven en un plato. Y precisamente cuando los “padres
cura” ponen sal al ave, muere la persona de la que forma parte.

e 0l sl . T . 1
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Otros testimonios de terceras almas

Segtin sugeria anteriormente, otros estudios etnogrificos registran
también la existencia de este ave del corazon. Es posible que el testi-
monio mas directo se encuentre en un articulo de Roberta Montagt,
“Autoridad, control y sancidn social en las fincas tzeltales”, cuyo tema
es la organizacion de los tzeltales que trabajaban como’ peones en las
fincas del valle de Ocosingo. Sin la menor sombra de duda, Montagt
(1970:361) afirma alli que:

El ser humano posee un cuerpo fisico y cuatro almas: dos de ellas tienen la
forma del mismo cuerpo, otra es un alma en forma de ave pequeiia que habita
en el corazon, y la cuarta es la contraparte animal, designada en la literatura
etnolégica con el nombre de nakual y lamada en tzeltal wayke! o wayahel. Al
morir, una de las almas corporales, el avecilla y 1a contraparte animal van al
mundo del mids alld, el ch’ulchan o winahel, mientras que la restante se con-
vierte en alma fantasma, atemorizadora y maligna, que pierde poder y deja de
existir gradualmente.,

La afirmacién de Montagu sobre la existencia de cuatro almas en
lugar de dos representa un caso bastante excepcional en la literatura, y
por ello quiz4 deba considerarse como un dato muy fiable. Desafortuna-
damente esta breve cita no brinda mas informacién acerca de las carac-
teristicas del “ave” en cuestién. En cuanto a las dos primeras almas que
menciona, “que tienen la forma del mismo cuerpo”, es ficil suponer
que en realidad sean, como sucede en Cancuc, una misma sombra des-
doblada: reside simultineamente en el cuerpo y en el interior de cierta
montafia —ch’iibal— donde convive con las sombras del resto de los
miembros del mismo grupo exogdmico. En lo que concierne al destino
final del avecilla, que va al “mds alld”, es un dato que me resulta intri-
gante. Podria considerarse una simple confusién de la autora, puesto
que difiere de lo que sabemos de Cancuc y, como veremos, de otros
lugares de Chiapas donde este ave es devorada una vez fallece el cuer-
po que la aloja. Lo que me llama la atencién, sin embargo, es que puede
concordar con cierta creencia prehispinica nahua. Estoy pensando, cla-
ro estd, en el la informacién que proporciona Lépez Austin en Cuerpo
Humano e ldeologia acerca de una de las tres entidades animicas nzhuas.
Segtn el autor (Lépez Austin 1980:253), los informantes de Bernardino
de Sahagtn, al describir las distintas aves, dicen:
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Yollotétotl: Por esto se llama “ave de corazén”, Asi dicen los hombres de all4,
que cuando morimos, nuestros corazones se convierten (en estas aves).,

Lépez-Austin proporciona una dato muy interesante respecto del
teyolia.

Desde épocas muy tempranas de la Colonia se identificé el teyolie, como enti-
dad animica que iba al mundo de los muertos, con la palabra espafiola ‘4nima’.

(Ibid:253)

Ni en Cancuc ni en otros lugares de Chiapas el ave del corazén va al
mundo de los muertos, excepto, quizd, en las fincas de Ocosingo estu-
diadas por Roberta Montagu. Pero no deja de ser interesante la posibi-
lidad de que los frailes dominicos que evangelizaron esta regién duran-
te el siglo XVI privilegiaran el ave del corazon, al igual que sucedié en el
centro de México, como el auténtico “4nima”. Ello explicaria el hecho
de que los lab pdle, que en definitiva son simulacros de sacerdotes, se
alimenten precisamente de este alma. Es muy probable que el interés
cristiano por salvar almas haya sido interpretado como la necesidad de
alimentarse, literalmente, de almas-ave. De todo modos, si nos atene-
mos a la descripcién de Lopez-Austin del teyolia nahua precolombino,
su correspondencia con el ave del corazoén tzeltal parece mas que dudo-
sa. Es mas, aunque de acuerdo con el estudio de Lopez-Austin entre los
nahuas parecen haber existido tres centros animicos principales, es
muy posible que ninguno corresponda exactamente con cada una de
las fres almas de Cancuc. En su estudio, Lépez-Austin (Ib4d:253) identi-
fica el teyolia nahua con el ch'ulel de los Altos de Chiapas, en parte, al
parecer, porque el ch’ulel, como el teyolia, reside en el corazén. Pero
este dato es poco definitivo, dado que en los Altos de Chiapas —quiza
con alguna excepcién— todas las entidades animicas se concentran en
el corazén. Con todo, la dificultad principal para establecer la equivalen-
cia entre el teyolia y el ch'ulel es, precisamente, el problema que motiva
este articulo.

Volvamos a los Altos de Chiapas. Ciertos testimonios procedentes
de otros lugares de la region no son tan claros, y exigen por tanto una
reinterpretacion parcial. En Yochib, un paraje de lengua tzeltal en el
municipio Oxchuc, le explicaron al antropélogo Villa-Rojas en 1944 que:
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...el alma que come el nagual es como pollito, si es de nifio; como una gallina,
si es de mujer y como gallo si es hombre. A veces esta alma sale a pasear solita
y, sin darse cuenta, se asoma al lugar donde se retinen los naguales; entonces
se la comen y la persona a quien pertenece deja de existir,

{Villa Rojas 1963: 255)

Este “pollito” que vive dentro del corazén coincide perfectamente
con el mutil k'otantik de Cancuc (Yochib es un paraje que colinda con el
municipio de Cancuc). No obstante, comparando con Cancuc, no deja
de resultarme llamativa la facilidad con que alli parece salir rutinaria-
mente a pasear, el desapego del ave por el corazén en que reside. Por
otra parte, en otra publicacién, Villa Rojas (1990) brinda m4s informa-
cion. En cierta ocasion, comentando sobre un vecino de Yochib —Nicio—
que acababa de morir, una mujer le explicé:

Dicen que un gavilin es el nagual de Nicio y que un perro de Castilla es el
nagual de Kulub, los dos brujos que se comieron el alma del pobre de Martin.

A estas horas ya s6lo queda el cuerpo de Martin: su alma fue llevada desde
anoche por lo naguales. Las almas de los hombres adultos, como Martin,
tienen apariencia de gallos. Yo lo sé porque cuando murié mi suegro pude
darme cuenta del momento en que se llevaron su alma los naguales. Era la
medianoche cuando mi suegro entré en agonia; al rato escuché los lamentos
de un gallo que sali6 de su cuerpo y que se fue volando por los aires. No se veia
al gallo; sélo se escuchaban los gritos que iba dando por los aires.

Enseguida que sacan el alma los naguales se la llevan a la cumbre de
alguna montafia solitaria, lugar en que se lo comen en gran banquete al que
concurren los naguales de todos los Santis y Gomez.

Los naguales no responsables de la muerte de Martin que asisten como
simples invitados expresan su agradecimiento por la “comida” que se les ofre-
ce y prometen corresponder de modo igual cuando les toque apoderarse de
ofras almas,

Los naguales preparan su “comida” de modo igual que nosotros: ponen al
allna en unz olla grande y la cuecen bien, dandole sabor con un poco de sal.
En el momento de poner ésta es.cuando ocurre la muerte total del enfermo.
Por lo general, este momento coincide con la hora en que nacié €l paciente.
Dicen que este Martin que ahora se esti muriendo nacié en la hora del
mediodia y que, por eso, ha de morir a esa hora precisamente.

(Villa-Rojas 1990:613)

La misma informante aﬁadi(’) después (Ibid.:613):

Las almas que no come el nagual se van al “impierno”. Alli las recibe el “muer-
to pukd”, duefio de ese lugar. Si el “muerto pukd” considera que el recién
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llegado tiene muchos pecados entonces le somete enseguida al tormento del
fuego; para esto lo pone sobre una parrilla de fuego de modo que se vaya
asando lentamente. Asi los deja por afios v afios, sufriendo de horrendas
quemaduras,

Dicen que el “impierno” esta debajo de la tierra, pero...;quién sabe!

Dejemos el mundo tzeltal por una comunidad de lengua tzotzil (si
bien, situada no lejos de Cancuc), San Pedro Chenalhé. En Los peligros
del alma (1965:244), Calixta Guiteras Holmes observa que:

En cierta ocasion, Manuel [Arias Sojom, su informante de Chenalhé] descri-
bio el alma que es comida como un pajaro o un ave de corral; esto me recordd
el “alma-pajaro” que, entre los indios tzeltales de Cancuc, representa el aliento
vital que escapa por la boca —el aliento— y existe aparte del ch’ulel y del
wayhel. En Chenalhé no se menciona un principio vital separado; no obstante,
se dice entre los pedranos que en tiempos antiguos, cuando la gente sélo
moria durante tres dias, el ‘ilol soplaba sus cuerpos y la vida se restablecia,
implicando, tal vez, la idea de infundir una nueva energia o de proveer al
cuerpo de otra alma-pajare. En Cancuc, el brujo maligno se come el principio
vital en forma de péjaro que sale de la boca, y su destruccién implica la del
cuerpo humano,
“Un ch’ulel que va a comer el Puku;...”

Entonces, si disponemos de datos publicados sobre este tipo de ave
del corazén ¢cémo se explica que haya pasado inadvertida su existen-
cia como entidad animica independiente?

Spiritual Power in Central America es un denso y teérico articulo de
Pitt-Rivers (1970) en el que trata de sistematizar las creencias indige-
nas de los Altos de Chiapas sobre las almas. En cierto momento el
antropdlogo esta resumiendo las creencias de San Pedro Chenalhé se-
gun son contadas por Calixta Guiteras, quien a su vez cita directamente
las palabras de su informante, Manuel Arias Sojom. Y se detiene en
cierta afirmacién. En la edicidn espafiola de Los peligros del alma
(1965:191) (Pitt-Rivers emplea la edicién inglesa [1961]), la frase en
cuestion es la siguiente:

Se come el Pukuj el ch'ulel. Hay dos ch’ulel. Un ch'ulel que va a comer el
Pukuj y el otro es el que va al Winajel o Katibak.

Comentando sobre esta afirmacién de Arias Sojom, Pitt-Rivers dice:
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La contradiccion légica entre la inmortalidad del chulel y el hecho de que
pueda ser comido por un nagual hostil y por consiguiente producir la muerte
de su propietario fue resuelta por Manuel Arias (Guiteras Holmes, 1961, p.227)
postulando la existencia de dos ch’uleles, uno de los cuales va ser comido por
el Pukuh (Mal, el Demonio, brujeria) y el ofro ird al cielo. Esta creencia no ha
sido registrada en ninguna otra parte y los indios normalmente no son cons-
cientes de la necesidad de establecer tal distincién. La idea no parece repre-
sentar sino la necesidad de dar solucién a una contradiccién l6gica de la cual
un hombre reflexivo ¢ inteligente se vuelve sélo consciente al intentar dar una
explicacién a su amiga, la etnégrafa. ¢Acase no nos hemos dado cuenta mu-
chos de nosotros de las implicaciones l6gicas de aquello en lo que creemos sélo
en el momento en que hemos tratado de explicar nuestras creencias a otros y
caer en la cuenta de que son contradictorias? ¢No hemos también nosotros
recurrido a nuestra imaginacioén con el fin de superar esa contradicciéon??

Sin duda, pero en este punto concreto Pitt-Rivers se equivoca. El
ingenioso argumento que desarrolla para sortear la contradiccién re-
sulta finalmente innecesario, puesto que tal contradiccién no existe.
Manuel Arias —el informante de Calixta Guiteras— tiene toda la razén
cuando dice que el ch’ulel se lo comen los pukujes y se va al cielo, por-
que, en efecto, no habla de una sino de dos entidades animicas (aunque
con un mismo titulo), cada una con un destino singular después de la
muerte del cuerpo. Como hemos visto ya, uno es el que yo he referido
como ch'ulel o batz'il ch’ulel, y €l otro es el ave del corazén. Y este tilti-
mo es el tnico susceptible de ser devorado por monstruos, “demonios”
o animales silvestres (ninguno de los cuales estd muy alejado categéri-
camente de los otros). En cuanto a la afirmacién de Arias Sojom segun
la cual el destino del primero es el cielo, quizds exista aqui cierta in-
fluencia cristiana, dado que en otros lugares, como Cancuc, su destino
es el interior de la tierra, el 2'atinbak. No obstante, también en Cancuc
se supone que, entre aquellos que han muerto de forma violenta, asesi-
nados o como consecuencia de actividad bélica, su ch’ulel asciende al
cielo para acompafar al astro sol en su recorrido diario, asf junto con
los ch'ulel de todos aquéllos que hayan fallecido en esas circunstancias.

La equivocacion de Pitt-Rivers, sin embargo, es muy util, porque pone
de manifiesto precisamente aquello que constituye la dificultad para
reconocer la existencia del tercer alma. Puede resumirse en una pala-
bra: polisemia; es decir, la multiplicidad de significados de una palabra.
En la prictica, en efecto, el término ch’ulel posee numerosos referen-
tes. En Cancuc, por ejemplo, la palabra ch’ulel designa tanto las entida-
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des animicas tomadas en su conjunto, como cualquiera de ellas singu-
larmente; pese a que la que yo he llamado batz’il ch’ulel sea considerada
el ch’ulel por antonomasia. También Ulrich Kohler (1977), refiriéndose
al pueblo tzotzil de San Pablo Chalchihuitin, observa que alli las dos
almas principales reconocidas son denominadas ch’ulel, y que su distin-
cién es puramente contextual. En otro trabajo he sefialado cémo la raiz
del término ch’ulel —ch’ul— se emplea para aquello que es sagrado en
un sentido muy estricto, es decir, para aquello que es “lo otro de algo”.
Por lo demas, la observacion de Kohler es bastante excepcional en el
panorama de la literatura, dada la tendencia a que en la pagina impresa
los nombres de las almas aparezcan univocos y bien diferenciados, como
si al etndgrafo le resultara suficiente preguntar: ¢cudntas almas hay y
qué nombre recibe cada una?

Es posible que esta baja “nombrabilidad” del ave del corazén, el he-
cho de que raramente sea designado espontdneamente con su nombre
sino con el término mas vago e inclusivo de ch’ulel, procure evitarle
riesgos, puesto que es un ser indefenso y ademdas sumamente codicia-
do. Pero hablando de forma general, la dificultad para distinguir no es
una caracteristica exclusiva del dominio de las almas y puede, de he-
cho, ampliarse a otros muchos aspectos de las creencias indigenas. Si
bien puede parecer un aspecto menor, la polisemia que caracteriza las
lenguas mayas, entre ellas el tzeltal y tzotzil, no es una de las dificulta-
des menores a la que se enfrentan los estudios de la cultura de los Altos
de Chiapas. Podriamos traer brevemente el ejemplo del significado de
anjel (0 anhel). Los anjel son quiza por antonomasia los duefios de los
cerros, unos seres que viven en ciertos cerros, gobernandolos desde
su interior de modo que afectan, entre otras cosas, la fertilidad del te-
rreno donde se planta el maiz. Igualmente, los anjel producen las nubes
bajas de lluvia (no las altas que se interpretan como efecto de la evapo-
racion de la superficie terrestre) que despiden por las bocas de las
cuevas, junto con cierto tipo de rayos denominados “rayos verdes”.
Ahora bien, en Cancuc también se denomina a#njel, entre otras cosas, a
cualquier entidad animica (dentro del lenguaje ritual de las oraciones
de curacién), a los cancuqueros que poseen trece lab (nahuales) y que
por tanto tienen la obligacién de velar por el resto de los miembros de su
linaje mayor (de una manera no muy distinta que los “angel de la guarda”
mediterrdneos), y también se llama anjel al may, el tabaco silvestre moli-
do con cal que es consumido en circunstancias ceremoniales.?
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Este tipo de vaguedad es lo que, en mi opinién, explica el descon-
cierto de Esther Hermitte (1970:98) en su estudio de Pinola cuando
dice que:

no estamos malinterpretando la trama ideoldgica de los indigenas locales
cuando afirmamos que el rayo es considerado la deidad mas importante, més
aun que la del nahual de mis alto vuelo; no pretendemos establecer una
dicotomia estricta entre su concepto del rayo como nahual mas poderoso de
los jefes locales mas importantes, y el rayo come poder impersonal; sin embar-
go tal cosa la sugiere sus propias afirmaciones [la de los pinoltecos].

Es muy posible que Hermitte simplemente no esté distinguiendo el
hecho de que se trata de dos clases de rayos distintos. Por una parte
los rayos que son “nahuales” de alguien (en este caso de “los jefes mas
poderosos”), v por otra parte, los rayos que pertenecen al anjel (es
decir, “la deidad”), el Sefior del Cerro, cuya funcién es distinta —si
extrapolamos de lo que yo sé de Cancuc— a la de los primeros. Como
se ve, en tzeltal las cosas son un poco engafiosas a primera vista. Lo
mismo se podria decir de la palabra witz’, “cerro™ desde fuera pueden
parecer iguales o muy similares, mientras que su interior, hueco, pue-
de alojar mundos completamente distintos y colocar a cada cerro en
una categoria de cosas distintas.

Una ultima observacion: cabe sugerir que el hecho de que el grado
de polisemia sea mayor en el campo del universo ideal tzeltal (religion,
creencias sobre la persona, conceptos de enfermedad, etc.), guarde re-
lacion con la necesidad de preservarlo, mediante la indefinicion y baja
visibilidad, de las formas de aprehensién de matriz europea. La dificul-
tad a la que nos enfrentamos los etndgrafos para hacer algo tan escurri-
dizo como por ejemplo distinguir un alma de otra ¢no es la misma a la

que se enfrentaban siglos atras los extirpadores de idolatrias, para aca-
bar extirpando... nada?
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! El autor desea reiterar su agradecimiento al personal del Instituto de Estudios
Indigenas de la Universidad Auténoma de Chiapas y, en particular, a su directora,
Maria Elena Fernandez Galan.

2Mi traduccién. El texto inglés original dice:

The logical contradiction between the immortality of the ch’ulel and the
fact that it can be eaten by a hostile nagual and thereby cause the death of
its owner was resolved by Manuel Arias (Guiteras Holmes, 1961, p.227)
by positing the existence of two ch’uleles, one of which will be eaten by
the Pukuh (Evil, The Devil, Witchcraft) and the other will go to heaven.
This beliefis not recorded anywhere else and indians are normally unaware
of the necessity to make such a distinction. The idea appears to represent
no more than the solution to a logical contradiction of which a thoughtful

~and intelligent man became aware only through his attempt to instruct his
friend, the ethnographer. Have not many of us become aware of the
logical implications of what we believe only at the moment when we attempt
to impart our beliefs to others and realize that they are contradictory?
Have we not also then had recourse to our imagination in order to overcome
the contradiction? (1970:18).

? Probablemente hay una légica interna que liga estos tres casos para que, en
ciertos contextos, puedan ser designados con un mismo nombre, pero intentar
demostrarla nos obligaria a extendernos fuera del propésito del articulo.

Bibliografia

GOSSEN, Gary

1975 Animal Souls and Human Destiny in Chamula. Man 10
(3):448-461.

GUITERAS HOLMES, Calixta '
1961 The Perils of the Soul. Nueva York: The Free Press
1965 Los peligros del alma. Visién del mundo de un tzotzil. Méxi-
co: Fondo de Cultura Econémica.



LA DIFICULTAD DE RECONOCER EL AVE DEL CORAZON 77

HERMITTE, Esther
1970 Control social y poder sobrenatural en un pueblo maya con-

tempordneo. México: Instituto Indigenista Interamerica-
no.

HOLLAND, William R

1978 Medicina maya en los Altos de Chiapas. México: Instituto
Nacional Indigenista.

KOHLER, Ulrich
1977 Chonbilal ch’ulelal. Grundformen mesoamerikanischer
Kosmologie und Religién in einem Gebetstext auf Maya-
Tzotzil. Wiesbaden: Acta Humboldtiana, Senes Geogra-
phica et Ethnographica 5.

LOPEZ-AUSTIN, Alfredo

1980 Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de los anti-
guos nahuas. 2 vols. México: Universidad Nacional Auté-
noma de México.

MONTAGU, Roberta
1970 Autoridad, control y sancién social en las fincas tzeltales.
En: Ensayos de antropologia en la zona central de Chiapas.
Norman McQuown y ], Pitt-Rivers, Eds. México: Institu-
to Nacional Indigenista.
PITARCH, Pedro

1996 Ch'ulel. Una etnografia de las almas tzeltales. México: F.C.E.

PITT-RIVERS, Julian
1970 Spiritual Power in Central America: The naguals of
Chiapas. En Wiicheraft Acussations and Confessions. M.
Douglas, Ed. Condon: Tavistock, A.S.A
Monographs 9.

VILLA-ROJAS, Alfonso
1963 El nagualismo como recurso de control social entre los

grupos mayenses de Chiapas, México. Estudios de Cultu-
ra Maya 3: 243-260.



78 PEDRO PITARCH RAMON

1990 Etnografia tzeltal de Chiapas. México: Gobierno del Esta-
do de Chiapas.
VOGT, Evon

1979 Ofrendas para los dioses. México: Fondo de Cultura Eco-
némica.



Anuario de Estudios Indigenas VI, 1996

ENTRE LA MODERNIZACION Y EL MUSEO:
LA CONSTRUCCION ETNOGRAFICA
DE 1A CULTURA MAM
(1933-1968)

ROSALVA AIDA HERNANDEZ CASTILLO*!

En la region sur-oriental de la Sierra Madre de Chiapas, distribuidos
entre las tierras bajas de 1,200 metros de altura y las zonas altas de
hasta 4000 metros sobre el nivel del mar, viven unos seis mil campesi-
nos que se autoidentifican como indigenas mames.? Los mames mexi-
canos viven en asentamientos dispersos fuera de las cabeceras munici-
. pales y un pequefio grupo de ellos, calculado en unas trescientas perso-
nas, emigra a principios de los afios setenta a la selva de Las Margari-
tas.?

Los pequefios lunares de bosques de coniferas y encinares dan cuenta
de la vegetacidon que cubria esta cordillera antes que las compaiiias
madereras y el sistema de roza-tumba y quema, le dieran al paisaje una
nueva fisonomia. Fue en medio de esta Sierra deforestada que me en-
contré por primera vez con los mames mexicanos en 1989.

* CIESAS-SURESTE
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Sentada frente a un fogén, platicando con un grupo de campesinos
mames, un anciano me hablé de la “Ley del gobierno”, que prohibié el
idioma y quem¢ los trajes. Esta historia de violencia y prohibicién la
encontré a todo lo largo de la Sierra Madre. Cada vez que un anciano
mam me hablaba del pasado, éste se dividia en dos grandes momentos,
el antes y el después de la “Ley del Gobierno”. Algunos con mejor
memoria y mas conocedores de las fechas situaban este parteaguas
histérico en los afios treinta y hubo quien recordara un nombre: el del
Coronel Victdrico Grajales.

Con la inquietud de entender y contextualizar la tan nombrada “Ley
del Gobierno” hurgué en los archivos municipales de Siltepec, Mazapa
de Madero y El Porvenir, viajé a la capital del estado buscando docu-
mentos de la época que dieran cuenta del afan integracionista del go-
bernador Victérico Grajales (1932-1936). Con retazos de informes gu-
bernamentales, actas de cabildo, diarios oficiales, noticias de prensa y
recuerdos de los ancianos, he reconstruido en otros escritos la historia
de la década de los treinta y los desencuentros de los mames con el
estado mexicano.*

Las caracteristicas tan violentas que tuvo el proceso de construccién
de la nacién en esta region fronteriza, despertaron mi interés en la his-
toria reciente de la poblacion mam. Este ensayo es parte de un trabajo
mas amplio que abarea la historia de las relaciones entre los mames y
el estado mexicano de 1933 a 1994 (ver Herndndez Castillo 1996). Este
estudio de caso me ha servido para analizar de qué manera las politicas
indigenistas han influido en la construccién de las identidades colecti-
vas de los pueblos indigenas, _

En este articulo deseo analizar cémo los mames aparecen y desapa-
recen de los registros oficiales entre 1930 y 1960 como consecuencia
de distintas concepciones sobre la modernidad, el desarrollo y la na-
cién. Histéricamente los discursos sobre la tradicién y la modernidad
se han complementado en la formulacién de un discurso hegemdnico
sobre “lo mexicano”. La construccién de una naciéon moderna funda-
mentada en “tradiciones milenarias”, impulsé politicas gubernamenta-
les que convirtieron a los mames mexicanos simultineamente en suje-
tos del “desarrollo modernizador” y en “objetos del patrimonio cultu-
ral” para la sala etnografica del Museo Nacional de Antropologia e His-
toria.
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En otros escritos he abordado cémo los campesinos mames han
vivido estas politicas estatales, sin embargo aqui deseo centrar mi ana-
lisis en los otros sujetos sociales que han tenido una activa participa-
cion en la construccion de la cultura mam: los antropélogos v los funcio-
narios de gobiernos.’

De indigenas a campesinos

La “Ley del Gobierno” a la que hacen referencia los testimonios
mames, no es especificamente una ley sino una serie de disposiciones
tomadas por la administracién de Victérico Grajales, con la finalidad de
“civilizar a los indios de Chiapas” e integrarlos a la nueva nacién posrevo-
lucionaria. Aunque este proyecto integracionista se venia desarrollan-
do a nivel nacional desde los afios veinte, en Chiapas tomé una fuerza
especial a partir de 1933 y adquirié caracteristicas especificas en la
regién fronteriza.

El programa de gobierno de Grajales reproducta por un lado el dis-
curso populista postrevolucionario que reivindicaba la lucha contra el
“fanatismo religioso”, la educacién socialista y los derechos del proleta-
riado y por otro impulsaba politicas agrarias y fiscales que favorecian la
oligarquia local. Se trataba del discurso y la practica de una nueva clase
politica chiapaneca, surgida de una “revolucién contrarevolucionaria”
{(ver Benjamin 1995).

En su primer afio de gobierno Grajales les condoné los impuestos a
los finqueros y propuso al Congreso que se hiciera un nuevo avahio
fiscal para que los duefios de las plantaciones pagaran menos impues-
tos, considerando que la crisis habia disminuido el valor de la tierra
(Grajales 1933:30).

Paralelamente, la “educacién socialista” promovia la incorporacion
forzada del “indio a la cultura nacional”, estableciendo diez centros de
castellanizacién en el estado y prohibiendo el uso de las lenguas indige-
nas en las escuelas ptblicas.

Esta campana afectd a la poblacién indigena de todo el estado, pero
en las regiones fronterizas fue especialmente rigida, ya que se trataba
de zonas en donde la politica de “mexicanizacién” cumplia la funcién
politica de demarcar los limites de la nacién. Las lenguas indigenas
habladas por los pobladores fronterizos de Chiapas, como el ‘chuj,
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kanjobal, jacalteco, cakchiquel y mam, eran considerados de origen
guatemalteco y a diferencia del tzotzil, tzeltal o tojolabal, hablados en la
regién de los Altos y en la Selva, no representaban sélo retraso cultural,
sino también antinacionalismo. En la zona fronteriza de la Sierra las
campaifias de castellanizacion tenian fuertes connotaciones antiguatemal-
tecas:

Hubo un gobierno que convino con los maestros que se prohibiera a los nifios
el idioma mam, el tokiol, cuando los alumnos estaban hablando sus idiomas, se
levantaban los maestros y los ponian a castigar, y les decian que no hablaran
eso, porque si seguian hablando los iban a mandar a Guatemala. Esa fue la
razdn del fin, y hasta la fecha es poco lo que se habla el tokiol.?

Como consecuencia de estas politicas de integracién forzada la len-
gua mam se dejé de hablar por la mayoria de los habitantes de la Sierra
y los vestidos y pantalones de telas sintéticas vinieron a sustituir los
cortes multicolores tejidos en telar de las mujeres y al “calzén rajado”
de lana de los hombres.

Junto a las politicas de homogeneizacién cultural que caracterizaron
al estado mexicano posrevolucionario, se desarrollé una limitada refor-
ma agraria que pretendia integrar a los campesinos mexicanos al desa-
rrollo y a la economia nacional.

Los primeros ejidos de la region de Sierra se fundaron a finales de
los afios veinte, en los municipios de Motozintla (cuatro), Mazapa de
Madero (uno), Amatenango de la Frontera (dos) y Bella Vista (uno), se
trataba de 21,112 hectdreas localizadas en terrenvs nacionales (Perié-
dicos Oficiales del Estado 1925-1929). Fue hasta la gubernatura de Efrain
Gutiérrez (1937-1940) que se empezaron a afectar los terrenos ocio-
sos de las fincas cafetaleras y se realizé en Chiapas el reparto agrario
mas significativo de la etapa posrevolucionaria. Durante su gestion se
repartieron 349,130 hectareas que beneficiaron a 29,398 campesinos,
dando respuesta a 261 solicitudes agrarias de las 424 presentadas
(Gutiérrez 1941:34). En la region mam se distribuyeron durante esta
administracién 26,899 hectireas en los municipios de Bella Vista, Fron-
tera Comalapa, Mazapa de Madero, Motozintla y Siltepec, benefician-
do a 1,812 campesinos (Periédico Oficial del Estado 1936-1940).

El ejido establecié un nuevo tipo de relacion entre los indigenas y el
estado, este lltimo se convirtié a través de sus instituciones en un
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interlocutor para las comunidades mames, hasta entonces olvidadas y
marginadas por las politicas gubernamentales:

Antes todas estas tierras eran nacionales, pero €l gobierno dio la ley de que
‘habia que hacer ejidos, entonces empezamos a luchar por nuestras tierras, a
viajar a Tuxtla para buscar papeles, a hacer cooperacién para que fueran los
representantes, asi los de la Agraria nos dieron nuestro ejido y ahora cadi
quien tiene su dotacidn y los que llegaron después son avencidados, peroyala
tierra ya no da para nuestros hijos, ni para los hijos de nuestros hijos...”

A pesar de que con Gutiérrez la distribucion agraria no se limité a
terrenos nacionales sino que también afectd las tierras ociosas de los
finqueros, éstos evadieron las politicas agrarias distribuyendo sus gran-
des propiedades entre familiares o vendiéndolas a pequefios propieta-
rios antes de que fueran expropiadas. En algunos casos vendieron sus
peores tierras a sus mismos jornaleros que las rentaban:

Cuando el aleman dueiio de la finca Germania vio que le iban a quitar sus
tierras si no las sembraba, decidié vendernos los terrenos de 1a Sierra que de
por sinos rentaba. Entonces se hizo unajunta, se invité a los jévenes para que
fueran mds y se reunieron primero veinte, luego hasta cuarenta y cada uno
cooperd y nombraron un delegado que fue a hablar con el aleman duefio de 1a

Germania, asi compraron nuestros padres estas tierras de aqui de El Porve-
nir.?

El establecimiento de nuevos ejidos en tierras agrestes aledafias a
las plantaciones vino a beneficiar a los finqueros del Soconusco, pues
les permitié tener mano de obra disponible para la temporada de cose-
cha.

Lo que si fue claro es que a partir de los afios treinta los organismos
del estado empezaron a tener una presencia mas constante en la zona
mam, a través de sus funcionarios agrarios, sus instituciones crediticias
y sus programas de castellanizacién.

El ejido también vino a reestructurar el espacio geogrifico de los
asentamientos mames. Desde: principios de siglo los mames coloniza-
dores de la Sierra vivian en asentamientos dispersos, distribuidos sus
caserios entre las montafias, el principal punto de reunién era el merca-
do de los pueblos “grandes”, Motozintla (San Pla) y La Grandeza, y los
cascos de las fincas del Soconusco. (ver Waibel 1946 e Informacién de
campo). Con la creacion de los ejidos, la poblacién tendié a concentrar-
se en las inmediaciones de las agencias ejidales.



84 ROSALVA AIDA HERNANDEZ CASTILLO

Angel M. Corzo, Director General de Educacién durante la adminis-
tracion de Grajales, ya habia sefialado afios antes, en una entrevista a la
prensa, la necesidad de concentrar a la poblacién para facilitar su con-
trol por parte del‘estado:

La Direccién a mi cargo estd formulando un plan para lograr la segura eleva-
cién cultural de la numerosa raza indigena...y lo que es tan importante para
Chiapas, la formacién de nuevas comunidades y pueblos donde se agrupen y
vivan en otra forma distinta de la que hasta hoy han acostumbrado, disemina-
dos en las montafias y en los sitios quizd més estériles. Chiapas necesita urgen-
temente sumir la actividad de la raza indigena a la del resto de sus habitantes,
en una forma que sea factor de produccién organizada y controlable para el
Gobierno.

(Semanario Popular, Tuxtla Gutiérrez, 27 de mayo de 1934:1)

Paralelamente a la concentracion de la poblacion en terrenos ejidales,
el estado cardenista promovié la corporativizacién de los campesinos
chiapanecos a través de las Ligas de Comunidades Agrarias de corte
oficialista. En 1938 con el apoyo del presidente Lizaro Céardenas se for-
mo la Confederaciéon Nacional Campesina (CNC), vinculada al entonces
Partido Nacional Revolucionaric (PNR) (antecedente de} Partido Revo-
lucionario Instttucndnal) Al interior de los nuevos ejidos se empezaron
a formar cacicazgds locales, favoreciendo a algunos campesinos con
apoyo crediticio, -agilizacién de tramites agrarios, etc.

Los indigenas thames de la Sierra Madre se convirtieron en ejidata-
rios y pasaron a formar parte de un nuevo “campesinado reformado”, El
estado los empez6 a interpelar como campesinos y en los documentos
oficiales de la década de los cuarenta no vuelve a hacerse referencia a
su identidad cultural como indigenas mames.

Para 1950 el Censo oficial en los municipios habitados histéricamen-
te por la poblacién mam, sélo reporta la existencia de hablantes de
espanol. Posiblemente muchos de los hablantes de mam no se declara-
ron como tales frente a los representantes del gobierno, ante el temor
despertado por las campaiias de “mexicanizacién”.

Los habitantes de la Sierra Madre se incorporaron al México moder-
no como campesinos y pagaron por sus derechos agrarios un alto costo
al tener que renunciar al derecho de la diferencia cultural.
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El “desarrollo estabilizador”

La década de los cincuenta es recordada por los finqueros del Soco-
nusco como una época de bonanza, en la que los productos de agroexpor-
tacidon alcanzaron su precio mas alto a nivel internacional, a consecuen-
cia de la rdpida recuperacidn econdmica de Europa después de la post-
guerra. Para los campesinos de la Sierra ésta es una época de obscuri-
dad en el sentido literal, pues fueron los afios en que la oncocercosis,
conocida localmente como “el mal morado”, alcanzé niveles alarmantes
en la regién, causando la ceguera de miles de campesinos. Si la “quema
de trajes” marcé la memoria historica de los ancianos mames durante
la década de los treinta, los estragos del “mal morado” marcan los tes-
timonios que hacen referencia a los afios cincuenta.

Compartiendo el mismo espacio geografico, finqueros y campesi-
nos mames reconstruyen su pasado con narrativas muy disimiles. Aun-
que fue en los segundos en quienes centré mi investigacion, tuve la
oportunidad de escuchar a algunos finqueros referirse a Miguel Ale-
man (1946-1952) y Adolfo Ruiz Cortinez (1952-1958), como los presi-
dentes de México que trajeron el verdadero progreso a la regién, sus
testimonios hacen referencia a la construccién de la Carretera Pana-
mericana que les permitié sacar mas facilmente sus productos, a la elec-
trificacién del Soconusco y de la zona de Mariscal, a la llegada de la
llamada “Revolucién Verde” con las semillas mejoradas y los fertilizan-
tes, al respeto a la “propiedad privada”, que finalmente empezaba a res-
paldar el gobierno federal. En los cincuenta los cafetaleros chiapanecos
entraron al México moderno con el pie derecho, con la produccién de
un promedio de 17 mil toneladas anuales de café y con demanda inter-
nacional mucho mayor a la produccion local (Renard 1993).

Los camipesinos, sin embargo, nos hablan de otra realidad, los nom-
bres estan ausentes de los testimonios mames, se recuerdan hechos:
cuando el gobierno anuncié que ya no habia tierras para repartir vy les
dio a los finqueros unos papeles diciendo que nadie podia tocar sus
propiedades; cuando el gobierno a través de la oficialista Confederacién
Nacional Campesina (CNC) lleg6 a la region y empez6 a repartir semi-
llas y fertilizantes a quienes se integraban a sus filas; pero sobre todo
se recuerda cuando “el mal morade” dejé ciegos a hijos, parientes,
amigos...; cuando ir a las fincas representaba regresar con la cara hin-
chada y la piel obscura y con unas protuberancias en la nuca que poco a
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poco se empezaban a llevar la luz. Fue una época de miedos, que no se
ha ido por completo, el “mal morado” sigue ahi, escondido en un mos-
quito que vive entre los cafetales, esperando volver a salir en cualquier
momento.?

Estas historias son las dos caras del México moderno, e} llamado
“desarrollo estabilizador” de los afios cincuenta y sesenta fue vivido de
maneras muy distintas por los habitantes de la Sierra y el Soconusco.

Es en las décadas de los cincuenta y sesenta que los campesinos
mames aparecieron nuevamente en 13 “historia oficial”, incluidos den-
tro del “patrimonio nacional” que a la fecha se expone en el nuevo Mu-
seo de Antropologia. Los antrop6logos se encargaron de crear una ima-
gen de la poblacién mam para consumo nacional, se desarrollaron ex-
pediciones de “rescate etnogrifico y arqueolégico” y se escribieron guio-
nes museograficos. Durante estas dos décadas los habitantes de la Sie-
rra se enfrentaron a un proyecto modernizador que paralelamente “re-
cuperaba el patrimonio nacional”, y promovia la modernizacién con la
construccion de carreteras y a través de la “revolucién verde”. La tra-
dicién y la modernizacién no se contraponen en este nuevo discurso
politico que se apoya en la reconstruccién de un pasado comin para
“todos los mexicanos”, como una forma de mantener su hegemonia, a
la vez que impulsa un proyecto desarrollista, que en muchos aspectos
sigue siendo excluyente.

La década de los cincuenta se inicié con el establecimiento de un
nuevo pacto de colaboracion entre los finqueros del Soconusco y el go-
bierno federal. En las décadas anteriores los terratenientes chiapanecos
habian tenido que enfrentar las medidas populistas del presidente Lizaro
Cardenas (1934-1940) y los finqueros de origen alemén, la expropia-
cién temporal de las tierras durante la segunda guerra mundial (de 1942
a 1946), por parte del presidente Manuel Avila Camacho (1940-1946).
Después de esas experiencias los finqueros de la regién vieron con
beneplacito la contra-reforma agraria impulsada por las administracio-
nes de Miguel Aleman y Adolfo Ruiz Cortinez.

Este periodo ha sido caracterizado de “mantenimiento y fortaleci-
miento del sistema politico”, pues ya no se trataba de transformar, sino
de estabilizar (ver Pellicer de Brody y Mancilla 1978). En este sentido
era prioritario promover la inversion en el agro e impulsar su tecnifi-
cacion. Para lograr tal fin se necesitaba recuperar la confianza de los
grandes productores.
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La proteccién a la supuesta “pequefa propiedad” de la que hablan
los finqueros del Soconusco, se dio a partir de la expedicién del Regla-
mento de Inafectabilidad Agricola y Ganadera (Diario Oficial 23 de sep-
tiembre de 1948) y de la modificacién del articulo 27 en sus fracciones
X, XIV y XV, concediendo el derecho de amparo a quienes poseyeran
certificados de inafectabilidad y fuesen amenazados de privacién y afec-
tacién de sus tierras y aguas. Si ya de por si la reforma agraria en Chiapas
habia sido muy limitada, con la modificacién al articulo veintisiete se
crearon las condiciones para el desarrolio del neolatifundismo. Las mo-
dificaciones constitucionales establecian que las mejoras hechas a una
propiedad la protegerian de cualquier posible expropiacién, aunque so-
brepasara la extensién autorizada por la ley de cien hectdreas en terre-
nos de irrigacién y trescientas para el caso de cultivos comerciales (ver
Gutelman 1980). En esta época fueron entregados a nivel nacional 11,975
certificados de inafectabilidad que protegian a mas de un millén de hec-
tareas (Gutelman 1980:116). En el estado de Chiapas la administracién
de Miguel Alemén protegi¢ con certificados de inafectabilidad agricola
y ganadera 63,552 hectdreas de tierra y posteriormente Adolfo Ruiz
Cortines agregé otras 69,466 hectireas (Datos de la Direccién de Do-
cumentacion e Informacién Agraria, Secretaria de la Reforma Agraria,
México 1988). En la zona del Soconusco se formaron nuevos emporios
cafetaleros como el de Juan Von Bernstroff, quien amparado por la nue-
va ley comproé las fincas Guanajuato, San Juan Chicharras, Acapulco, El
Final y Santa Elena, realizando en todas ellas mejoras que las protegie-
ron de cualquier posible reclamo agrario. Este nuevo latifundismo se
caracterizo por los discontinuos fraccionamientos dispersos y por la
propiedad familiar extensa, en la que distintos miembros de una sola
familia aparecian como “pequefios propietarios” de diversos predios.

El apoyo a las obras de irrigacién fue otra de las prioridades del
proyecto modernizador de esta década; la tecnificacién agraria sustitu-
y6 el reparto de tierras. En Chiapas se inicié la construccién de la pre-
sa de Malpaso con los afluentes de los rios Usumacinta y Grijalva.

Para los cafeticultores del Soconusco la apertura de la Carretera Pana-
mericana representé un abaratamiento considerable en la comerciali-
zacion de sus productos.

Durante la gubernatura de Francisco J. Grajales (1949-1952) se fir-
m¢é un convenio de colaboracion entre la Secretarfa de Comunicaciones
y el Gobierno de Chiapas para la construccién de caminos vecinales
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(Periédico Oficial del Estado, 13 de marzo de 1950). Dentro de este
convenio se construyé la carretera Motozintla-Huixtla, que conecté a la
Sierra Madre con la Costa, facilitando la transportacién de trabajadores
temporeros al Soconusco. De 1949 a 1958 la superficie pavimentada a
nivel nacional aumenté en un 223% (Cline 1963:64). Los ramales carre-
teros se convirtieron en los marcadores simbélicos, a través de los cua-
les el estado-nacién extendia su influencia a las regiones mas margina-
das del pais.

Durante su administracion el presidente Miguel Alemén formé la
Comision Nacional del Café, con el objetivo de apoyar a los cafeticultores
a modernizar sus sistemas de produccién y facilitar créditos agrarios.
Los fertilizantes y los pesticidas aparecieron en el agro chiapaneco,
incrementando substancialmente la produccién. La mayoria de los
ejidatarios de las zonas altas de la Sierra no entraron en contacto direc-
to con la llamada “Revolucién Verde” sino hasta mediados de los seten-
ta, cuando las instituciones de gobierno empezaron a dar asesoria téc-
nica en las comunidades marginadas. En las zonas bajas, a las inmedia-
ciones de la Sierra, la CNC se encargo de condicionar la distribucién de
agroquimicos a la militancia en sus filas (informacién de campo).

El desarrollo de las obras de irrigacién, la tecnificacién del agro y los
buenos ‘precios internacionales para los productos de agroexportacion,
influyeron para que la produccién agricola alcanzara un indice de creci-
miento nunca antes visto en la historia de la agricultura mexicana, al
incrementarse en un 71% entre 1940 y 1950. (ver Pellicer de Brody y
Reyna 1978: 32). El café alcanz6 también precios inusitados. Al suspen-
derse las cuotas ligadas al Acuerdo Internacional del Café, su precio fue
en aumento de 1950 a 1958.

Sin embargo, los campesinos mames se beneficiaron poco de este
“boom agricola”, seguian sin recibir el salario minimo y tenfan que com-
petir con los miles de campesinos guatemaltecos que aceptaban largas
jornadas de trabajo por salarios muy bajos. Uno de los nuevos acuerdos
que se suscribieron entre los finqueros chiapanecos y la federacion, le
daba a los primeros permiso de la Secretaria de Gobernacién para im-
portar hasta veinte mil jornaleros guatemaltecos en temporada de co-
secha (Wassestrom 1983). Algunos explican esta medida como una
estrategia de gobierno para reencauzar la fuerza de trabajo procedente
de la region de los Altos hacia el valle del Grijalva, en el centro del
estado, zona que empezaba su desarrollo agricola (ver Rus 1995). Sin

el o . T . . n
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embargo, los habitantes de la Sierra no tuvieron la opcién de los tzeltales
y tzotziles de los Altos, pues el valle del Grijalva les quedaba demasia-
do lejos para poder migrar de manera temporal. Los campesinos ma-
mes debieron aceptar los bajos salarios de las fincas cafetaleras y mu-
chos de ellos optaron por la migracién definitiva a la region de la selva
durante la década de los sesenta.
Ruiz Cortines continué la politica de Miguel Aleman, otorgando ciento
sesenta mil certificados de inafectabilidad agraria a supuestos “peque-
fios propietarios”, con lo que la extensién de las tierras no afectables
aumento a 5,300,000 hectareas (Gutelman Op. Cit). Su apoyo a los pro-
ductores de agroexportacién se reforzé con la expedicion de la “Ley
del Crédito Agricola”, cuyo fin era apoyar a quienes produjeran para “el
interées nacional”, sobre todo productos de agroexportacion. Pocos ejida-
tarios se beneficiaron de las nuevas instituciones crediticias, pues su
produccién de autosubsistencia no era considerada de “interés nacio-
nal”. :
Con el fin de llevar este proyecto desarrollista a las zonas indigenas
del pafs se cre6 el 2 de diciembre de 1948 el Instituto Nacional Indige-
nista (INI). La creacién del INI cumplia con los acuerdos internaciona-
les adquiridos en el Primer Congreso Indigenista Interamericano, cele-
brado en Patzcuaro, Michoacdn en abril de 1940, en donde los gobier-
nos latinoamericanos se comprometieron a crear instituciones ad hoc
para atender las necesidades de la poblacién indigena. Paralelamente,
esta nueva institucién servirfa como mediadora para “integrar” a los
indigenas al desarrollo nacional. El INI se creé en un momento en que
el estado necesitaba reconstruir su hegemonia a raiz del rechazo popu-
lar que la contra-reforma agraria estaba causando en el medio rural.
EI INI tuvo como antecedentes una serie de organismos guberna-
mentales cuyo objetivo central era “la integracién del indio” al proyecto
nacional.® Manuel Gamio, quien es considerado el “padre del indige-

nismo mexicano”, definfa entre los objetivos centrales de la labor indige-
nista la

...Preparacion del acercamiento racial, de la fusién cultural, de la unificacién
lingiiistica y del equilibrio econémico de las poblaciones indigenas, las que
solo asi formaran una nacionalidad coherente y definida y una verdadera
patria,

(INI 1978:26)
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Esta perspectiva, abiertamente integracionista, se ve matizada en la
iniciativa de ley para crear el Instituto Nacional Indigenista, en donde
ya no se habla de la necesidad de la fusién cultural sino de que

...en la cultura de estos grupos indigenas se conservan caracteristicas que
pueden ser utilizadas en favor de la cultura nacional, ya que continuaran
dindole la fisonomia-que la distingue de los demas pueblos de América y del
mundo.

(Diario de Debates 24 dé diciembre de 1948 cit. pos INI 1978:338)

El INI cumplia asi con la doble funcién de Ilevar el desarrollo a las
zonas rurales y recuperar de las culturas indigenas “aquellas caracte-
risticas” que pudieran ser integradas al patrimonio cultural de la nacién.

A mediados de la década de los cincuenta el pensamiento indigenista
sufrio un cambio importante con la influencia de Gonzalo Aguirre Beltrdn,
quien incorporaba el andlisis de las relaciones de dominacion a nivel
regional.

Este nuevo indigenismo situaba a las comunidades indigenas en un
contexto mas amplio, en el que los centros urbanos se beneficiaban del
intercambio econémico desigual con las comunidades rurales. Este nue-
vo modelo, inspirado en el pensamiento de Aguirre Beltran, centraba
su critica en los grupos de poder locales y atin no cuestionaba el papel
del Estado y del capitalismo en la estructuracién de las relaciones de
dominacién. Hay que reconocer, sin embargo, que el INI en Chiapas
jugé un papel importante en la critica al racismo y a las relacicnes
semifeudales que aiin prevalecian en la region de los Altos y en el Soco-
nusco. Las pugnas entre el gobierno federal, representado por ¢l INI y
los intereses locales, muchas veces representados por los funcionarios
estatales, han marcado la historia del indigenismo en Chiapas y nos
hablan de las relaciones de poder al interior del propio estado.

Los limites del analisis de los indigenistas de esta época estuvieron
marcados por su participacion en la construccién de un proyecto nacio-
nal, homogeneizador y moderno. El trabajo de Aguirre Beltran titulado
Regiones de Refugio (1967) sentd las bases para el establecimiento de
los Centros Coordinadores Indigenistas (CCI), que siguen constituyen-
do la principal estructura organizativa del INI,

En 1962 al definir los objetivos de los CCIs, Alfonso Caso sefialaba
que se deberian de encargar de
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...Una aculturacién planificada por el Gobierno Mexicano, para llevar a las
comunidades indigenas los elementos culturales, que se consideran con un
valor positivo, para sustituir los elementos culturales que se consideran nega-
tivos en las propias comunidades indigenas.

(INI 1978:79)

El primer CCI se fundé en San Cristébal de Las Casas, bajo la direc-
cion del mismo Aguirre Beltran, en marzo de 1951, intentando abarcar
las regiones tzeltal y tzotzil. Posteriormente se fundan el CCI tzotzil de
Bochil y el tzeltal de Ocosingo en noviembre de 1971, el chol de Salto
del Agua en enerc de 1973, el tojolabal-tzeltal de Las Margaritas en
julio de 1974 y el zoque de Copainal4 en julio de 1975.

Las campaiias integracionistas de los 30’s y 40's, desarrolladas por
el Departamento de Accién Social, Cultura y Proteccién Indigena, y por
el Comité Central Pro-Vestido del Alumno Indigena, fueron tan efecti-
vas en la Sierra Madre que durante varias décadas esta zona no fue
considerada como una regién indigena y no fue integrada al modelo de
CCI’s sino hasta 1978 (ver Hernandez Castillo 1995, 1996).

Los antropdlogos en la Sierra: Los mames como problema
sanitario y como patrimonio nacional

Después de las campafias de “mexicanizacién” de los afos treinta,
los mames desaparecieron por un tiempo de los documentos oficia-
les los cuales se empezaron a referir a los habitantes de la Sierra con el
término genérico de “campesinos”.

A diferencia de la region tzeltal-tzotzil de los Altos de Chiapas, en
donde desde los afos treinta se ha producido una amplia bibliografiz, la
Sierra Madre de Chiapas no ha sido el centro de interés de la investiga-
cion antropologica en la entidad. La misma historia de la regién influyé
para que esta zona no fuera considerada como indigena y por lo tanto no
llamara la atencién de los estudiosos de la cultura. Fueron mas bien
geografos y viajeros los que hasta los afios cincuenta habian descrito la _
realidad de las zonas de Mariscal y Soconusco.!

Los escritos antropologicos que se producen en los afios cincuenta y
sesenta son producto de los recorridos de campo de dos equipos inter-
disciplinarios: el primero recorri6 la Sierra en 1945, con el fin de contri-
briir al saneamiento de la region por donde pasaria la carretera Pana-
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mericana, afectada por una epidemia de oncocercosis; el segundo la
recorrié en 1967, con el proposito de recolectar muestras de la cultura
material de la regién para la sala etnografica del nuevo Museo de Antro-
pologia e Historia. En ambos casos se traté de recorridos breves de
entre uno y cuatro meses, lo que influye en que los antropélogos parti-
cipantes sean considerados mas bien como “viajeros de la Sierra“ (ver
Ferndndez Galan, op. ¢if). Sin embargo, la importancia de estos resulta-
dos de investigacion reside en que, por un lado representan indirecta-
mente un reconocimiento oficial de la existencia de la poblacién mam
en México, al estar ambas investigaciones vinculadas a organismos gu-
bernamentales y por otro, que ambos equipos expresan en sus resulta-
dos las contradicciones de una generacién de estudiosos que se mue-
ven entre el nacionalismo integracionista y el marxismo critico.

Los objetivos de ambas investigaciones: la construccion de una ca-
rretera y la de un museo, estdn estrechamente vinculados con la conso-
lidacion del estado postrevolucionario. Tradicién y modernidad, ambos
elementos inseparables de la nueva nacién que se estaba constru-
yendo.

Esta necesidad de los proyectos modernizadores de apelar a la tra-
dicién es analizada por Garcia Canclini, quien sefiala que

...No sélo por el interés de expandir el mercado, sino para legitimar su hegemo-
nia, los modernizadores necesitan persuadir a sus destinatarios que —al mis-
mo tiempo que renuevan la sociedad— prolongan tradiciones compartidas.
Puesto que pretenden abarcar a todos los sectores, los proyectos modernos se
apropian de los bienes histéricos y las tradiciones populares.

(Garcia Canclini 1990:149)

Los mames son asi apropiados como parte del patrimonio cultural
del estado-nacidén que hasta entonces les habia negado el derecho a
existir como una entidad cultural diferenciada.

Hab{a que llegar a todos los confines del pais, a través de la nuevas
vias de comunicacion, y a la vez era necesario recuperar las tradiciones
“que pudieran ser utilizadas en favor de la cultura nacional” como lo
estipulaba la propuesta de formacion del INI.

La brevedad de los recorridos de campo influyé en que muy pocos
de los habitantes de la Sierra recuerden la presencia de estos estudio-
s0s en la region. A diferencia de la experiencia de Morley y Villa Rojas
entre los mayas de Yucatan (ver Sullivan 1987) o de Franz y Gertrudis
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Blom entre los lacandones de Chiapas, la presencia de estos dos equi-
pos de investigacién no marcé la memoria histérica de los indigenas
mames. Algunos ancianos recuerdan cuando unos jévenes pasaron por
El Porvenir y Miravalle, queriendo comprar cacharros de las cuevas y
cortes de los “antiguos”. Muchos recuerdan a los médicos que llegaron
a combatir el “mal morado”, pero nadie me mencioné el nombre de
Ricardo Pozas o Isabel Horcasitas. Esta limitacién no nos permite tener
mads que una versién del encuentro, la de los antropélogos.

En Motozintla, en la vieja farmacia de Don Pompilio Montecinos,
entre figurillas de barro, que el boticario colecciona desde hace varios
afios, se encuentra empolvado un libro intitulado Un Reconocimiento de
la Sierra Madre de Chiapas. Apuntes de un diario de campo. A quienes le
preguntan al respecto, Don Pompilic les muestra con orgullo una dedi-
catoria firmada por el arquedlogo Carlos Navarrete. Este libro es de los
pocos recuerdos que aun quedan en la Sierra de esos dos equipos de
investigacion. .

Sin embargo, los trabajos pioneros que resultaron de estos proyec-
tos le recordaron al resto de los mexicanos que los mames existian. No
obstante las motivaciones de quienes financiaron estas expediciones,
los trabajos de Ricardo Pozas (1952a, 1952b) y Andrés Medina (1973)
denunciaron las campafias de aculturacién forzada contra la poblacién
mam y las inhumanas condiciones de trabajo en las fincas cafetaleras.

Fue el “mal morado”, la oncocercosis, el que hizo que el estado
mexicano después de una década de indiferencia, recordara que los
mames vivian en uno de los ultimos confines de la Sierra Madre. Aun-
que esta enfermedad, transmitida por el llamado “mosco del café”
(simulium y simulium caidum), fue detectada por primera vez en 1920
entre los jornaleros de las fincas cafetaleras, para 1952 habia adquirido
caracteristicas de epidemia con cincuenta mil casos, la mayoria de ellos
detectados entre poblacién indigena de la Sierra Madre vy el Soconusco
(De la Fuente 1952:50). Desde 1940 el Primer Congreso Indigenista
Interamericano, celebrado en Patzcuaro, Michoacdn, habia hecho un
llamado a los gobiernos latinoamericanos, para que apoyaran la investi-
gacion médica, parasitologica y social en torno a la oncocercosis.

En 1945 la administracién de Avila Camacho se enfrentd con el pro-
blema de la oncocercosis, al planear la construccién de la carretera
Panamericana en 1a region del Soconusco. Si no se lograba un sanea-
miento de la zona, la nueva red carretera podia contribuir a diseminar la
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epidemia en todo el estado. Es asi que previo a la construccién de la
carretera, la Oficina Sanitaria Panamericana apoy6 la realizacién de una
investigacion interdisciplinaria. Entre la poblacién afectada por la onco-
cercosis, un alto porcentaje resulté ser de origen mam, segtin lo sefia-
lan los resultados de dichas investigaciones (Pozas 1952a, 1952b, Mon-
temayor 1954).

El equipo interdisciplinario estuvo integrado por un gedlogo, un ar-
quedlogo, un botanico, dos ingenieros agrénomos, dos médicos, un an-
tropologo fisico y cuatro etnélogos. La tarea principal de los etnélogos
era detectar si existia alguna relacién entre las practicas culturales de
los indigenas afectados y la diseminacién de la oncocercosis.!2

De los resultados de estas investigaciones s6lo se conocen la tesis
de licenciatura en antropologfa fisica de Felipe Montemayor, intitulada
Los efectos de la oncocercosis en la poblacion de Acacoyagua, Chiapas pre-
sentada en 1954 y dos articulos de Ricardo Pozas aparecidos en 1952,
uno intitulado Los mames en la region oncocercosa del estado de Chiapas'y
el otro El trabajo en las plantaciones de café y el cambio sociocultural del
indio. Diez afios mas tarde, a partir de la misma experiencia de campo,
Pozas elaboré un guién museogrifico, con muchas de las caracteristi-
cas de un ensayo antropologico (1962).

El trabajo de Montemayor se basa en el estudio de caso de una po-
blacion mestiza de la Costa chiapaneca, Acacoyagua, sin embargo en él
establece varias comparaciones con el cuadro epidemiolégico que se
presenta entre los campesinos mames, el sector mas gravemente afec-
tado por la oncocercosis. En las conclusiones de su trabajo Montemayor
descarta la importancia de elementos culturales en la propagacién de la
oncocercosis y sefiala que no es la cultura de los pueblos mames, sino
su pobreza y su extrema marginacion las que han influido para que este
sector sea el mas afectado por la epidemia. La tesis cierra con una de-
nuncia a las condiciones de trabajo en las fincas y a la indiferencia del
Estado ante la situacién de los pueblos indigenas.

Montemayor sefiala:

Por las breves consideraciones anteriores se patentiza que la oncocercosis
solo adquiere manifestaciones graves en aquellos lugares donde las gentes
vegetan en las mas dramaticas condiciones de indigencia y abandono; en los
pueblos misérrimos de la Sierra del Soconusco y en la promiscuidad de las
galeras de las fincas donde los peones enganchados viven en una siteacién
que rivaliza con la de los campos de concentracién. Prueba de esto es que

o2 B - S 't
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mucheos finqueros alemanes y japoneses, a pesar de haberse infestado con la
oncocercosis, nunca han presentado trastornoes serios de indole ocular o cuta-
nea. Los campesinos de Acacoyahua, con un nivel de vida ligeramente supe-
rior a aquellos donde las condiciones de vida son terribles, soportan el padeci-
miento. Las condiciones de vida de ese grupo mexicano que vive en la explo-
tacion y el abandono, en su mayoria indigenas, hacen que sea una victima facil
de todas las calamidades y padecimientos y no sélo de la oncocercosis. El
hecho de que la enfermedad tenga manifestaciones mas alarmantes como son
la ceguera y el mal morado que impresionan a quien los ve, conduce a pensar
qué este es el problema mds grande de la regién, pero en realidad séle es uno
de los innumerables enemigos que hostilizan a uno de los incontables Erupos
mexicanos que viven ignorados por su propia patria, victimas de la explota-
cion, de la miseria, de la ignorancia e insalubridad... los indigenas, el sector
méas desamparado y més débil, cultural y econémicamente, de los mexicanos,

(Montemayor 1954:96)

La denuncia airada de Montemayor hace eco a los muiltiples testi-
monios de los habitantes de la Sierra sobre los estragos que “el mal
morado” hizo entre ellos. Durante varios afios el bajar a la finca repre-
sentaba el riesgo de perder la vista y enfermar gravemente. Don

Gregorio, un anciano de setenta afios que perdié la vista a consecuencia
del “mal morado”, recuerda:

Yo tenia como treinta afios cuando me enfermé, ya ‘bian nacido mis tres hijos
mayores, el Gregorio, el Juan y la Francisca, yo bajaba a las fincas cada afio
después de Todos Santos [1y 2 de noviembre],Un afio 2 mi regreso empecéa
ver que la cara se me hinchaba y se ponia morada, luego la piel me colgaba
como viejo. Juana y yo ‘tabamos muy asustados, pero luego no pasé nada yyo
me sentia bien. Pasaron varios meses hasta que me senti unas bolas en la
cabeza, aqui mero, y poco después empecé a ver borroso. Ya ‘bia clinica aqui
adelantito en Porvenir, pero no ‘bia médico, sélo el promotor, que no muy
sabia, y me daba una gotas que no me ayudaban. Poco a poco, se fue yendo la
luz y un dia ya no pude ver ni la cara de la Juana, sélo sombras que se movian,
La Juana lloré mucho, yo me aguantaba, pero sabia que va no le iba servir ni
a ella nia los nifios, ya no podia bajar a 1a finca, quién le iba a comprar su maiz...
asi empezd mi tristeza y la tristeza me fue secando poco a poco...

A pesar de que en 1935 las autoridades sanitarias de Chiapas decla-
ran como zona oncocercosa los ex-Distritos de Soconusco, Mariscal,
parte de Comitdn y La Libertad (Reglamento del Departamento de Sa-
lubridad Publica, art. 4to., Gobierno del Estado de Chiapas, 15 de mar-
zo de 1935), para 1950 los indigenas de la zona aita de la Sierra seguian



96 ROSALVA A{DA HERNANDEZ CASTILLO

sin recibir atencién médica. Las tnicas clinicas existentes estaban en
los pueblos grandes como Motozintla, Huixtla y en la ciudad de Tapa-
chula. Lo que era una enfermedad curable en regiones mas comunica-
das se convirti6 en una epidemia devastadora para los campesinos de la
Sierra Madre. Los tiempos del “mal morado” estan presentes en casi
todos los testimonios recopilados entre ancianos mames de entre se-
senta y ochenta afios:

La vida en la finca siempre fue dura, mi abuelo bajé al corte del café y sufrié
mucho, mi padre también bajé, pero a mi me tocaron los tiempos del mal
morado, fueron los piores iempos [sic]. Fue cuando mi cuiiado, el hermano de
la Maria, se quedé ciego. Yo también lo agarré, pero a mi sélo se me hinché la
cara como si fuera sapo. “Tonces caso ‘bia doctor como ahora. Solito uno se
curaba, si era voluntad de Dios, o se moria. No ‘bia paga para bajar al doctor a
Motozintla y a los patrones no les importaba que nos enfermaramos, aunque
sabian que era entre los cafetales que ‘garrabamos el mal, no le importaba,
para ellos no éramos gente.'

Fue el contacto con esta realidad lo que marcé muchos de los traba-
jos antropoldgicos de los afos cincuenta y sesenta, No era posible limi-
tarse a la descripcion etnografica de las “comunidades cerradas”, cuan-
do la experiencia en la finca marcaba cada uno de los espacios de la vida
cotidiana. Querer entender la realidad de la Sierra, sin aproximarse a la
migracion temporal al Soconusco, era un absurdo y asi lo reflejaron en
sus trabajos tanto Ricardo Pozas como Andrés Medina.

A pesar de que parte de la formacién académica de Ricardo Pozas
estuvo marcada por la influencia de Sol Tax y Robert Redfield, bajo cuya
direccién trabajo en la regién de los Altos en 1943, sus primeros traba-
jos combinan el funcionalismo redfieldiano con una tradicién marxista
surgida de su militancia politica (ver Medina 1994). Pozas tuvo una ac-
tiva participacién en el movimiento magisterial y fue integrante del Fren-
te Estudiantil Revolucionario, vinculado al Partido Comunista, experien-
cias que marcaron su inclinacién marxista, que se ve reflejada en su
preocupacion por las condiciones de trabajo de los campesinos mames.
Refiriéndose a su formacién en la Escuela Nacional de Antropologia e

Historia, donde participé en un circulo de estudio con Paul Kirchhof,
Pozas sefialaba

...fue en este circulo donde aprendi que la solucion a los problemas del indjo
s6lo puede alcanzarse en el marco de lalucha de clases: porque es en las clases
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sociales donde se presentan los cambios sociales...Desde este circulo fue de

donde tomé propiamente mi orientacién para hacer investigaciones y practica
antropologica.

(Pozas 1982:163 cit. pos. Medina 1994)

Los dos articulos que publica a partir del trabajo de campo de la bri-
gada contra la oncocercosis, tocan muy de pasada dicho problema sani-
tario y se centran mas bien en una descripcién de la vida de los campe-
sinos mames. Pozas nos hace una caracterizacién de los mames a fines
de los afios cuarenta como insertos en un acelerado proceso de cambio

-producido por la movilidad del grupo, por su relacién con los mestizos

en la finca cafetalera y por la influencia de instituciones gubernamenta-
les y religiosas en la vida cultural (Pozas 1952a y 1952b). Utilizando el
marco tedrico funcionalista, caracteriza estos cambios culturales como
el resultado de un proceso de transculturacién. De acuerdo con el es-
quema de Robert Redfield los mames estdn en un extremo del continum
folkurbano, junto con los chiapanecas, representando a los Erupos casi
incorporados a la cultura urbana; en el otro extremo est4n los lacandones,
organizados en clanes totémicos y usando todavia el arco y la flecha.
Sin embargo, Pozas va mds alld de la idea de la transculturacién como
resultado del contacto cultural con las regiones urbanas y apunta hacia
la importancia de las relaciones de poder.

Uno de sus articulos sefiala el impacto que tuvieron las politicas gu-
bernamentales en la diferenciacién de los mames mexicanos y los gua-
temaltecos. Este ensayo se refiere a la forma en que el gobierno mexi-
cano impuso a los indios de la frontera una incorporacién forzada al
prohibirles el uso de los trajes tradicionales para diferenciarlos de los
indios guatemaltecos. Por su parte el gobierno guatemalteco tomaba
medidas que acentuaban la diferencia entre indios y no indios, al excluir
a los primeros del servicio militar obligatorio. A partir del analisis de
estas diferentes politicas, Pozas relativiza la importancia del traje tradi-
cional como elemento necesario de identidad. En estos escritos se nos
describe como los trajes tradicionales eran usados por los indigenas
guatemaltecos para evitar el servicio militar y desechados temporal-
mente al cruzar la frontera para evadir a las autoridades migratorias
mexicanas. La construccién de los diferentes estados-nacién y su rela-
cién con los indigenas es sefialada por Pozas como una veta de investi-
gacion a desarrollar:
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Este cambio se inicié con gran rapidez, a causa de la fijaciéon de los limites
enire México y Guatemala, lo que determiné la separacion de Jos mames en
dos grupos, uno de los cuales quedé en el pais vecino. Por fin, habremos de
hacer hincapié en la necesidad de una investigacién comparativa en ambas
partes de lo que fue, hasta hace poco, un solo pueblo y una sola cultura, lo que
permitiria obtener abundantes materiales para el estudio de la transculturacion
que se esbozd en este breve articulo,

(Pozas 1952a:27)

Si comparamos estos trabajos con el tipo de andlisis antropolégico
hegemonico en los afios cuarenta y cincuenta, veremos que Pozas se
adelantd mucho a su tiempo, pues va mas alld de la descripcion de co-
munidades autocontenidas y de las etnografias descriptivas que repre- -
sentaban a las comunidades como detenidas en el tiempo y aisladas en
el espacio. Sus ensayos incluyen un contexto histérico nacional y en
algunos sentidos hasta global, que nos permite ubicar a los pueblos
mames dentro de dindmicas sociales mds amplias. Por ejemplo sefiala
que uno de los elementos que influyé en la migracién de campesinos
mames hacia territorio mexicano a principios de este siglo fue la revo-
lucién de Brasil que hizo que ese pais disminuyera considerablemente
la produccién del café, provocando una alza en el precio internacional y
una mayor demanda de mano de obra por parte de las recién estableci-
das fincas cafetaleras del Soconusco (Pozas 1952a).

Su critica a la fuerza devastadera del sistema capitalista y a la extre-
ma marginacion en que se mantiene a los indigenas dentro de este sis-
tema es desarrollada con mas detalle en el articulo sobre los mames en
las fincas cafetaleras (Pozas 1952b). Este articulo es una denuncia a las
injustas condiciones de trabajo que todavia prevalecian en el Soconus-
co. En 1948 habia utilizado parte de su informacién de campo sobre las
fincas para incluirla en una novela que se ha convertido en un cldsico de
las letras mexicanas, fuan Pérez Jolote (1948). A diferencia de su trabajo
literario, que se centra en la histosia de vida de un indigena tzotzil, sus
articulos sobre los mames no hacen referencia a individuos, ni siquiera
a comunidades, los mames son un colectivo anénimo, homogéneo, sin
estratificacidn interna y con una incipiente diferenciacién religiosa en-
tre protestantes y tradicionalistas.

Diez afios mas tarde Pozas elabora un documento mas extenso al
que denomina “Guién Museografica” que aparentemente fue escrito a
partir de la experiencia de campo de los afios cuarenta, y sirvié como
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material de apoyo para la seccién de etnografia del Museo de Antropo-
logia. Este ensayo incluye mucha informacién que Pozas habia dejado
fuera en sus articulos anteriores y combina la informacion que por lo
general se incluye en las etnografias tradicionales sobre ciclo de vida,
economia, religién, con informacién sobre el contexto historico, la lu-
cha por la tierra y la organizacioén politica. A través de este guién nos
enteramos que para 1945 el idioma mam ya casi habia desaparecido de

la Sierra y sélo era hablado por los ancianos. El traje tradicional consis-
tia en

..una falda de corte, que es una pieza de tela que se produce en Guatemala,
elaborada en telar espaiiol de pedal... dominan los colores azul, verde y rojo. El
corte se sujeta con una faja ricamente tejida con estambre de diversos colores
¥ con motivos antropomorfos, zoomorfos, as{ como estrellas y flores estilizada.

(Pozas 1962:xx)

Este traje seguia siendo utilizado por las mujeres de mayor edad,
mientras que los hombres habian abandonado por completo su indu-
mentaria tradicional.

Si este guion se hubiera utilizado realmente como apoyo a la sala
etnogréfica, los musedgrafos habrian tenido que buscar una forma
creativa de incluir el cambio y la movilidad en sus representaciones, en
vez de limitarse a exponer un maniqui vestido a la usanza tuzanteca y
exponer algunos utensilios aislados;:como terminaron haciendo en la
seccion dedicada a “Los Mayas de Chiapas”. El guién de Pozas habla de
la doble economia de los mames; —basada en los cultivos de autosubsis-
tencia, papa y maiz principalmente, que cultivan en sus pequefias par-
celas— y el trabajo asalariado en las fincas cafetaleras del Soconusco.
La sala del museo, por supuesto, no hace referencia a las plantaciones
cafetaleras. Asimismo se refiere al derecho histérico que los indigenas
tienen sobre la tierra y a su lucha por lograr los derechos agrarios,
frente a las limitaciones impuestas por el Estado a partir de los certifi-
cados de inafectabilidad.

En la época en que Pozas elabora estos trabajos, la antropologia mexi-
cana se encontraba dividida entre dos lineas de pensamiento, por un
lado la mesoamericanista, que combinaba la etnohistoria y la arqueolo-
gia para reconstruir la historia del México antiguo y que se encontraba
estrechamente vinculada al Museo de Antropologia; por otro la indige-
nista, encabezada por Manuel Gamio, cuya preocupacién era la solu-
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cion de los problemas contemporaneos de los pueblos indios, vinculada
al Instituto Nacional Indigenista (INT).”> Aunque Pozas se encontraba
mucho mds cercano a la segunda linea, por su preocupacion en desa-
rrollar una antropologia aplicada critica, su vocacion historicista estaba
siempre presente en sus trabajos.'

A pesar de las distintas posturas criticas que se desarrollaron al inte-
rior de estas dos lineas, ambas respondian en cierta medida a las nece-
sidades del estado mexicano; la mesoamericanista contribuyendo a la
construccion de un pasado glorioso para la nacién moderna y la indi-
genista integrando al desarrollo a los sectores indigenas y campesinos.

La tradicién mesoamericanista recibié apoyo especial durante la ad-
ministraciéon de Adolfo Lépez Mateos (1958-1964), quien en los afios
veinte formd parte de las juventudes vasconcelistas. Influido por el dis-
curso nacionalista de José Vasconcelos, Lopez Mateos concibié la idea
de crear un museo en donde se expusieran las “raices culturales del
Meéxico Moderno”, los componentes de la raza césmica imaginada por
Vasconcelos.'” Esta ideologia explica la aparente contradiccién en el
hecho de que su administraciéon impulsara la construcciéon de un mu-
seo que reconoce la conformacién multicultural de México, a la vez que
desarrollara un indigenismo integracionista. Lo que Garcia Canclini lla-
ma la “dramatizacién del patrimonio cultural” consistia en exponer y
catalogar las distintas culturas indigenas (Garcia Canclini, op. cif), pero
no para reconocer su existencia como -entidades diferenciadas, sino para
representarlas como componentes de “lo mexicano”, concebido aun
como la fusion de todas las culturas ritualizadas en el museo. El edificio
mismo del museo representa esta fusion, pasado y presente del Méxi-
co moderno. Teotihuacdn, la cultura olmeca, el precldsico maya, los
indigenas tzotziles de los Altos, los mames de la Sierra, la arquitectura
moderna de Pedro Ramirez Vazquez, todo eso era parte integral de “lo
mexicano'. El objetivo final de este “repertorio” era, segin lo especifi-
c6 el mismo Lopez Mateos, “Que al salir del museo, el mexicano se
sienta orgulloso de ser mexicano” (Granillo Vazquez, cit. por Garcia
Canclini 1990:177).

Después de que el nuevo edificio se inaugurara en septiembre de
1964, se realizaron aun varios “recorridos de campo” para comprar
muestras de la cultura material de los pueblos indigenas contempora-
neos, con el propdsito de incluirlas en la sala etnografica. Es asi que la
investigacion antropolégica, basada sobre todo en “recorridos de cam-
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po” méas que en “trabajo de campo de larga duracién”, se vuelve una de
las prioridades presupuestales de la politica cultural del sexenio. Al res-
pecto Andrés Medina, uno de los antropélogos que participaron en es-
tos recorridos, recuerda:

Lépez Mateos construyé el museo con un fuerte nacionalismo, habia que
mostrar nuestras raices nacionales, esos componentes de la raza césmica.
Sabemos que este concepto es anti-indigenista, pero asi era el nacionalismo de
ese tiempo. Se da dinero, porque la investigacién requeria dinero a manos
llenas, mucho dinero para comprar objetos y recorrer el pais.'®

Uno de estos recorridos es el realizado por 1a zona mam de septiem-
bre a diciembre de 1967 bajo la direccion del antropélogo yucateco
Fernando Camara Barbachano. En este recorrido participaron dos lin-
giiistas Otto Schumann y Robert Bruce; cuatro etnélogos, Jesus Muiioz,
Bolivar Hernindez, Juan Ramos y Andrés Medina y posteriormente se
les unirian los arquedlogos Carlos Navarrete y Lorenzo Ochoa. Aparte
de los objetos materiales que se compraron en este recorrido, la mayo-
ria de los cuales estin almacenados desde hace tres décadas en Ia bo-
dega del Museo de Antropologia, se publicaron en afios posteriores las
notas etnograficas de Andrés Medina (1973) y el diario de campo de
Carlos Navarrete (1978), ambos trabajos referentes a la poblacién mam,
asi como dos articulos lingiiisticos, uno sobre el tuzanteco por Otto
Schumann (1969) y otro sobre el nahuatl de Huehuetan por Robert
Bruce y Carlos Robles (1969).

Las investigaciones lingiiisticas realizadas durante estos recorridos
cumplian mas bien un papel clasificatorio, con el fin de ubicar las len-
guas indigenas habladas en la Costa y la Sierra. Durante este recorrido
Schumann ubicé tres variantes muy cercanas del mam, una la hablada
en la zona e Mariscal y parte del Soconusco, otra la que se habla en la
zona de Ojo de Agua y otra mas en Chicomuselo, en una aldea que se
llama Monte Sinai. Ademas se detectd el tuzanteco, en la zona de
Tuzantan, el waliwi (variante del ndhuatl) en Huehuetan, el moché en
Motozintla y el tectiteco en Mazapa de Madero y Amatenango de la
Frontera (Informacién proporcionada por el Mtro. Otto Schumann,
marzo 21, 1995). Ninguno de los escritos producidos en este recorrido
explora hasta qué punto estos términos clasificatorios correspondian a
términos de autoadscripcion. Anos mas tarde, en 1978, el Centro Coor-
dinador Indigenista, fundado en Mazapa de Madero, solamente recono-
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ce la existencia de tres grupos étnicos en la regiéon de Sierra, el mam,
el moché y el cakchiquel, esta ultima categorizacion es utilizada para
referirse a los hablantes de tectiteco (o teco).!?

Segtin el mismo maestro Schumann estas investigaciones lingiiisticas
tenian otro fin no declarado: la presentacién de resultados de investiga-
cion y “proyectos ficticios” ante fundaciones norteamericanas, con el
fin de conseguir fondos para el museo. La poca seriedad de estos “reco-
rridos de campo” y la perspectiva pragmaética de las autoridades del
museo es reconocida por los propios participantes:

Los del museo pensaban en la investigacion lingiifstica como cuestién para
conseguir datos para el museo y con la intencién también de vender los pro-
yectos, se daba un informe al museo y las otras copias se mandaban a Estados
Unidos como para decir miren esto es lo que se trabaja aci. Ellos no pensaban
en el rescate lingiiistico, adem4s qué podiamos hacer en tan poco tiempo
verdad, no se puede trabajar una lengua en menos de seis meses o un afio y
empezar a hacer cosas buenas, francamente no. Yo los trabajos que he hecho
los considero una maravilla, quién va a sacar en dos meses un trabajo de chol,
verdaderamente tiene errores, pero para ser un trabajo de dos meses...

(Ibidem)

Sin embargo, al igual que pasé con los trabajos de la brigada de la
oncocercosis, los escritos finales de los participantes de este equipo se
alejaron mucho de los objetivos centrales de quienes financiaron los
recorridos.

Esto es especialmente cierto en el caso del etnéloge Andrés Medina,
quien elabord un ensayo intitulado Notas etnogrdficas sobre los mames de
Chiapas (1973), que se ha convertido en un trabajo fundamental para el
estudio de la Sierra Madre de Chiapas. Al igual que Pozas, Andrés
Medina se formé en dos tradiciones. Egresado de la Escuela Nacional
de Antropologia e Historia, donde participé activamente en politica es-
tudiantil, aun como estudiante de licenciatura se vinculé en 1958 al
proyecto “Hombre y Naturaleza” que la Universidad de Chicago desa-
rrollaba en los Altos de Chiapas, bajo la coordinacién de Norman
Mackown. Poco después realizo estudios de posgrado en la misma uni-
versidad.

Su ensayo, elaborado con la informacién recopilada en el recorrido
de campo, apareci¢ seis afios mas tarde, en 1973 y, segin entrevista
con el mismo autor, en ese lapso vivié una etapa de politizacién bajo la
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influencia de la Revolucién Cubana y a partir de su militancia estudian-
til, que le hizo analizar sus datos con otros ojos, diferentes a aquéllos
con los que enfrenté en 1967 la vida de la Sierra.

Su nueva vision critica de la realidad indigena le permitié a Andrés
Medina contextualizar la vida de los campesinos mames dentro de un
proceso histérico mas amplio. En su ensayo complementa la informa-
cién de campo con una resefia histérica que se inicia desde la época
colonial, pasando por los periodos independéntista y revolucionario,
hasta llegar al desarrollo capitalista de su época. Esta perspectiva
historicista, que empieza a tener auge en los afios setenta bajo la in-
fluencia de la “teoria de la dependencia”, resulta innovadora en contras
te con los trabajos de décadas anteriores, que se centraban en estudios
de comunidad. Sin embargo, al priorizar el estudio de los procesos his-
toricos, Medina deja fuera mucha informacién de campo sobre la vida
cotidiana, que resultaria muy rica para la comprensién de la realidad de
la Sierra.

Comparando la informacién contenida en su diario de campo —docu-
mento inédito que tuve el privilegio de consultar—, con el ensayo publi-
cado afios mds tarde, vemos que en este tltimo “los mames” dejan de
ser el interés central de su trabajo, se convierten ahora en un pretexto
para aproximarse a “procesos sociales” mas amplios como el “proceso
de marginalizacién acentuado por el establecimiento de la economia de
plantacion” (Medina 1973:161).

Del diario de campo al ensayo antropolégico perdemos las experien-
cias de Don Guadalupe Torres, del profesor Solérzane, de Don Francis-
co Ramos, de Don Rutilio y Doiia Elvira. En el ensayo de 1973, se nos
habla de un colectivo anénimo: “los mames”, que se enfrentan al desa-
rrollo capitalista del Soconusco y a acelerados procesos de marginaliza-
cion en los que “pierden” su cultura. Este sujeto social “los mames”,
que en el articulo publicado, pareciera estar ahi en las comunidades de
la Sierra, aculturado y marginado, pero ahi, lo tuvieron que buscar los
antropologos de “casa en casa, preguntando a la gente” como me diria
Otto Schumann. Esta busqueda aparece a todo lo largo del diario de
campo “Preguntando por los lugares hablantes del mame nos remitie-
ron a un poblado pequefio llamado Chiquihuites, situado a cuatro le-
guas de Union y en una parte mas alta” (Diario de campo, 24 de octubre
de 1967); “Para rescatar la cultura tradicional habra que estudiar en las
poblaciones aisladas y fuera de la cabecera municipal” (Ibidem). Poste-
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riormente, en una entrevista, Medina explicaba esta experiencia de “bus-
queda” de los mames:

Los mames eran pequefios grupos que estaban en las montafias, yo recuerdo
cuando fui a Siltepec, por ejemplo, me decian “si aqui hay mames, pero estin
en aquel paraje, en aquella casita que ve usted all4”, iejos de la poblacién. En
el caso de Siltepec esa fue la impresion que me dio a mi. Estaban en rincones,

en islas dentro de este mar grande que eran los campesinos que se van cam-
biando.?

El procesc de cambio si esta presente en el articulo de los setenta,
pero lo que no captamos es la textura de la descripcién etnogrifica de
este cambio, concretamente como lo estdn viviendo los habitantes de
la Sierra. Si se hubiera aproximado mas a la cotidianeidad de este cam-
bio, se habria dado cuenta que muchas de las nuevas generaciones es-
taban abandonando la Sierra y buscando nuevas perspectivas en otras
regiones del estado. Para esa época la dicotomia comunidad-finca habia
dejado de ser el centro de la vida de los mames y la didspora a 1a selva
se iniciaba lentamente.

La definicién de “identidad indigena” que guia la expedicion, y que
también estd presente en el ensayo de los afios setenta, se refiere a la
suma de determinados rasgos culturales, como son el idioma, el traje
tradicional, el ritual religioso, una determinada organizacién politica de
origen colonial, cuya presencia determina la existencia ¢ no de dicha
identidad. En este sentido no es posible escuchar las voces de actores
sociales, la manera en que ellos se imaginaban como parte de una co-
lectividad. Lo que se buscaba eran “objetos materiales”, “rasgos cultu-
rales”, “idiomas indigenas”. Se trataba de rescatar para el museo una
cultura en extincién:

La cosa era recuperar algo que estaba desapareciendo. Entonces la consigna
era que lo indigena estaba desapareciendo y en mi articulo mantengo ese
elemento... lo indigena estaba desapareciendo y habia que rescatar algo de
eso para tener en el museo... la idea era rescatar la cultura indigena, entonces
habia que tomar fotografias, habfa que entrevistar a la gente, habia que com-
prar objetos, era una especie de blisqueda de elementos accesibles disponi-
bles para que pudieran registrar.?!
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Esta afanosa bisqueda no les permitia a los integrantes del equipo
de investigacion ver o escuchar otras cosas. En el diario de campo nos
encontramos con estas voces silenciadas;

Don Francisco Ramos lleva un paliacate atado a la cabeza, su voz y sus movi-
mientos eran de extrema calma. No recuerdo de qué hablamos (subrayado
mio), sélo tomé algunas fotos de él y su esposa, quien vestia enredo de tela
industrial de un color rojo que la hacia parecer de lejos uno de los cortes
usados actualmente en Guatemala.

(diciembre 4, 1967)

Esto “indigena” que le interesaba al museo resulté mas dificil de

encontrar que lo que pensaban, con frustracién registra en el diario de
campo:

Visitamos el pueblo de Chahuité, primero en el lado guatemalteco, con la
intencién de comprar cortes usados por los indigenas, pero sélo encontramos
a un comerciante que vendia radios y cortes para trajes urbanos

y posteriormente refiriéndose a la visita a Siltepec:

En el mero pueblo no vi nada indigena, el sibado que sali habia una plaza en
el centro del pueblito, frente al edificio del cabildo, pero fue insignificante...

{Ibidem)

Aunque la investigacién no resultdé muy fructifera, para los objetivos
del museo, para Medina resulté especialmente sugerente en lo que
respecta a lo que €] llama “procesos de marginalizacién”. En el diario
de campo estd permanentemente presente la tensién entre los objeti-
vos institucionales del recorrido y los intereses del autor. Después de
una de las reuniones organizativas en donde Cidmara Barbachano les

proporciond “cédulas de cambio social”, Medina sefialaba un poco des-
encantado

Las cédulas de cambio social y cultural del proyecto de rescate[...] son muy
generales y exhaustivas, dan una idea muy general de la situacién de un
poblado, pero en ellas no se obtiene la informacién necesaria que revele algo
de la estructura social, o cualquier otro aspecto sistematico de la vida de las
poblaciones.

(septiembre 26, 1967)
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Afios mas tarde Medina describiria asi las diferencias entre los inte-
reses de Cdmara Barbachano y los suyos:

A Camara le interesaba que compriramos cosas tradicionales, que recolecta-
ramos lo indigena. Lo que compré yo fueron enredos, fajas, ollas, copal del que
venden en Motozintla, montura, comparando los tipos de copal, los precios,
detallitos de ese tipo. Esa informacién era util para la coleccién del museo;
peroclaro ese era el interés de £l, el mio empez6 a ser el tener una idea de cudl
era la cultura de las regién, cémo entender lo que pasaba en las distintas
regiones, por qué sucedia. Claro mij interés era preguntarle a los indigenas
sobre la cultura regional y para mi fue un descubrimiente de una zona muy
compleja, muy rica, por ejemplo la migracién china, el control de comercio era
de los chinos. Cuando yo estuve en La Grandeza me hospedé en la casa de una
maestra que era de una de las familias chinas, y se reunian a jugar canasta
como una forma de mantener los vinculos entre los chinos de la regién. Inclu-
sive en Tuzantin la tienda més grande era de un chino que tenfa hijos con
varias mujeres de Tuzantidn. Entonces para mi todos estos detalles fueron
novedosos e importantes.?

El 4 de diciembre de 1967, después de varios dias de infértil busque-
da de muestras de “la cultura tradicional”, Medina reflexionaba:

En el aspecto museogrifico, los resultados han sido pobres, en cambio en el
aspecto social y del proceso de cambio cultural, se pueden reconocer varios
problemas muy interesantes y que sugieren la realizacién de una investiga-
cion mas larga y detallada, con finalidades teéricas mas definidas.

(Diario de Campo, diciembre 1967).

La superficialidad y desorganizacién del proyecto, que tanto parece
frustrar al etnélogo, le permitirfan, sin embargo, seguir sus propias
inquietudes teéricas:

La caracteristica principal de este viaje colectivo ha sido la mayor ausencia de
un plan fijo, pues Camara parecia cambiar de idea todos los dias, haciendo un
plan a la vez, cambidndolo al dia siguiente sin recordar lo dicho, por lo que
cada uno ha hecho lo que le ha venido en gana...

(diciembre 4, 1967)

Guiado por sus propias inquietudes, el autor se aproxima a las rela-
ciones interétnicas y de clase en la regién, registrando la manera en
que los distintos grupos étnicos que habitan la zona ocupan diferentes
estratos sociales y espacios geogriéficos. Los indigenas, ubicados en las
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tierras altas, en las pendientes y en los angostos valles de la parte mds
alta, son los peones agricolas; los mestizos pobres, ubicados casi siem-
pre en las cabeceras municipales o en centros de poblacién mayores en
las tierras bajas y templadas, son por lo general comerciantes interme-
dios y ocupantes de puestos politicos de importancia menor; los mi-
grantes chinos y libaneses también se ubican en los poblados mayores
y controlan gran parte del comercio regional; los ladinos (mexicanos
de ascendencia espafiola), se ubican en las fincas de la Costa y en las
tierras bajas y junto con los migrantes alemanes controlan la produc-
cién y exportacién de café; finalmente estan los politicos y capitalistas
del centro de México, que ocupan los cargos administrativos de mayor
importancia y controlan la actividad comercial a nivel nacional y estatal.
Esta informacion tan rica sobre la estratificacién social ya no es retomada
en el articulo publicado afios mas tarde, quiza por la misma politizacidon
del autor; su interés era subrayar la contradiccién jornalero/finquero y
las consecuencias del desarrollo capitalista para el sector mas margina-
do: los indios. Mestizos, chinos, libaneses, alemanes, ladinos, desapa-
recen de la descripcion de los setenta para ser sustituidos por “los ma-
mes jornaleros”, que se enfrentan a partir de las relaciones de trabajo a
“los finqueros”.

Los apuntes del diario de campo de Carlos Navarrete (1978), aun-
que se centran en la localizacién de sitios arqueolégicos, son una fuente
importante de informacion sobre la dindmica social de la region. Duran-
te el recorrido arqueolégico, que se inicia en Tuzantdn y termina en
Bejucal de Ocampo, el autor nos describe el paisaje, los acelerados pro-
cesos de cambio que vivia la zona y las dindmicas propias de la regién
fronteriza, como era el continuo paso de trabajadores guatemaltecos
ilegales-que entraban al pais para trabajar en la fincas.? Llegando a
Motozintla, Navarrete visita la oficina del Departamento de Asuntos
Indigenas en esa localidad, en donde le reportan la inexistencia de idio-
mas indigenas en la regién (Navarrete, Op. cit: 16). Esta informacién
oficial coincide con los registros de la época que declaraban los munici-
pios de la Sierra como zonas mestizas. Sin embargo, a lo largo de su
recorrido, los integrantes del equipo de investigacién se fueron encon-
trando con hablantes de por lo menos cuatro diferentes lenguas mayen-
ses, algunas de ellas con distintas variantes. Navarrete reconoce que
“Una gran parte de la poblacién es indigena en proceso de cambio hacia
la mestizacién o ladinizacién, hablandose un espafol bastante rudimen-
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tario” (Ibidem :35). El arqueélogo también vincula este proceso de
aculturacion con las campafias de 1934, pero apunta hacia la importan-
cia del espaiiol dentro de la jerarquia social de la regién. El abandonar
el idioma ind{gena ubicaba a los campesinos en un status mas alto al
interior de la jerarquia local, motivo por el cual muchos de los indige-
nas de los pueblos grandes deseaban diferenciarse de los “naturales de
la colonia”, Retomando a Medina, Navarrete finaliza también haciendo
una llamada de atencién sobre el proceso de marginalizacion social que
viven los campesinos de la Sierra, victimas del desarrollo capitalista
(Ibidem 1969:69).

Después de cuatro meses de recorrido por la Costa y la Sierra de
Chiapas, el equipo de “rescate etnografico” regresé a la ciudad de México
con algunas piezas arqueolégicas, una tipologia lingiifstica, algunos cor-
tes, huipiles, ollas de barro, petates y otros pequefios utensilios de
cocina artesanales, “suficientemente indigenas”. Después de consultar
las fichas de inventario del Museo de Antropologia, encontré que la
mayor parte del material recopilado en la region fue a dar a la bodega,
por ser poco “representativo de la cultura indigena”,

Se exhiben actualmente en la Sala Etnogréfica, tres piezas adquiri-
das en ese recorrido: Un enredo de algodén y artisela color amarillo
con rayas rojas, (nimero de inventario 71081 (64) 1.36E3-42) produci-
do en San Pedro Sacatepequés, San Marcos, Guatemala y adquiride por
Andrés Medina; una blusa de algodén-color lila, adquirida en Tuzantin,
Chiapas, por Otto Schumann (niimero de inventaric 71231 (69)1.36E3-
49) y una pequeiia faja de algodén negra estampada en colores brillan-
tes, producida en Guatemala y comprada en Cacahoatin por Otto Schu-
mann.

En una de las salas del museo intitulada “Los Mayas-Chiapas”, se
exhiben en una misma plataforma circular trece maniquies con los tra-
jes “tradicionales” de tzeltales, tzotziles y tojolabales de distintas re-
giones. Uno sélo en todo el conjunto no tiene letrero de identificacién,
es una mujer con una larga trenza negra, hincada sobre sus rodillas, con
un corte amarillo con lineas rojas y una blusa color lila. Pregunté a los
encargados de la sala, nadie sabia muy bien de dénde se suponfa que
era esa mujer. Yo identificaba el corte como similar a los usados por las
ancianas en Tuzant4n, la blusa nunca la habia visto en la regién. Me
pidieron regresar al dia siguiente. Regresé, la antropéloga encargada
se disculpé por la falta del letrero, nadie sabia cudndo o por qué lo ha-
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bian quitado, pero lo repondrian lo antes posible, ya habia ubicado las
fichas de inventario: era una mujer mam. Con un corte traido de Guate-
mala, una blusa comprada en Tuzantin y una faja adquirida en Cacahotan,
los musedgrafos habian reconstruido a su gusto la “tradiciéon mam”. En
su diario de campo Andrés Medina describia el vestuario usado por las
campesinas de la Sierra durante el recorrido:

Estin de moda los zapatos de polietileno, que son muy incémodes por no
permitir la respiracion del pie, pero que convencen por su bajo precio y su
durabilidad, y posiblemente también por su colorido. La gente campesina de
esta regién es amante de los colores vivos y brillantes, azul turquesa o amarillo
canario, abundan. Los adornos son escasos, sélo los colores y la gracia de sus
movimientos los adornan. Las telas de mayor consumeo son las de procedencia
urbana...

(diciembre 4, 1967)

La historicidad de las representaciones de la sala etnografica del
museo es descrita por Garcia Canclini, quien sefiala:

Describe a los indios sin los objetos de produccién industrial y consumo masi-
vo que con frecuencia vemos hoy en sus pueblos. No podemos conocef, por
tanto, las formas hibridas que asume lo étnico tradicional al mezclarse con el
desarrollo socioeconémico y cultural capitalista.

(Garcia Canclini, op. cit.:174)

El guién museogrifico elaborado por Pozas, donde describe el cam-
bio cultural en la regidn, al igual que los objetos traidos de la Slerra se
empolva guardado en algin archivo del museo.

Paradéjicamente, cuando el estado reconoce oficialmente la existen-
cia de los mames de Chiapas, el letrero de identificacién se pierde. Un
maniqui sin nombre es lo unico que queda de ese recorrido de los aiios
sesenta. Después de explicarle a la antropdloga encargada la razén de
mi interés por esa pieza, amablemente me permitié revisar las fichas
de inventario museografico. Al despedirme, me pregunté dudosa ¢Oiga
y esas gentes si existen?, sin poder resistir esbozar una sonrisa, le con-
testé: No estoy muy segura.

Desde diferentes perspectivas, la preocupacién tanto de los funcio-
narios del museo, como de los antropélogos que participaren en el re-
-corrido resefiado, era la nacién. Para los primeros, los indigenas ma-
mes eran parte del patrimonio nacional que se deseaba exhibir; para
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los segundos un reflejo, para analizar la construccion de la nacién de la
que ellos eran parte.

Al pedirle a Andrés Medina una reflexion sobre la manera en que €l
valoraba su experiencia en la regién mam y cuél fue la impresién que
este encuentro produjo en él, el etnélogo me sefialaba:

Yo lo que percibo es la pobreza de la regién v sobre todo la transformacion de
la zona, yo habia estado en los Altos y conocia perfectamente todos los Altos...
sin embargo el Soconusco, 1a Sierra Madre eran otra cosa muy diferente,
Tenian una gran efervescencia social, el protestantismo, yo recuerdo que me
impresionod el protestantismo en esta parte... los pueblos tradicionales estaban
desapareciendo, estaban ya como abandonados o cambiando. Evidentemente
entonces yo lo que sentia era que estaban desapareciendo los pueblos indige-
nasy que lo que haciamos era importante, recuperaba esa parte. Pero por otra
parte eso constituia una expresion de procesos mas amplios que era lo que ami
me interesaba, ;qué me dice esto de lo que es México? ssobre la composicién
de la nacién? que eran las preguntas con las que yo saldria de la Escuela
Nacional de Antropologia, ¢qué es la nacién? ¢quién soy yo en este marco, en
este contexto?*

El nacionalismo mexicano como ideologia hegeménica del estado
posrevolucionario, ha permeado el pensamiento politico de los secto-
res mas criticos de la sociedad.” Se han cuestionado la manera en que
los indigenas han sido integrados a la nacién, pero la nacién misma no
esta en tela de juicio. La reflexion que guia mucha de la produccién
antropoldgica critica de los setenta y ochenta (y ain en la actualidad),
€S COmo construir un proyecto nacional mas justo y equitativo para in-
digenas y mestizos, pero no se cuestiona la necesidad de construir “un”
México.

Al historizar la manera en que el estado-nacién ha excluido, desdibu-
jado y apropiado distintas culturas locales, surge la interrogante de si
es posible imaginar un “nacionalismo no excluyente”. Una nacién que
pueda fundamentarse en la unién de la pluralidad, no sélo a nivel discur-
sivo, sino en la practica concreta, a partir de la creacién de espacios
participativos y de una distribucién mas equitativa del poder. La histo-
ria que se escribe actualmente en Chiapas y México enfrenta el reto de
construir “un mundo en el que quepan muchos mundos”,
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Notas

! Mis profundos agradecimientos al Mtro. Andrés Medina por su generosidad al
permitirme consultar su diario de campo y compartir conmigo sus recuerdos sobre
la Sierra Madre. Al Mtro, Otto Schumann mil gracias por la interesante entrevista
que me otorgo. Sin el apoyo de ambos maestros y amigos no hubiera sido posible
escribir este articulo. ‘

2 En el estado de Chiapas el Censo General de Poblacién y Vivienda de 1990
reportala existencia de 8,725 personas que se autoidentifican como mames. Consi-
deramos que dentro de esta poblaci6n se incluye alos refugiados asentados en los
municipios de Frontera Comalapa (629), La Trinitaria (132), Las Margaritas (1068),
Ocosingo (117) y Venustiano Carranza (108). Tomando en cuenta que la poblacién
mam refugiada se ubica fuera de mi zona de estudio este articulo no da cuenta de su
experiencia. Para un andlisis sobre la situacién de los refugiados mames ver Escalo-
na Victoria, Flores Arenales, Hernandez Castillo y Nava Zamora 1994.

Y La experiencia de los mames colonizadores de la selva se puede encontrar en
Herndndez Castillo 1994.

¢ En este apartado presentaré un resumen del impacto de las politicas indigenistas
durante los afios treinta y cuarenta, sélo como antecedente a las décadas de los
cincuentay sesenta, en las que se centrarala mayor parte de este ensayo. Para una
exposicion mds amplia al respecto, ver Hernandez Castillo 1994, 1995,

> Un desarrollo m4s amplio de la discusién teérica en torno al papel de los
antropdlogos en la construccién discursiva de culturas “tradicionales” se puede en-
contrar en Clifford y Marcus 1986, Clifford 1988 y Geertz 1989.

®Testimonio de L.V., municipio de El Porvenir, Chiapas, septiembre 1994,

" Testimonio de FS. ejido Las Tablas, municipio de Bejucal de Ocampo, enero
1990

# Testimonio de E.R.P, municipio El Porvenir, agosto 20, 1994,

® La oncocercosis no ha sido totalmente erradicada de Chiapas, aunque el mime-
ro de casos se hareducido considerablemente.

i Ast surgi6 en 1921 el Departamento de Educacién y Cultura para la Raza
Indigena, dirigido por José Vasconcelos; en 1926 las Casas del Estudiante Indigena,
dirigidas por Moisés Sdenz; en 1936 el Departamento Auténomo de Asuntos Indi-
genasy en 1947 la Direccién General de Asuntos Indigenas.

" Para una revision de los trabajos de geografos y viajeros de la Sierra, ver
Fernandez Galdn 1995,

2 El antropélogo Manuel Gamio estuvo al frente de dicha investigaciény en la
parte etnografica participaron Anne Chapman, haciendo un diagnéstico econdmico;
Arturo Monzén, analizando las condiciones de trabajo en las fincas cafetaleras; Isa-



112 ROSALVA AiDA HERNANDEZ CASTILLO

bel Horcasitas y Ricardo Pozas, estudiando los aspectos de la vida cultural de los
pueblos indigenas de la region afectada (Pozas 1952).

13 Testimonio de G.H., ejido Malé, municipio de El Porvenir, diciembre 4, 1994.
Considerando que es un hombre de setenta afios, nos esta hablando precisamente
de su experiencia en las fincas en los afios cincuenta.

4 Testimonio de A.S. Barrio Banderas, municipio de La Grandeza, febrero 7,
1995.

15 Informacidn obtenida de una entrevista con el Mtro. Andrés Medina, 16 de
marzo de 1995.

16 Su preocupacién por contribuir en algo al mejoramiento de las condiciones de
vida de los pueblos indigenas llevo a Ricardo Pozas a ocupar la direccion del Centro
Coordinador Indigenista Tzeltal-tzotzil en 1953; sin embargo, su posicion criticalo
llevé a un rompimiento con el indigenismo oficial, posicién que mantuvo hasta su
muerte en 1993.

7 Entrevista con el Mtro. Andrés Medina, 16 de marzo de 1995.

18 Ibidem.

19 Segriin el maestro Otto Schuman el tectiteco no tiene ninguna relacién con el
cackchiquel hablado por un amplio porcentaje de indigenas guatemaltecos y fue
utilizado por error por los funcionarios indigenistas (comunicacion personal).

2 Entrevista con el Mtro. Andrés Medina, 16 de marzo de 1985

2 Ihidem.

2 Entrevista con Andrés Medina, marzo 16, 1995.

2 El recorrido incluyé las visitas a los poblados de Tuzantan, Motozintla, Mazapa
de Madero, Tierra Blanca, Valle Obregén, Amatenango de la Frontera, Chimalapa,
Malé, Nueva Independencia, Revolucién, El Porvenir y Bejucal de Ocampo.

% Entrevista con Andrés Medina, 16 de marzo de 1995,

% Un ejemplo de ésto es la utilizacién de los simbolos patrios que hace el Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN).
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Anuario IEI VI, 1996

NUTZ LOK’EL LI KAXLANE, UNA VERSION
INDIGENA DE LA EXPULSION DE LOS
LADINOS DE SAN ANDRES LARRAINZAR!

NORBERT ROSS*

En la primavera de 1974 se juntaron la mayorla de los andreseros?
en la cabecera de su municipio San Andrés Larrdinzar, en los Altos de
Chiapas. Marchando por e! Jteklum —el centro ceremonial de su comu-
nidad, que era entonces habitado en su mayorfa por ladinos— gritaron
amenazas en contra de los ladinos y destruyeron los cercos de los ho-
gares. Por la noche se quedaron en diferentes colinas alrededor del
pueblo, espantando a los ladinos con tiros de sus escopetas, gritos, y
ruido de cualquier tipo.

Asustados de esta manera, muchos ladinos salieron €sa misma no-
che del pueblo, temiendo que indigenas de pueblos vecinos llegaran a
ayudar a sus compaiieros. Con camién y camionetas huyeron rumbo a
San Cristébal de Las Casas, o a diferentes pueblos como Chenalhd,
sobre todo por donde tenian sus parientes. En todo este incidente no
hubo ni un enfrentamiento.

* Universidad de Freiburg, Alemania.
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Unas semanas después marcharon unos andreseros a las haciendas
en “la tierra caliente” de San Andrés y sus cercanias. Llegando a estas
fincas, por supuesto los duefios eran todos ladinos, les quitaron sus
armas y su dinero y les explicaron que tenian que salir de sus propieda-
des, por ser robadas en tiempos atras. En los archivos y las entrevistas
parece que la mayoria de los ladinos no se opusieron a los indigenas, y
que por e€so no ocurrieron actos violentos.? Lamentablemente no fue
asi en todos los casos. Uno de los finqueros® junto con su hijo, se opuso,
y después de un intercambio de insultos, los dos grupos empezaron a
tirar con sus armas.® El duefio de la finca, su hijo, y de acuerdo a lo que
dicen los periddicos, también un andresero, perdieron su vida en este
suceso; siete andreseros resultaron heridos.

Después de este incidente la mayoria de los ladinos restantes tam-
bién salieron de su pueblo. Se quedaron unos pocos, los cuales no te-
nian parientes en otros lugares, ni suficientes recursos para empezar
una vida de nuevo. Estas familias vendieron poco a poco las pertenen-
cias de sus compafieros. Un incidente mds que no aparece ni en los
periédicos ni en la mayoria de los cuentos de los andreseros o los ladi-
nos parece que ocurrié un ano después, cuando los andreseros espan-
taron a los ladinos de nuevo. Esto, junto con la prohibicion de la venta
de alcohol, finalmente causé el éxodo de los ladinos de San Andrés. De
608 ladinos del afio 1960 (Holland 1963:28), se quedaron alrededor de
30 en la comunidad, viviendo del pequefio comercio.

Las causas de este suceso son muiltiples, y los diferentes actores
tienen diversas explicaciones, las cuales dependen de las diferentes
situaciones que vivian y viven las personas involucradas.® Sobre todo se
nota el maltrato de parte de los ladinos, engafio de formas multiples,
amenazas y hostigamiento en contra de las mujeres indigenas;’ las va-
cas y los caballos entraron en las milpas de los indigenas sin que los
ladinos pagaran una indemnizacion. Casi toda la cabecera estaba habita-
da por ladinos (Holland 1963:28; Ochiai 1985:21), y las autoridades
indigenas,que tenian que vivir en la cabecera por un afo,® estaban con-
tinuamente amenazadas por ellos.

El hecho de que va en el decenio de 1960 se percibi6é una escasez de
tierra (Holland 1963:32) seguramente también jugé un papel importan-
te para la expulsion o el éxodo de los ladinos.? Ademads de todo esto los
ladinos manejaron toda la mercancia de y para afuera, con lo que con-
trolaron los negocios en la comunidad, junto con la venta de alcohol.
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Ocurieron asi muchos engafios, los cuales —con precios exagerados—
endeudaban a los andreseros y los obligaban al trabajo forzado. Todo
eso se present6 todavia més grave para los indigenas, por el hecho de
que los ladinos apenas vivieron por dos generaciones en San Andrés,
Asi los indigenas conocieron todavia muchos cuentos del tiempo pasa-
do, antes de la llegada de los ladinos.

Before us are two events - the event that is narrated in the work and the event
of the narration itself (we ourselves participate in the latter, as listeners or
readers); these events take place in different times (which are marked by
different durations as well) and in different places, but at the same time these
two events are indissolubly united in a single but complex event that we might
call the work in the totality of all its events, including the external material
giveness of the work, and its text, and the world represented in the text, and
the author-creator and the listener or reader; thus we perceive the fullness of
the work in all its wholeness and indivisibility, but at the same time we under-
stand the diversity of the elements that constitute it.

(Bakhtin 1981:255)

Cada uno de aquéllos con quienes habl¢, me conté su historia, su
version de este suceso. Unos estaban presentes, otros no; pero de una
manera u otra todos participaron o al menos tenian algo que ver con
este incidente. Por supuesto, me contaron estas historias casi 30 afios
después, en un contexto histérico muy diferente, que también influye
la percepcién individual de lo que pasé. Las narraciones de este suceso
todavia no estdn estandarizadas, como es el caso de otros cuentos de
los andreseros, y no existe un nombre para ellas. A partir de muchos
estudios de analisis de discurso, ya sabemos® que aun cuando un cuen-
to tiene un nombre, esta estandarizaciéon es mas o menos relativa e
imaginada Finalmente, los cuentos no son “hechos para siempre” sino
mas bien eventos de un momento. Viéndolo de esta manera, tenemos
que analizar el arte verbal como una manera de hablar, como un tipo t
comunicaciéon (R.Baumann 1992:2) y viceversa. Pensandolo asi, es ¢
vio que no se debe olvidar el contexto en el cual se dan estos eventos,
llamados cuentos.!? Este contexto no es solamente una suma de los
diferentes factores alrededor del evento hablado (“speech event”), sino
que la percepcion de los participantes en é] es de suma importancia;
“que estd pasando” es una de las preguntas que uno tiene que plantear-
se si participa en un evento hablado (R. Baumann 1992:105). Por
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supuesto, debo mencionar que los cuentos se recolectaron entre 1990
y 1995, cuando los neo-zapatistas ya estaban en marcha, o al menos
preparandose. En este contexto muchos problemas del decenio de 1960
todavia jugaron y juegan un papel importante para la percepcion de la
situacién.'®

En este trabajo quiero analizar la produccién de una narracién indi-
gena sobre estos sucesos, con un enfoque que vea a las narraciones
como una accion social (R. Bauman 1992:3) o mas bien como interaccion
social. La narracién presentada es un “producto emergente” (“emergent
product”, Hymes del 1975), un “evento creado” (“performed event”,
Tedlock 1983). En esto cada “producto” tiene un aspecto individual,
que depende del contexto en el cual fue creado. Lo que resulta como
narracion™ depende del conjunto de diferentes factores. Entre estos
los siguientes juegan un papel predominante:

a. los recursos comunicativos, que incluyen entre otros el idioma, la visién
del mundo etc.;

b. la competencia individual de comunicacion;

¢. las metas que persiguen los diferentes actores, dentro de un contexto
particular.

(R.Baumann 1984:38)

Por supuesto el contenido, el hecho tratado, influye también a la
narracion. Asi, cuentos completamente nuevos, como repeticiones lden-
ticas, seguramente son la excepcion.'

Viendo estos factores, parece que la estabilidad es sobre todo un
resultado del contenido y de los recursos comunicativos. Aqui se en-
cuentran, especialmente para los tzotziles; diferentes formas de estilo
que prevalecen en sus cuentos y rezos. Entre ellos sobresalen el para-
lelismo y conexiones dobles o triples (“couplets” y “triplets”).” Un re-
curso comunicativo mas, aparte de metaforas y las formas de estilo, es,
como ya he mencionado, la visiéon del mundo. Un ejemplo de esto se ve
en la historia siguiente. En la vision del autor un hecho de tanta
importacia no se puede llevar a cabo, sin el presidente como iniciador y
lider de todo. En el cuento el presidente es el actor mds importante,
aunque en la realidad no fue él, sino el representante de los comunita-
rios, quien inicio la mayoria de los actos.

Finalmente, si tomamos todo esto en serio, se ven implicaciones
mas amplias. Historia —escrita o narrada— ya no es un hecho determi-
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nado, sino que se debe analizar desde los diferentes puntos de vista,
tomando en cuenta el juego de poder que da voz a unos y trata de hacer
olvidar a otros.” Para el estudio de la cultura se llega aqui al fin de la
metifora de C. Geertz, quien la trata como un texto.’® La critica de
Roseberry parece mas que necesaria, pues el problema de esta meta-
fora de cultura como un texto, es que un texto es algo ya escrito. Este
no se debe confundir con el acto de escribir (1989:24)."* Finalmente,
cultura emerge de las acciones y interacciones de los seres humanos, y

no podemos hablar de ella sin tomar en consideracién exactamente
esto.

Nutz lok’el li kaxlane —La creacién de una narracidon

El autor de la narracién es un hombre que tiene aproximadamente
45 afos y que vive en la cabecera. Cuando me cont6 la historia estaba
enfermo, y por ello le gustaron mis visitas como un cambio de su rutina
diaria. Antes de contar la historia me aseguré varias veces que él no
estaba presente durante el suceso, y asi su cuento tiene la perspectiva

“yo escuché lo que los demas me contaron”. El no sabia antes que justo
este dia le iba a preguntar sobre estas acciones, y por tanto no tuvo
tiempo a prepararse. La construccion de la historia se dio al mismo
tiempo con la narracién, lo cual nos permite ver un poco mas claro el
acto de la creacién de una historia.

Aunque el cuento no es un dialogo, de todas formas su creacién es
un producto de una interaccién, aunque sea solamente por el hecho de
que nada mds por mi pregunta el autor empez6 a contar. Al mismo
tiempo el autor cambia de vez en cuando del pasado de su narracion al
presente, para dirigirme una pregunta o para asegurarse de mi aten-
cion. Igual se ve que el autor esta narrando este cuento para una perso-
na que no es parte de la comunidad, dandole informacién y haciéndole
preguntas que serfan muy raras frente a un andresero. Todo esto nos
muestra que el mismo cuento, contado en otra ocasién frente a otras
personas, probablemente resultaria muy diferente.?
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Resumen de la historia

El autor empieza a contar cémo era la vida en San Andrés antes de la
expulsién de los ladinos. Los ladinos eran muy déspotas, golpeaban a
los indigenas; sus animales muchas veces echaron a perder los cultivos
de los indigenas. Esto pas6 hasta que un dia el presidente —junto con
sus compafieros— decidié correr a los ladinos de la comunidad. Sin
atacarlos, espantaron a los ladinos, y muchos de ellos salieron asi del
pueblo. Dos veces los espantaron de esta forma. Luego un grupo se fue
a correr a los ladinos de las fincas, y ahf hubo un enfrentamiento, en el
cual murieron dos ladinos. La noticia de !a muerte de dos de sus com-

paneros, espanto a los demas ladinos, quienes en seguida salieron de
San Andrés.

Transcripcidon y traduccién de la historia

Con la presentacion de cualquier narracién uno tiene que enfrentar-
se a diferentes problemas.” En la presentacion que sigue, entran nada
mas los diversos factores que se estan finalmente analizando en este
trabajo.

Subrayada = vocal larga; en alte = tono elevado; 3 espacios = pausa
corta;

linea nueva con tab. = pausa corta entre dos lineas; nueva linea con
linea vacia = pausa larga. Estas definiciones hacen muy claro que la
transcripcion es una representacién muy reducida de un evento narrati-
vo mucho mas complejo.

Nutz Lok’el Li Kaxlane??

ti vo™ puro puro kax]* 1’ oy li" pero ti kaxlan®
este toj oy toj simar*

tax’elk™ taxmajv>
Oy ska™ oy sva... oy este chit™

oy vurr® skot*  tax’och ta jchom’tik noxt*

1 1 1 1.1 .
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taslajes ixim

pero mi yan este yajval este yuw'un ta

mo xak’ xlaj ti xchom’ ya’el ta ta chitom o ta vurro K'us'
tax’ilin noxtk

tax'ilin noxtok, ™

mo sk’an st

jm mo sk’an alb*

jo’ t° i’ oy jun presidente jun jital jun presidente june
ji lasnop este

como ja’ wan p'ij n™.

lasn*tz lok’el skot® lastzom’ skotol li jteklum®
lasntzik lok’el j*»

pero mok’ xlok’ ta an?

ma’uk

ba'yi este lass'm'tes®
lassa’ik este skorneta* o k'usi tassa’'vanik ta skotol ta

sjunul, junul ==

Antes habia sélo ladinos, sélo ladinos, y los ladinos
eran muy cimarrén '

125
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robaron, pelearon

tenian caballos, tenfan vac... tenian puercos

tenian burros, todo, y éstos entraron en nuestras milpas
comieron el maiz

ahora,' si un otro era el duefio

si no queria dar su maiz asi no mas a los puercos, a los burros
se enojaron (los ladinos)

se enojaron, asi era

no lo querian pagar

no lo queria admitir

Por eso habia un presidente entré un presidente en su oficio
y él pensd

como lo podia hacer inteligente

el corrié a todos él junté a todo el pueblo

corrieron los ladinos

por supuesto, esto no se dié rapido

por supuesto que no.

Primero les espantaron

buscaron sus cornetas o lo que tenfan. Todos buscaron, todo el pue-
blo.



NUTZ LOK'EL LI KAXLANE, UNA VERSION INDIGENA
DE LA EXPULSION DE LOS LADINOS DE SAN ANDRES LARRAINZAR 127

ali kaxlane, xi’ j» xi’ jo
entonse ti xi’ jun®

ta tz’akal toe tasbutik ti osil ti batik xtoke lasyak’beik
macheta skotol toj lask’oik skotol i m** xkaltike

~Xana’ li mok?* lasm? lasbojik skotol noxtek

(NR:ali mok?) ja’

te x' naka li kaxlane x' ja’

bat este b2 yan velta ja’ no las-t*ssim’tesik yan velta xte*

K'unk'un xi’ j** xi’ june laschon komel skotol snaik e’uk
xchon komel skotol snaik jilok’ batel skotolik

bveno bveno mo to xlok’ tojtoj ta °ra

este oy puro pinkatik te taolon toj li’ ta tita
Pamalvitz 0 San Karelndio Ii’ ta olon® Kalv®rio, jech

jibat to ta ba snutzik skotol nojtok li yajval yajval rancho ja’ ti
noxtoke li jo'one mo’k bu xiay pero li yane ti ay ja’ pero
lasntzik skot" mo sk’an xlok’e ta majel jilok’ yu'unik xtek
ta majel jil’* y lajyak’ tajmek oy K'usitik yu'unik ~
oy stuk’ik oy rifle oy K'usi van pistola me#* lasy¢lk’anik skotol
laspojbeik skot®

bat majel lajyak’be 1i’ no’ox ta nopol Ii'i lasmajik kom®l
lasnutzik batel

ja’ to ta Pamalvitz jik’otik ta slajem xa jun®

este bveno muk’ bu te niayele ja’ no ti ka'ioj yale
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este ti k'ote jun® ti yajval osile mo sk’an xI1* mo sk’an xlok’
komo oy lek sbala oy srifle oy lek spistola skotol*

bveno mi mo jna’ mi melelel la lajyak’ bala j* xi

yak’be bla ti jente yal komo epal jente

oy la komo m" o mas kK'ux' ja’ pero jiy’k'be jiyak’ bala  june
te jiyak'beik bala komo oy yam'tejebik june komo ep xa laspojik li
tuk’e ep xa spojik li rifle ya xkaltike

jivik’be bala jun te lasmil'k o jun
los ladinos tenian miedo, se espantaron

pues, tenian miedo

luego, fueron a los parcelas (los indigenas) y le dieron machete; tum-
baron todos los cercos

conoces el “mok™? todo lo tumbaron
(NR: El “Mok"?) si.

ahora los ladinos se espantaron realmente, ahora si, les entr6 el
miedo

después les espantaron una vez mas.

Poco a poco les entré el miedo, teniendo miedo todos vendieron sus
casas, las vendieron, dejandolos todos salieron del pueblo

por supuesto no salieron de una vez.

Bueno, alld abajo nada mas habia fincas en Pamalvitz o San Caralan-
dio, alla abajo también en Calvario si,

también alla fueron para correr a los duefios, para correr los duefios
de los ranchos si, también éstos, yo no estuve alla pero los demas estu-
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vieron, si, los corrieron a todos; quien no queria ir, pegado se fue tam-
bién

pegados salieron y les dieron en verdad, los indigenas tenian mu-
cho, tenian rifles, también escopetas y pistolas les robaron antes les
guitaron

los golpearon aqui cerca. Los golpearon y los corrieron
cuando llegaron a Pamalvitz casi todo ya pasé
pues, yo no estuve es lo que yo escuché

cuando llegaron alld no queria salir el duefio, no se fue, porque tenia
buenas balas tenia un rifle una buena pistola, todo

pues, no seé si es cierto él tird dicen

¢l tir6 a los personas habfa mucha gente alla

tal vez habia mil o m4s el tiré a ellos les dié balas ellos respondieron
con balas como también tenfan armas ya les habian quitado unos rifles

como los llamamos lo tiraron y lo mataron
(NR: Lasmilik?)

te lasmilik chi™' chim’ 1aj un 1aj li jun mol 1aj jun snich®
te laj povre jun jech jil®

entonce li kaxlan Ii’ jun k'u yepal nakal Ii’ jicham xa ywun  chim’
te ta olone x" skotol yu'un Ii lok’oj ba skotolju»

jech jilox

jech jilok’ bat!
(NR: ;Lo mataron?)

mataron a dos alld dos perdieron sus vidas murié el viejo y uno de
sus hijos murié el pobre muri6 :
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pues, los ladinos que todavia estaban aqui se espantaron, cuando
murieron dos de sus compafieros all4 abajo, tenfan miedo y todos salie-
ron del pueblo

Asi salieron todos.

. De este manera todos salieron.

Estructura de la narracién
Pausas y estructura de pausas

La importancia de las pausas se muestra ya bien en el hecho de que,
de los 2,7344 min. que dura el cuento, 1,0534 min. son de silencio. La
relacién entre narracién y silencio es mas o menos 1,6:1,0, lo cual quie-
re decir que mas de una tercera parte de la narracién estd compuesta
de silencios. Aunque ya tenemos la exactitud de la computadora,® to-
davia existen problemas significativos para la representacién de la es-
tructura de pausas de una historia. Las pausas medidas con la computa-
dora duran entre 0,07 y 1,61 seg. Ahora cabe preguntar ;cémo agrupar
estas pausas? ¢las duraciones medidas con la computadora son relevan-
tes para la interpretacion de las pausas mismas? La manera como traba-
ja Burns (1992:392) con pausas y duraciones de las mismas, segura-
mente no es adecuada. En su representacion de una narracién, Burns
usa un punto para pausas que duran mas de un segundo, y dos para las
que duran mds de dos segundos, etc. Obviamente, no se pregunta por
qué “un segundo y mas” y “dos segundos y mas”, y no, por ejemplo 0,6
seg., etc. Sin embargo, 1a decisién de cuantas y cuales categorias usar
es de suma importancia para la estructura de pausas de un cuento. Si
empleamos una categorizacién artificial de pausas, por supuesto siem-
pre llegamos a una estructura artificial igual. Lo que vemos entonces
ya no es la estructura de pausas de una narracién, sino la estructura
artificial creada por unas pocas pausas, ignorando el nimero indefinido
de diferentes duraciones de las interrupciones. Asi, no solamente per-
demos la multitud de diferentes duraciones de pausas, sino también la
multitud de diferentes tipos de pausas (véase también Serzisko 1992:34).

g Il 1 VL A ol T .l | ; P



NUTZ LOKEL LI KAXLANE, UNA VERSION INDIGENA
DE LA EXPULSION DE LOS LADINOS DE SAN ANDRES LARRAINZAR 131

Aparte de esto, parece muy improbable que nosotros usemos y per-
cibamos pausas en el contexto de una narracién entera, cosa que re-
quiere una representacién al estilo de Burns. Es mas probable que esto
suceda en entidades mas pequefias, por ejemplo una “stanza” como lo
usa Hymes (1981), o una frase.? Yo uso el término “frase” para una
emisién entre dos pausas largas. Por supuesto, queda el problema de lo
que es una pausa larga y, respectivamente, una corta. Esta pregunta
esta relacionada con otra: ¢se pueden analizar pausas sin tomar en cuenta
los tipos de pausa, la entonacién, el ritmo, el pitch y la velocidad de la
narracion? Tratandose de la percepcién de este fenémeno, seguramente
lo que espera el auditorio es muy importante. Cabe distinguir el narra-
dor y el auditorio —de la persona que percibe—. Para el narrador lo
importante es mas bien la duracién fisica actual, aunque esto se debe
analizar igual en su contexto particular. Este contexto incluye los alre-
dedores inmediatos de la pausa, i. e. otras pausas, la velocidad de la
narracion, el pitch y el ritmo, etc. También el tipo de pausa, y la percep-
cién del narrador mismo influyen en “cémo las pone”. Para el audito-
rio es solo la percepcién de una pausa de relevancia, percepcion influida
por los factores mencionados.

A continuacion uso mi percepcién para un primer acercamiento al
anélisis de las pausas.?®

En mi propia percepcién distingo dos diferentes duraciones: pausas
largas, que interrumpen claramente la corriente de la narracién, y pau-
sas cortas, colocadas entre dos largas.?” Aqui entramos otra vez al pro-
blema de si la transcripcion se hace desde ¢l punto de vista del narra-
dor o del auditorio. Tomando en cuenta que la versiéon del narrador
también depende mucho de sus percepciones, hay que medir las pau-
sas y tratar de explicar las diferencias entre percepcién y duracion fisi-
ca. Hecho esto, es necesario distinguir entre modelos del punto de vis-
ta del narrador y del auditorio.

Comparando la percepcién con la duracién fisica, se nota que la dura-
cion fisica de las “pausas largas” —percibidas— varia entre 0,27 seg.
(TP2 linea 3) y 1,61 seg. (TP2 linea 2) 28Ahora bien, ¢cémo se pueden
explicar estas diferencias?

Como ya lo he mencionado, parece improbable que se usen, o perci-
ban las pausas en el contexto de una historia entera; ello ocurre més
bien en un contexto mucho mas pequefio e inmediato. Asi, por ejem-
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plo, termina (TP1 linea 3) con und pausa, que dura 0,76 seg. En el con-
texto de la narracién entera esta pausa se deberia clasificar como “pau-
sa corta”. Pero en el contexto inmediato se percibe como larga porque
sigue a otra de nada mas 0,21 seg. de duracién. Otro ejemplo es la
pausa en la linea 9, que dura sélo 0,4 seg., pero estd ampliada por la
particula jm, la cual nada mas sirve para confirmar lo que ya habia sido
dicho. Esta particula marca claramente el fin de una oracion y crea de
esta manera en el auditorio la expectativa de una interrupcién. De par-
te del narrador se puede hablar de una “pausa estructural”, indicando el
fin de una entidad. El mismo caso es el de la pausa en {TP1 linea 18),
que sigue a la palabra ma’uk, 1a cual se traduce en este contexto como
“por supuesto que no”, confirmando lo anteriormente dicho.

Otros efemplos de pausas son:

(TP 2 linea 3) El ritmo de la frase es muy rapido y ademds sin inte-
rrupciones; asi la pausa al fin de la frase aparece relativamente larga.

(TP 2 linea 4) Esta pausa estd interrumpida por una pregunta.

Estos ejemplos deben ser suficientes para mostrar que no se puede
clasificar pausas solamente basandose en su duracién fisica. La percep-
cion de la duracién de una pausa parece ser mas bien relativa y depen-
diente del contexto inmediato. El contenido también forma parte de
este contexto, porque crea expectativas sobre las pausas y sus duracio-
nes. Mds adelante se va a mostrar que las pausas no pueden ser analiza-
das como entidades independientes, sino que forman parte de una es-
tructura mds amplia. En todos los casos son medios y herramientas
para la construccién de eventos narrativos, como cuentos y leyendas,

Algunas pausas parecen tener su base en la necesidad del autor de
pensar sobre “cémo seguir’con la historia. Aqui las llamo “pausas de
indecision”® y tienen sus equivalentes verbales en las “palabras de in-
decisién™,* (como por ejemplo, repeticiones de palabras cortas como
“entonse” y “este”). Estas “muletillas” permiten al autor pensar sobre
la historia, sin interrumpir su flujo. El siguiente ejemplo muestra los
tres posibles medios del autor para crearse un espacio para pensar; a.
repeticiones, b. pausas de indecisién y c. palabras de indecisién (entre
paréntesis se encuentra la duracién de las pausas).
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ali kaxlane xi’' jun xi’ jun
entonse i xi’ june
ta ts’akal toe...

Los ladinos se espantaron (0,56) se espantaron
(0,82) entonces (0,83) se espantaron (1,61)
luego ...

Aqui el autor (1) repite la frase xi” fun, (2) pone la palabra “entonse”
¥y (3) una pausa relativamente amplia —en comparacién con las demés
pausas— al fin de la segunda linea.

En el contexto de las “palabras de indecision” y las repeticiones,
estas pausas no aparecen como “errores”, sino mas bien como una par-
te importante del proceso de construccion de una historia. Igual que
los demas medios ya mencionados, le sirven al autor como “tiempo
para pensar” (Serzisko 1992:34). No se usan conscientemente para es-
tructurar una historia, pero al fin logran exactamente eso, aunque sin la
intencién del autor. Uno se debe preguntar, si se usan los diferentes
estilos intencionalmente o no.

Existen otras pausas que se explican por factores externos como el
ruido, pero no son tema de este trabajo.

Retomando la distincién entre pausas largas y cortas, se encuentra
una estructura general de la historia, la cual parte el cuento en al me-
nos dos secciones:

(a) linea 1 hasta linea 18 (ma’uk)
(b) linea 19 hasta el fin

Las frases entre dos pausas largas en la parte (a) son mucho mas
cortas que en la parte (b).

Hablando del contenido, el autor presenta en la parte (a) una version
corta de la historia, mientras la parte (b) presenta una elaboracién mas
detallada de los eventos. Asi, la parte (a) sirve como un resumen de lo
que después aparece mds elaborado. Parece que el autor pone para sf
mismo en la parte (a) el marco para su cuento. Aqui hay que recordar,
que el autor era confrontado con el problema de inventar la historia en
ese momento. Los procesos de acordarse, formar la historia, y contarla
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estdn sucediendo todos al mismo tiempo.* Asi se puede explicar tam-
bién la estructura de las pausas: después de haber creado la historia en
forma breve, el autor estd mucho mds seguro en su narracioén, con fra-
ses [en la parte (b)] mds amplias. El autor empieza la historia poco a
poco, con muchas pausas [parte (a)], para seguir luego con mis con-
fianza y menos pausas.

Estas observaciones estdn de acuerdo con experimentos alrededor
de “pausas de indecisién”, los cuales muestran que el nimero de pau-
sas aumenta con la complejidad de una tarea puesta a un individuo
(Butterworth/Goldmann-Eiser 1979, cit. en Serzisko 1992:34). En nues-
tro caso el autor se encuentra al principio confrontado con una comple-
jidad enorme, como ya he mencionado. Ahora, después de la parte (a)
su tarea se facilita mucho por el hecho de tener el marco, la base de su
historia, y de estar acostumbrado a esta situacion nueva.® Este cambio
estd claramente marcado en la estructura de las pausas.

Entonacién y vocales

Hasta un cierto punto la entonacién tiene mucho que ver con las
pausas. Casi cada pausa estd precedida por un levantamiento del tono.
O, para formularlo de otra manera, cada frase termina con un levanta-
miento de la voz.®

También hay excepciones, como al principio de la historia, donde
termina una frase con una vocal larga:

ti vo’™ puro puro kaxl* 1i’ oy li" pero ti kaxlan®
este to] oy toj simar™

Antes solo sdlo ladinos habia aqui pero los ladinos
este, muy eran muy cimarrén®

El autor empieza la historia mencionando que “antes sélo habia ladi-
nos” en el pueblo, para seguir con la palabra “pero” y una pausa, la cual
parece ser necesaria para pensar mas en la continuacion del relato. La
pausa estd ampliada por la palabra “pero”. Al entrar en materia, el emi-
sor repite otra vez la palabra “ladino”, con el objeto de hacer otra pausa,
esta vez ampliada por la palabra “este”. De esta manera el autor se esta
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creando un espacio de 4,12 seg. para formar su historia. Frases simila-
res aparecen 3 veces mds en toda la historia, pero solamente en la
parte (a) del cuento. Parece ser una confirmacién m4s de lo que vimos
ya en el andlisis de las pausas: la historia empieza despacio, con pausas,
con un autor buscando palabras, y realmente recordando los sucesos y
creando la historia.

Existen otros ejemplos donde el cambio de la voz no coincide con
las pausas. Expresiones como por ejemplo “les corrieron”, lasn*tz lok’el,
“les espantaron” las-t°ssim‘fesik,* “les pegaron”, lasm®, aparecen asi un
poco aparte, con un estatus mayor que el de las demds palabras. Anali-
zandolas, lo que uno ve es el marco de accién de toda la historia:

les pegaron; les espantaron; tumbaron los cercos; ellos tenian
miedo; les espantaron otra vez; los ladinos vendieron sus casas y salie-
ron.

También se encuentran asi los lugares mas importantes del cuento:

Pamalvitz; San Carelandio; Calvario; todas fincas de propiedad la-
dina. Una vez mas el autor subraya la importancia de las acciones con
su entonacioén, dando un énfasis especial a:

les corrieron, les quitaron los rifles, les pegaron, el tird, mil indi-
genas, tiraron, mataron, dos, el viejo, su hijo, tenfan miedo (los de-
mas). -

Un caso muy interesante pasa en TP2 linea 8, en donde el autor
enfatiza especialmente lo siguiente:

“lo vendieron dejando”, laschon komel,* “vendieron dejando”, xchon
komel y “salieron afuera”, jilok’ batel.¥ Al dar un refuerzo especial a esta
frase, con su entonacion, igualmente subraya el hecho de que los ladi-
nos vendieron sus casas y recibieron dinero. La implicacién es muy

“obvia: los indigenas (y asi el autor mismo) son ahora los duefios lega-
les de las casas que habitan.

La entoracion de esta frase estd creando al mismo tiempo un parale-
lismo, lo cual subraya lo dicho y lo hace parecer mds compacto. Este es
reforzado con el contenido de la . misma frase:

poco a poco les dié miedo, les dié miedo y vendieron todos sus
casas, vendieron todos sus casas y salieron todos.

Las palabras negritas de la traduccién muestran que cada parte em-
pieza repitiendo el verbo precedente, agregando un verbo mds. Este
hecho tiene dos efectos: a) la frase parece muy compacta y b) 1a veloci-
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dad de la accion baja. La repeticion junto con la slow motion da ain mas
enfasis al contenido. Pues en realidad una parte clave en el cuento y en
1a historia de San Andrés: es la compra legal de las pertenencias de los
ladinos® por los indigenas y por supuesto por el autor. Con esto el autor
asegura que los indigenas no aparezcan como ladrones que robaron las
casas y terrenos de los ladinos.® Otro efecto es que el autor también
gana mas tiempo para planear lo que sigue del cuento.

Existen mds casos en los cuales se usan diferentes formas de estilo,
como repeticiones o paralelismos, para subrayar diferentes partes de
la historia. Estas no se pueden entender sin tomar en cuenta las dema4s,
como pausas y entonacion, como ya he mencionado.

Paralelismos, conexiones simples y dobles

Rasgos importantes del cuento se manifiestan en la interaccién de la
forma y el contenido. Las formas de estilo mds significativas aqui son:
a) el paralelismo, una repeticion con o sin variacién (Sammons 1992:371;
R. Baumann 1992:96) y b) el uso de conexiones simples o dobles (“cou-
plets”y “triplets”), los cuales por supuesto no se pueden diferenciar de
los paralelismos.

Es interesante notar que mas de la mitad de la primera parte del
cuento (véase la particiéon de cuento por las pausas) aparece en forma
de paralelismo:

En cada uno de los ejemplos (TP1, lineas 2-5; lineas &11; lineas 15
16), el autor subraya partes importante de la historia. En la linea 3
corrige su misma version. Empezando la frase con “ellos tenian vac...”
0y sva..., para seguir luego con “tenian puercos”, oy este chitom. La es-
tructura general es un paralelismo:

robaron

pegaron

tenian caballos

tenian vac..., habia puercos

habia burros, todo

asi nomads, entraron en nuestras milpas
comieron el maiz
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Este paralelismo sigue inmediatamente a la frase inicial, en la cual el
autor manifiesta que antes nada mds habia ladinos en San Andrés. Asi,
desde el principio el autor pinta una imagen de los ladinos que realmen-
te justifica su expulsion —antes de hablar de ésta—. Los ladinos eran
rudos y torpes. Tenian animales, los cuales: a) presentan a los ladinos
como ricos y b) siempre eran la causa de problemas.

El segundo ejemplo pone atencidn a la reaccion de los ladinos cuan-
do los indigenas se quejaron:

ellos regafaron

se enojaron

no querian pagar

no querian admitirlo

Porque los ladinos —en el cuento— no hicieron caso a los indigenas,
éstos se juntaron para correrlos. Este hecho estd representado en el
cuento por una conexion doble al final de la parte (a):

el (presidente) les corrié
el junté6 todo el pueblo
~les corrieron

Realmente se puede decir que en estas tres secuencias el autor da
un resumen de toda la historia, con atencién especial por el paralelis-
mo. Después de este inicio, ya no cabe duda que la expulsién de los
ladinos era una cosa justa y necesaria.

Aparte de los ejemplos mencionados de la parte (a), hay también
unos paralelismos en la parte (b):

(TP 2 lineas 12;13 y 15)

Comparando los diferentes paralelismos de la parte (a) con los de la
parte (b), se nota una diferencia muy importante:

Todos los paralelismos de la parte {a) estan interrumpidos por una
pausa; no asi los ejemplos de la parte (b). Ademas, la eleccién de las
palabras en los fragmentos de la parte (b) es mucho m4s elaborada que
en la parte (a). No hay repeticién de palabras y en algunos casos el
paralelismo esta sugerido nada mas por el sonido y el ritmo, como en la
linea 15;
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este bveno muk’ bu niayele
ja’ no ti ka’ioj yale

“Bueno, yo no estuve alld, es nada mas, lo que escuché”.

Estos ejemplos también indican que el autor se siente mas tranquilo
en el transcurso de la historia, y que la historia misma no es una cons-
truccién entera, hecha y planeada desde el principio hasta el fin. Al
contrario, se ve claramente la génesis del relato y como el autor lo
desarrolla al tiempo de contarlo. Asi, parece obvio que la segunda parte
de la historia es mucho mas elaborada que la primera.

El contenido de la historia

Escudrifiando el contenido de la narracién, se pueden ver aquellas
dos partes analizadas en la estructura de las pausas. En la primera,
(TP1 linea 1-18) el autor da un resumen de los sucesos, junto con sus
causas. ‘

La segunda parte contiene tres diferentes temas:

a. (TP 1 linea 19 - TP 2 linea 9), en donde el autor elabora los inci-
dentes que sucedieron en la cabecera.

b. (TP 2 linea 10 - TP 3 linea 2), aqui el autor presenta el climax de la
historia, los sucesos en las diferentes fincas ladinas.

c. (TP 3 linea 3 hasta el fin), aqui termina el cuento con la salida de
los ladinos de San Andrés.

Como ya lo he mencionado, se presenta la historia en dos grandes
partes, de las cuales la primera es un resumen de los sucesos, que
funciona como marco de referencia para el auditorio y —sobre todo—
para el autor mismo. Esto le sirve al autor como medio de construc-
cion, tomando en cuenta que su tarea consiste en recordar los sucesos,
formar la historia y contarla, todo al mismo tiempo.

Cabe senalar que el autor asocia en (a) de la segunda parte, dos
incidentes similares (al; a2Z) —como los indigenas espantaron a los la-
dinos—, aunque en realidad los dos incidentes estuvieron separados en
tiempo y por los sucesos contados en la parte (b). Primero los indige-
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nas espantaron a los ladinos (al), luego fueron a las fincas (b) para -
después de un plazo de tiempo —espantar a los ladinos de la cabece-
ra— (otra vez (a2)).
Asi el orden de la historia es:
al>a2->b->c,

en vez de
al>b->a2->c
el orden de los sucesos.

Una razén del cambio de orden parece ser el hecho de que los suce-
sos contados en la parte (b) representan un cierto climax de la violen-
cia. Otro suceso después de estos acontecimientos haria perder su po-
sicion predominante a este evento. El cambio del orden pone a estos
sucesos —en los cuales murieron tres personas— un poco aparte de
los acontecimientos en la cabecera, situacién que finalmente beneficia
el autor. De esta manera, los sucesos en “tierra caliente” parecen ser
casi una historia diferente, lo que es subrayado todavia mas por el he-
cho de que finalmente los indigenas —y el autor— compraron las casas
de la cabecera. El mensaje aparece: “mientras habia violencia alla aba-
jo, aqui en la cabecera todo estaba tranquilo”.

Asimismo, se puede encontrar una particién un poco diferente de la
historia:

En tres posiciones del cuento el autor menciona que los ladinos sa-
lieron del pueblo: (TP 1, linea 15) “los corrieron™ (TP 2 linea 8/9) “ellos
vendieron sus casas y salieron” y al final de la historia “ellos salieron
del pueblo, todos salieron, asi todos salieron”. Sin exagerar, se puede
decir que el autor estd contando tres historias, cada una terminando
con la salida de los ladinos. Dos de las tres veces se corrige, diciendo
que “por supuesto, todo esto no salié rapido” y “por supuesto no salie-
ron los ladinos de una vez”. Es hasta el final, que los ladinos salen real-
mente de San Andrés. El autor repite varias veces este hecho, lo que
contribuye a mostrar al auditorio que los sucesos no eran nada ficiles
para los andreseros, y que estaban llenos de peligros.

Esta manera de contar la historia parece que ayuda también al autor:
asi no tiene que concentrarse en una historia larga, sino en tres diferen-
tes historias cortas. Sobre todo, el hecho de que el autor termina las

tres historias, muestra que dividié su atencién en entidades mds pe-
queias.
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Conclusion 1

Comparando la estructura de las pausas con la del contenido, se no-
tan las coincidencias. La primera parte, en donde el autor hace un resu-
men de la historia, se manifiesta en el sistema de pausas por el uso de
frases mucho mas cortas.®

La explicacién m4s probable es que el autor enmarca aqui su histo-
ria. Si lo hace conscientemente o no, es una cuestién que queda fuera
de este anlisis. Cabe senalar que el autor desarrolla més y mas seguri-
dad en el transcurso de su cuento, con frases mds amplias y mas elabo-
radas rumbo al fin de la historia. Lo mismo se observa con respecto a la
entonacion, Casi cada frase termina con un levantamiento de voz, con-
firmando asf la estructura analizada de las pausas. Aparte de esto, el
autor da énfasis a las palabras mas importantes, enmarcando la historia
entera.

Analizando las diferentes formas de estilo, cabe sefialar que la parte
(b) del cuento es mucho mds elaborada que la parte (@), lo cual confir-
ma los resultados del andlisis de la estructura de las pausas: después
de la primera parte el autor ya tiene marcado el cuadro para contar su
historia con mucho més autoconfianza. La complejidad de su tarea dis-
minuye (Serzisko 1992:34), por lo que puede fijar su atencién en otros
detalles. El andlisis del contenido muestra la misma construccion. La
particién de la historia en tres partes parece haberse dado inconscien-
temente. El autor probablemente no tenia la historia entera en su men-
te, lo cual se puede verificar tomando en cuenta la situacién especial en
la cual conté la historia.

Asi pues, parece que la estructura del cuento depende mas de la
construccion de la historia misma que de los sucesos de cuales trata la
historia. Esto se ve claramente en el cambio de orden temporal, como
he analizado. La estructura de la historia tiene mucho que ver con el
evento narrado, en el cual la historia se est4 creando. Muchas de las
formas de estilo estdn usadas al mismo tiempo como formas de cons-
truccidn, sobre todo para crearse un espacio para pensar. Asi, es impor-
tante ver que estas formas no son solamente formas de estilo, sino
también de construccion, Ahora, si pensamos en una historia como una
“creacion emergente” —enfoque de este trabajo— se nota muy clara-
mente que ya no podemos ver estos cuentos como “textos”, sino mas
bien como “eventos hablados” (R. Baumann 1977), los cuales varfan de
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situacion a situacién. Aungque no todos los participantes en estos even-
tos tienen ¢l mismo papel, todos tienen la misma importancia. Una dis-
tincién entre auditorio y autor parece demasiado simple.® Asi, las dife-
rentes versiones de una y la misma historia no dependen solamente
del autor, sino también de su auditorio. Analizar esto un poco mas al
detalle es la meta de los siguientes parrafos.

Marco de referencia, posicionalizacién® y “collusion™

Desde el principio, el marco de referencia de este evento era muy
especial. Se pregunté al autor explicitamente por este cuento, y él lo
conté. Habifa un “acuerdo” inicial acerca de lo que estaba pasando. Las
expectativas estaban bien repartidas, cada quien sabia su papel. Del
autor se esperaba que hablara, y del auditorio que escuchara. Esta defi-
nicién de los diferentes papeles —por supuesto— no es algo definitivo.
Asi, el autor sale varias veces de este marco, dirigiéndose directamen-
te a su auditorio,*® como por ejemplo en (TP2 linea 4):

Xana’ li mok?, “Conoces el mok?” ¥ La intencién de esta pregunta
parece mas bien la de asegurar la atencién del auditorio. No hay una
razén obvia de por qué el autor pregunta por esta palabra en particular.
Aqui el autor no solamente transforma el marco de referencia, cam-
biando al presente del evento de la oracién misma, sino que altera al
mismo tiempo su posicién con respecto a lo que dice, lo que se mani-
fiesta en el uso de la oracién directa.® En el mismo sentido, el auditorio
(en este caso yo) cambia varias veces el marco, haciendo unas pregun-
tas, unos comentarios, para hacer exactamente lo contrario, demostrar
la atencién. Generalmente es muy claro que es el autor el que domina
. el evento, ¢ton derecho casi exclusivo de hablar, con la mayor atencién
a sus palabras, finalmente subrayado por la presencia de una grabadora.

Aparte de estas “salidas” de la historia, existen también cambios del
marco de referencia en el cuento mismo, cuando el autor cambia el
tiempo v el lugar de las acciones en el segundo.

La narracion empieza con # vo’ne y el autor presenta una descripcion
de los ladinos antes de su expulsién. T4 vo'ne indica que los sucesos
descritos en e] cuento sucedieron antes del cuento mismo. El punto de
tiempo no esta indicado, pero los acontecimientos ya terminaron, y real-
mente pasé mucho tiempo. Asi la diferencia de tiempo no es absoluta,
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sino mas bien relativa (Hanks 1990:396). El amplio marco en el cual se
lleva a cabo esta narracion, es el evento. Estableciendo la diferencia
entre este evento y los sucesos descritos durante este mismo —una
historia bien terminada— el autor también pone limites precisos. Su
marco es muy claro: “lo que pas6, pasd y no tiene nada que. ver con el
presente”.

El principio de la historia es un pasado remoto no muy bien identifi-
cado, el lugar de la accion es todo el municipio de San Andrés Larrdinzar
y la accién es la descripcion del comportamiento de los ladinos. Des-
pués se identifican un poco mas claramente el lugar y la accién (TP1
linea 15) lastsom’ skotol li jieklume “se juntéd todo el pueblo”, implicando
una reunidn de los andreseros. El tiempo no estd bien marcado. Luego,
cambian el tiempo —unos dias/semanas después— y el lugar, a tierra
caliente, li’ ta olone, “alla abajo”. Especificando mds todavia el lugar, el

- autor menciona los sucesos en la finca Pamalvits, donde ocurrié el uni-
co enfrentamiento. Al final, la narracién regresa a la cabecera, y asi la
estructura del cuento coincide mas o menos con la estructura de los
sucesos reales. Es interesante notar que el autor nunca trata de locali-
zar estos hechos en el tiempo.

En unas cuantas situaciones el autor sale de la historia al presente,
dirigiéndose al auditorio como una persona que a lo mejor no esta per-

- fectamente relacionada con el idioma y la geografia del pueblo.

1. TP 2 linea 3,4; mok lo llamamos, conoces el mok? Esta pregunta
no se haria a una persona de lengua materna tzotzil. No queda
claro por qué el autor pregunta exactamente por esta palabra y
asi parece mas bien que la interrogacion se dirige al entendimien-
to y a la atencién general.

2. TP2 linea 10; “alla abajo”, te ta olon, “aqui abajo” Ii’ ta olon, “alla
abajo” nada mas tiene sentido si uno sabe que la historia se esta
contando en la cabecera.

3. TP2 linea 13; “aqui muy cerca”, li’ no'ox ta nopol li'i. Como en el
ejemplo (2), esta indicacién de direccién, sélo tiene sentido vien-
do desde la cabecera.

4. TP2 linea 19; “lo llamamos rifle”, rifle ya xkaltike. Véase ejemplo

0.
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Otros ejemplos, en los cuales el autor sale de su misma historia al

presente, son muy interesantes, debido a sus posiciones en el relato y
a su interpretacién:

5. TP2 linea 11; “yo no estuve all4, pero los dem4s ‘ellos estuvieron
alla™, li jo'one mo’k bu xi‘ay pero li yane ti ay ja’.

6. TP2 linea 15; “Pues, yo no estuve all4, es solamente lo que escu-
ché”, este bveno muk’ bu te ni'ayele ja’ no ti ka’i 107.

7. TP2 linea 17; “yo no sé si es verdad, dicen que él tird”, mo jna’ mi
melelel la lajyak’ bala jun xi*°.

En solamente 12 lineas el autor se localiza a s{ mismo tres veces,
separandose de los sucesos.

Antes de empezar con la historia propia, el autor me indicé que él no
estuvo en San Andrés durante estos sucesos. Después ya no hace men-
cién de este hecho, hasta que empieza a relatar los actos violentos en
la finca Pamalvits, y entonces los repite tres veces. -

Parece que es solamente aqui que considera necesario marcar una
distancia. Una distancia a la que no acudié cuando se trataba solamente
de espantar a los ladinos o quitar sus cercos. Esto es entendible si ve-
mos a los ladinos como ladrones, imagen que el autor maneja desde el
principio.

Aparte de esto, el narrador no usa la oracién directa en la historia —nij
siquiera desde la perspectiva “yo escuché” etc.— y siempre habla de “los
andreseros, o los indigenas”, excluyendo siempre su persona de los su-
cesos y manteniendo la distancia respecto de los personajes.*” En todos
los casos en que el autor habla en la primera persona, lo hace para salir
de la historia y para distanciarse de los sucesos, subrayando que nada
mds narra Jo que escuché. Este hecho se manifiesta también gramati-
calmente, en el uso de la particula “la™

mo jna’ mi melelel la lajyak’ bala jun xi,
“no se, sf es verdad, dicen que él tir6 una bala”.

Esta particula se usa en el tzotzil para indicar que el emisor de una
frase habla “de oidas” (Haviland 1977:41; 1981:250). De esta manera
casi logra contar su historia desde un punto de vista neutro, observa-
dor. Por supuesto, en esto no hay lugar para sus relaciones con la gente
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que llevé a cabo estas acciones y menos todavia para mencionar las
ventajas que gand de estos sucesos.

Esta distancia se logra también por la ubicacion de estos eventos en
un pasado muy remoto, cuando el autor empieza la historia con # vo’ne.

Inferencia conversacional y creacion de un mundo social

Los ejemplos ya mencionados nos indican que no podemos siempre
confiar en “lo dicho” para interpretar una historia. Al contrario, para
entender “de qué uno habla”, es muy importante entender “por qué la
persona dice una cosa exactamente en la manera especifica” (Wardhaugh
1993:291; Linke ef al. 1991:196 sig.) v qué es lo que se implica y presu-
pone al hablar de esta manera.

Las teorias de inferencia conversacional y sobre todo los fendmenos
de la implicacién y la presuposicién conversacional tratan exactamente de
entender la conexion de “lo que uno dice explicitamente”, la significacién
semantica, con lo que no es explicito, pero dado a entender de una
manera u otra (Hanks 1990:11). Esta informacién transmitida por impli-
caciones y presuposiciones depende, por supuesto, en gran medida, de
la situacién y del contexto.

Finalmente, la meta es explicar por qué una persona dice ciertas
cosas tal forma y cé6mo se entienden e interpretan éstas. El autor de
una frase y su auditorio (aunque sea una persona nada mas) transmiten
y perciben, mediante la implicacién, mucha informacién que nunca se
menciona en el transcurso de una conversacion.

¢Por qué se da una cierta cantidad de informacién?, ¢en dénde se
manifesta un conteninido no literal?*!

El auditorio trata de situar una manifestaciéon en el marco de una
conversacion o de un evento y usa al mismo tiempo este marco de
referencia para interpretarla (Wardhaugh 1993: 2911/2). Idealmente
se pueden aplicar “las maximas de conversacién”, como las ha
desarollado el filésofo Grice (1975), a partir de su “principio de coope-
racién”. Para Grice este “principio de cooperaciéon” es el principic mas
importante de una conversacién y consiste en:

(1) Cantidad - una informacion no debe ser mds larga o mds corta de lo necesario:
(2) Calidad - la informacién no debe incluir errores o especulaciones; (3) Rela-

1 1 I ] P Y I
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cion - la informacion debe ser yelevante; (4) Modalidad - la informacion debe ser
coria, clara y sin ambigiiedad.

(Grice 1975:309)

Raras veces se siguen estas maximas en una conversacién, con el
efecto que autor y auditorio transmiten y perciben mediante la implica-
cién, muchas veces, cosas diferentes de las que se intenté comunicar
{Wardhaugh 1993:291). En estos casos se trata no solamente de acci-
dentes, sino también de procesos conscientes —como es el caso de las
mentiras—.

De acuerdo con Deborah Schiffrin, una definicién corta de “impli-
cature” es:

an inference about speaker intention that arises from the recipient’s use of
both semantic (i.e. logical) meanings and conversational principles.

(1994:193)

Sin embargo, falta afiadir el papel del autor, el cual puede, conscien-
temente o no, cambiar o anadir significados a lo que dice.

Asi, la teoria ayuda a explicar el hecho de que una manifestacién
pueda transmitir mds informacién o a veces hasta tener una significa-
cion diferente de la que fue transmitida verbalmente (Levinson 1992:97).

Las maximas formuladas por Grice indican elementos importantes
de nuestra competencia pragmatica, que usamos intuitivamente para
procesar la informacién que recibimos (Linke et al., 1991:201). '

La base para la interpretacion del auditorio son el principio coopera-
tivo y las maximas derivadas de é&1.52

La diferencia entre las dos formas de inferencia conversacional: im-
plicacion y presuposicion, es que la primera no depende de su forma
linguistica, sino solamente de su contenido semantico. Eso quiere de-
cir que si uno transmite el mismo contenido en una forma diferente, la
implicacién no se pierde. Este no es el caso para las presuposiciones,
las cuales dependen de la forma lingiiistica (Levinson 1992:116).

“Pablo no logro llegar al pico del cerro ” implica que Pablo realmente trato de
llegar al pico. Cambiando la forma, se puede decir que “Pablo no llegd al pico
del cerro” —el contenido, que Pablo no estaba presente en el'pico del cerro, es
el mismo, pero se pierde la implicacion—. Aqui se trata de una presuposicion,
la cual depende de la forma lingiiistica.

(Levinson 1992:232/3)
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Con este ejemplo se nota la facilidad para construir de esta manera
imdgenes sociales del mundo. El camino de “Pablo, quien no logré lle-
gar al pico”, hasta “Pablo, que no aguanta” no es muy lejano. En el mar-
co de una historia 0 una conversacién aparecen estas imdgenes muchas
veces, sin haber sido expresadas explicitamente. %

En este sentido, estas inferencias sirven, por supuesto, como me-
dios para crear historias, y tanto indigenas como ladinos las aplicaron
en sus versiones de los sucesos que relataron* Subrayando u omitien-
do partes no sélo se cambia un poco el sentido, sino que se est4 crean-
do un mundo social, de acuerdo con la perspectiva e intencién respecti-
vas.

En el cuento el autor usa diferentes inferencias; algunas ya han sido
mencionadas. Muy interesante, por ejemplo, es la manera de distan-
ciarse de los sucesos que se analizé anteriormente. Otro ejemplo es la
informacion que el autor da para que un extranjero entienda su historia.

Aqui quiero analizar dos ejemplos que me parecen importantes para
la construccién de un mundo social:

Al principio del relato, el narrador presenta una descripcién de los
ladinos:

Antes vivian solamente ladinos aqui, y ellos eran realmente cimarro-
nes y salvajes. Robaron, pegaron ...

Asi el autor estd creando la imagen de todos los ladinos como ladro-
nes, violentos —y a lo mejor asi se present6 la situacion para él—. Al
igual que los demds indigenas, no menciona el hecho de que los andre-
seros no corrieron a todos los ladinos.

‘Esto no me lo dijeron hasta que les pregunté explicitamente, lo cual
no quiere decir que la omisién haya sido consciente e intencional; sea
como sea, de esta manera una parte de los actores ya estd definida
desde el principio. Esta imagen se elabora mds al compararse con la de
los indigenas comprando los terrenos y las casas a los ladinos. Queda
muy claro quiénes son los “buenos” y quiénes son los “malos”.

El segundo ejemplo esta en (TP1, linea 12):
Por eso vino un presidente, entré un presidente y pensd cémo lo

podia terminar inteligentemente. El corri6 a todos, él junto todo el pue-
blo y (los andreseros) corrieron a todos,

1 T - il . , | ) .
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En el cuento es muy claro que la persona que organizé todo era un
presidente del pueblo. Pero la persona en la cual piensa el autor y que
participé activamente en todos estos sucesos no es el presidente de
entonces, sino el que entré afnos después a este cargo. Parece que ac-
tué como presidente y estaba a la cabeza de muchas acciones, lo cual
también se menciona en las otras narraciones sobre este suceso. En
este ejemplo es muy obvio que el autor no se puede imaginar un acon-
tecimiento con tanta importancia, que no sea organizado por un presi-
dente. Este parece ser un ejemplo contrario a lo que encontré Hanks
(1990:392) ~omo “Metonymie” entre los mayas de Yucatdn. All4, como
entre los tzotziles, “Metonymie” es dirigido por la jerarquia de impor-
tancia, en una manera de pars pro toto. El rango mas alto sustituye la
entidad total, asi por ejemplo, €l padre sirve como simbolo del hogar
entero. Este es el caso en el ejemplo mencionado, con el presidente,
aunque no era la realidad en aquel suceso, sino m4s bien la imagen del
autor de la historia. El narrador no puede imaginarse este suceso de
manera diferente. Esto es todavia mds interesante si se toma en cuenta
que los presidentes de San Andrés en aquel tiempo no tenian mucho
poder. Parece que la politica del pueblo era mas bien manejada por los
mestizos.5® _

Asi, en la historia entran también percepciones recientes sobre el
cargo y desempeiio del presidente en el pasado. El autor afiade tam-
bién sus conocimientos culturales, de su mundo social, sobre la manera
como acontece un suceso de este tipo.%

Otra observacién pertinente en torno a este ejemplo este ejemplo:
Parece que los andreseros, durante todos estos sucesos, nunca trata-
ron de reorganizar el sistema politico o su relacién con el gobierno.
Nunca trataron de cambiar la estructura mds grande. El suceso sélo
tuvo alcance local, con el fin de librarse de los ladinos y de recuperar
sus terrenos y su pueblo.

Conclusion

Este articulo trata de explorar la construccion de una historia, anali-
zando diferentes “medios de estilo” como pausas, paralelismos y ento-
nacion. Cabe notar que estos medios son al mismo tiempo “medios de
construccion” para la creacion de una historia en un contexto especifi-
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co. Queda claro que tenemos que ver a las narraciones como “speech
events”, creados en una situacién especifica, en un contexto particular
y concreto. Estos eventos no provienen de un lugar neutro, sinc de una
“collusion” entre autor y auditorio, y difieren de un contexto a otro.

' El contexto es fundamental para entender una historia y para detec-
tar al menos algunas de las implicaciones sugeridas por el autor, las
cuales no se pueden entender sin el analisis de la estructura de 1a histo-
ria y de la “collusion” entre el autor y su auditorio.

El andresero que me conté esta historia es una persona muy tran-
quila y nunca ha tenido un cargo importante en el pueblo. No quiere
meterse en la politica del lugar y estaba muy preocupado de que al-
guien pudiera escuchar nuestra conversacién sobre lo que sucedi6 hace
18 afios. Viéndolo desde esta perspectiva, el autor tiene dos metas en
su narracion;

(@) contarme la historia, y
(b) distanciarse de los sucesos de la historia.

De esta forma, el evento de la narracién contiene al menos dos his-
torias: la historia narrada de los sucesos de 1974 en San Andrés y la
historia desarrollada entre el autor y su auditorio (el antropdlogo con
su grabadora). Para entenderlas es necesario tratarlas como un evento
emergente (emergent product), como lo hice al principio de este trabajo.
Por supuesto, no se pueden separar la una de la otra: se tienen que
analizar las dos en conjunto, como un solo producto, creado en un con-
texto particular.

s | ] A1 ¥ 1 o 1. Y .
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Notas

! Quiero agradecer al Profr. B. Mannheim (Universidad de Michigan), Profr. U.
Kéhlery al Dr. Habil. B. Illius (Universidad de Freiburg) por sus comentarios, que
me hicieron pensar y desarrollar este articulo.

2 Con “andreseros” me refiero, en este trabajo, solamente a los indigenas de
dicha comunidad.

% Por supuesto, esto depende mucho de la definicién de lo que es un acto violen-
to, y del punto de vista del autor. Aqui nada més me refiero al hecho de que no se
pelearon y menos tiraron con rifles, segin parece.

* El nombre de este finquero es conocido, pere no contribuye en nada a este
trabajo.

*Ya no se sabe con seguridad cudl de los dos grupos empez6 a tirar.

fVéase Ross 1997, para un analisis mas amplio. Aunque se manifiestan diferen-
cias entre todas las personas, en general, se encuentran dos “historias mas gran-
des”, o puntos de vistas diferentes: la de los indigenas y 1a de los ladinos.

" No se considera necesario describir estas causas més en detallle, porque ya
han sido descritas muchas veces por los investigadores de los Altos de Chiapas.
Véase por ejemplo Colby & Van Berghe (1961) y Kshler (1980).

* Véase Holland 1963, Ochiai 1985, Ross 1995, sobre el sistema de cargos de
San Andrés.

?Los indigenas dicen que corrieron alos ladinos nutz lok’el, mientras los ladinos
lo llaman “su éxodo”. Para algunos, seguramente San Andrés no ofreci6 las posibili-
dades que brindaba San Cristobal de Las Casas (escuelas, trabajo etc.).

"Véase Urban (1991:2).

It No hay que olvidar que el hecho de poner un nombre a un cuento también es
una practica discursiva (“discourse practice”). Esto en un doble sentido, como
“metadiscoursive practice” (Urban 1991:2) por la historia en general, igual como
“discoursive practice” dentre de la historia misma, con respecto a otras personas.

 Hablando en las palabras de Malinowski “text of course is extremely important,
but without the context it remains lifeless” (Murphy 1978:124).

'* No es posible determinar hasta qué punto estos movimientos del presente
jugaron un papel en los cuentos individuales. Para un analisis de los sucesos de San
Andrés como precursor del neo-zapatismo, véase Ross, en prensa.

' Robert Bauman habla de “emergent quality” (1992).

*Tratandose del mismo autor y del mismo tema, por supuesto.

Véase Bricker (1974:369) para Zinacantan, y Gossen (1977:93) para Chamula.

7 Véase por ejemplo el trabajo de la subaltern study group de la India, Said 1988.

18 Véase también Keesing (1987), para una critica de Geertz y del simbolismo.

¥ Original: “To see culture as an ensemble of texts or an art form is to remove
culture from the process of its creation.”
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2 Por supuesto, nada mas el hecho de que uno tiene a veces mas ganas de
narrar que en otras ocasiones, hace una gran diferencia. Véase J. Haviland para el
papel del auditorio (1977:48-51).

2t Yéase Baumann 1992; Hymes 1981; Ochs 1979; Sherzer 1982 y Tedlock
1983.

2 El nombre de la historia es una invencién mia.

% Quiero agradecer a M. Blommer, del Electrical Engineering Department de la
Universidad de Michigan, Ann Arbor, por su ayuda en analizar estos datos en la compu-
tadora.

#“Usar” en este contexto no quiere decir “usar conscientemente”.

% Una pausa, por ejemplo, en la cual el narrador busca palabras, no debe pasarse
de un cierto tiempo, para que no se iriterrumpa la narracién o el didlogo. Sipaso este
tiempo en la percepcion del narrador, es muy probable que él mismo llene el vacio
generado por esta “pausa de indecision”, con “palabras de indecisién”, para que a) no
se rompa la continuidad del relato, y b) se dé un tiempo para pensar.

% Por supuesto, el tzotzil no es mi lengua materna, pero hacer lo mismo con un
andresero presentaria otros problemas metodolégicos.

% Medi las pausas en diferentes dias, antes de medirlas finalmente —para la
comparacion— en la computadora.

# Las citas de la transcripcion se anotan con paginay linea.

# Zauder-; Formulierungspausen (Serzisko 1992:34).

W “Gefiiilte Pausen™; “non-silent pauses”,

1 Viéndolo de esta manera, uno se da cuenta del inmenso trabajo que se exige,
en este momento de un autor.

* E] autor jamas ha sido entrevistado, y menos con una grabadora.

% Este hecho confirma también la estructura de las pausas, analizada anterior-
mente.

% Para no perder la estructura del tzotzil, se hizo la traduccién de esta forma.

% Aqui el autor empezé con las, un prefijo que indica una accién terminada
(tiempo pasado), para luego seguir con tas, un prefijo que indica mas o menos un
tiempo presente.

% Komel indica que una cosa se queda en su lugar. Los ladinos vendieron sus
casas, ¥ las dejaron (Laughlin 1975:177).

* Batel indica un movimiento, de un lugar para afuera. Los ladinos salen en esta
parte del pueblo. Bafel viene de la palabra bef, “ir” (Laughlin 1975:81).

* Los ladinos no recibieron dinero por todo el terreno que tenian antes, sino
solo por los terrenos no declarados comunales.

* El hecho de que el autor nunca hablara de la reparticion de los terrenos, hace
todavia mas importante subrayar esta parte de la historia.

* El autor queria decir que los ladinos tenian vacas. No veo la razon porla cual se
corrige en esta cita.
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1 Hasta hoy los animales son indicativos de la economia en las familias de San
Andrés.

2 5i se parte el contenido en tres partes, las dos primeras coinciden,

# Uso en esta obra los mismos conceptos por falta de otras palabras. Pero lo
creo suficientemente claro, que esta distincién indica solamente unos aspectos.

“En laliteratura en inglés se usan los terminos frame y footing. Mientras que el
primero entrd en la literatura lingiiistica internacional (véase Linke ef al., 1991), el
segundo no es muy conocido. Frame se refiere al marco de referencia, el cuadro en
el cual se interpreta “lo que estd pasando en el evento hablado”. El término footing se
traduce mejor como “posicionalizacién”, porque muestra la posicién que tiene el
autor respecto a lo que dice. Se manifiesta por ejemplo, en el uso de oracién perso-
nal o impersonal (Hanks 1990:141/2). Otro ejemplo se ve en el cuento con el uso de
la particula “la”. La cual indica que lo dicho es algo que el autor mismo no ha visto
personalmente, sino que ha escuchado nada mas. Usando esta particula, el autor
marca al mismo tiempo una distancia con los sucesos narrados,

 El término en inglés es collusion. En su definicién yo sigo la version mas
amplia de McDermott & Tylbor (en prensa). Para ellos el término collusion, del latin
col-ludere, “jugar en conjunto®, indica la creacion en conjunto de un marco de refe-
rencia, lo cual permite a los participantes interpretar lo que est dicho. Véase tam-
bién Erickson 1980, quien muestra que esta creacién no es necesariamente cons-
ciente y que también existen casos en los cuales la construccién de este marco no
funcionay los participantes tienen diferentes ideas de lo que est4 pasando. Goffman
(1981:134) tiene una definicién de collusion como un “acuerdo secreto” (del latin
collusio = “acuerdo secreto”). Para él un marco de referencia siempre esta escon-
diendo algo, siempre hay alguien, que es “excolluded”,

‘% Estas salidas del marco de un cuento al presente del evento en el cual se
cuenta la historia, se llaman “metanarracién” (Véase R. Baumann 1992:99). “... they
(overtly metanarrational statements) are overtly and explicitly social interactional
elements of his (the narrator) discourse”.

" Mok = cerco.

# Véase Goffman (1981:128): “A change in footing implies a change in the
alignment we take up to ourselves and the others present as expressed in the way
we manage the production or reception of an utterance. A change in our footing is
another way of talking about a change in our frame for events”,

# La forma correcta de melelel es melel.

* Otras personas con quienes hablé se incluyeron a si mismas ficilmente, aun-
que a veces tampoco estuvieron presentes durante los sucesos; aqui, se requiere
una explicacién un poco mds amplia que la que se refiere a la ausencia del autor.

% Véase el ejemplo mencionado, en donde se trata del uso de la primera persona
gramatical en la historia, y lo que implican las posicicnes en donde el autor la sitda.
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52 Muchas manifestaciones parecen tan incoherentes e increfbles, que enten-
derlas en base a sus significaciones convencionales es imposible, “Tiralatele a la
basura” por ejemplo es una emision que se puede entender muy bien semanticamen-
te. Sabernos que es una peticién, pero al mismo tiempo sabemos (en la mayoria de
los casos) que la significacion semantica no es la entendida.

" Véase Levinson 1992; Hanks 1990 y Linke et al., 1991, para una descripcién
mas detallada de las “inferencias conversacionales”.

3 Véase Ross, 1997, sobre la creacidn de las historias de los ladinos e indigenas
alrededor de estos sucesos.

5% Véase Holland (1963:61/63).

% Véase también R. Baumann (1992:6). Este es un ejemplo de los “recursos
comunicativos”, como yalo he mencionado.
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ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE

CULTURA, ECONOMIA Y MIGRACION
EN LOS ALTOS DE CHIAPAS

JORGE IGNACIO ANGULO BARREDO*

Introducecion

Los movimientos migratorios y de poblacién contintan siendo un foco
de atencién en los estudios sociales, en particular en el estado de
Chiapas. Casi ininterrumpidamente, desde la década de los setenta,
investigadores de instituciones locales y foraneas han abordado, desde
distintos enfoques y lineas de interés, temas sobre la dindmica de la
poblacion, sobrepoblacién, reacomodos, fuerza de trabajo, y sobre los
movimientos migratorios recientes, colonizacion en la Selva Lacandona,
flujos de expulsados por conflictos religiosos, y migraciones fronteri-
zas, entre los mas socorridos; los mas de ellos, quizd, motivados por
problematicas emergentes, algunos orientados hacia fendmenos espe-
cificos enmarcados dentro de procesos migratorios. Veinticinco o trein-
ta aflos después, algunos procesos se han transformado, y complicado,

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH
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quizd como los de expulsion, los procesos migratorios muestran un
renovado dinamismo y fendmenos derivados (y ligados también a los
procesos sociopoliticos surgidos desde 1994) que se expresan en la
estructura socioecondmica estatal y regional.

El trabajo que a continuacién se expone contiene reflexiones y re-
sultados parciales, entre otros, de un proceso de investigacién iniciado
desde hace unos seis afios (recogiendo también inquietudes y expe-
riencias iniciadas anteriormente por otros investigadores de la institu-
cién) en el Instituto de Estudios Indigenas, formado con la intencién de
crear un programa de investigacién con la capacidad de captar y abor-
dar los multiples temas y problemas surgidos de la dindmica poblacional,
en un contexto de economia rural y de sociedades indigenas.

Algunos rasgos en la geografia de las migraciones ¢n los
Altos

Tradicionalmente se ha denominado y demarcado a los Altos de
Chiapas como la zona central montafiosa ocupada de modo predomi-
nante por poblacién indigena tzotzil y tzeltal, enmarcando un centro
urbano de poblacién mestiza o castiza que es la ciudad de San Crist6bal
de Las Casas. Segtn el tipo de objetivo, se conceptualiza a la regién
agregando o desagregando parte de las principales caracteristicas so-
cioecondmicas, geograficas y de poblacién, agregando asi m4s munici-
pios y territorio o disminuyéndolo, eri’su caso.

Sin embargo existe un comiin denominador que se observa constan-
te en las diversas y diferentes conceptualizaciones y definiciones de
esta region, que es la caracteristica étnica-cultural.

El fenémeno de movimiento de poblacién por desplazamiento terri-
torial, las migraciones en su sentido mas general, se ha convertido en
una caracteristica especial dentro de la estructura social y econémica
de esta region. Esta caracteristica, junto con los procesos que acompa-
fian la condicién de poblacion indigena predominante, conforman el nu-
cleo para la definicién, efectos y propésitos de este trabajo, de los Altos
como Region.

A diferencia de la demarcacién oficial, establecida por ¢l gobierno
del estado’, nosotros consideramos como parte de esta regién al muni-
cipio de San Juan Cancuc y excluimos los municipios de Villa de las
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Rosas y Altamirano.? Y es que, m4s all4 de la relativa arbitrariedad en la
determinacién de una regi6n, de acuerdo al tema de estudio, se identi-
fican las comunidades o municipios® de esta zona con un proceso his-
tdrico compartido, a través de su relacién con la ciudad de San Cristébal
de Las Casas, su situacién y papel con respecto a la economia del esta-
do de Chiapas y en particular, la generada a través de la ciudad de San
Cristdbal,

En cada uno de los municipios indigenas que componen la region, el
movimiento migratorio es significativo, tanto en cuanto dindmica pobla-
cional como en sus reflejos y efectos sobre la organizacién social comu-
nitaria y sobre la unidad familiar. Entre las causas principales en los
movimientos migratorios actuales continda el problema de expulsio-
nes por conflictos politico-religiosos, por conflictos de orden preferen-
temente politico, por invasién de tierras (urbanas y rurales),* y por
factores diversos en la estrategia de la unidad familiar, como el acceso a
la educacién, y la condicién considerada como fundamental, que es la
migracion como recurso en la estrategia econémica de sobrevivencia
(a través de varias modalidades principales, como veremos mas ade-
lante).

A través de diversas fuentes y aplicacién de distintos instrumentos
de campo® hemos podide observar diferenciaciones entre los munici-
pios, de acuerdo a la causa o causas de migracién. En cuanto expulsio-
nes producto de conflictos de tipo religioso-politico, el municipio de
Chamula continua con importantes flujos, ya sean masivos o por salidas
constantes de individuos o el grupo familiar; en algunas comunidades
del municipio de Huixtdn se han presentado en los tltimos dos afios
alrededor de cinco casos de expulsiones masivas, principalmente en
las comunidades de Lopez Mateos y San Pedro Pedernal, contabilizin-
dose casos de hasta cincuenta familias expulsadas; también se han pre-
sentado casos en los municipios de Chanal, Oxchuc, San Andrés Larriin-
zar (Tsaskamchen) y Chenalhé, aunque en un menor nimero en los
anos mads recientes, .

Los expulsados de Chamula preferentemente emigran y se asientan
en la ciudad de San Cristébal, en los barrios periféricos, fundados por
expulsados anteriores.® _

En los casos detectados en los otros municipios sefialados se obser-
va que es menor la tendencia a emigrar a San Crist6bal, u otros centros
urbanos, y se prefiere la orientacién hacia zonas igualmente rurales
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donde pudieran tener acceso a tierra, sea por via de compra, con me-
dios y negociaciones con el gobierno, o por invasion y solicitud de com-
pra. En el caso de las expulsiones de Huixtin (San Pedro Pedernal y
Lépez Mateos) un ochenta por ciento de los migrantes, aproximadamen-
te, se orientaron hacia el municipio de Ocosingo, solicitando tierras; un
monto menor se quedo en terrenos de Oxchuc, muy cerca de Huixtan y
sus comunidades de expulsion, como solicitantes también; y sélo unas
seis familias se avecindaron en San Cristobal, en su zona periférica.

En cuanto a las migraciones por causa de naturaleza econémica, és-
tas presentan un cuadro diferenciado en la geografia regional, ya sea
por los volumenes de flujos, por las direcciones y modalidades adopta-
das y, mas significativamente tal vez, por los cambios socioeconémicos
habidos en algun municipio o grupo de municipios o subregion.

En trabajos anteriores hemos sefialado como determinantes en la
economia regional y especificamente para la fuerza de trabajo campesi-
no-indigena de las comunidades de los Altos, las migraciones de estos
trabajadores hacia las fincas cafetaleras del Soconusco, especialmente
desde principios de siglo y hasta fines de los setenta, al menos en cuan-
to importancia en volumen, Municipios como Chenalhé, Chamula, Zina-
cantan, Mitontic, San Andrés, Pantelhd, San Juan Cancuc’ Oxchuc y Tene-
japa destacan como de los principales aportadores de mano de obra.
Los campesinos de algunos de estos municipios aprovecharon la expe-
riencia y comenzaron a desarrollar el cultivo del café en sus regiones
de origen. No sin antes superar los controles de finqueros y autorida-
des para evitar precisamente el transito de semillas y experimenta-
ciones para las zonas de origen de los trabajadores y asi implantar el
cultivo del café.

Asl se desarrollé un proceso de implantacién del cultivo de café en la
economia campesina indigena de los municipios antes mencionados (y
de manera similar en municipios de la regién norte del estado). En este
proceso contribuyeron algunas instituciones oficiales como el Instituto
Mexicano del Café INMECAFE) y el Instituto Nacional Indigenista (INI),
con politicas y programas de apoyo al cultivo del grano en la economia
campesina de la regiéon. Esto en un contexto en el que la mano de obra
guatemalteca, oferente en la frontera, ya representaba una opcion para
los finqueros mexicanos, y €l café, a su vez alcanzaba un atractivo pre-
cio en los mercados internacionales y representaba una buena posibili-
dad, tanto para las politicas productivas y de divisas del pais, como para
sus politicas respecto a la poblacion campesina.

I ! Fa I P
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En estas condiciones, en municipios como Chenalhé, Pantelhé, San
Juan Cancuc, Oxchuc y Tenejapa la poblacién se arraigd, no sin estar
sujeta a los vaivenes de la nueva economia, los reflujos del mercado
(particularmente la crisis de fines de los ochenta y principios de esta
década), el retiro de las instituciones del Estado, entre otros factores.

El recurso de la migracién, mds patente con la crisis, no se ausenta
de las practicas y organizacion de estas poblaciones. Normalmente se
migra en busca de trabajo en los alrededores, en unidades campesinas
prosperas o en fincas del norte del estado, hacia la ciudad de San Cris-
tobal, y en ocasiones hasta la ciudad de México y las zonas agricolas del
noroeste del pais.

En Zinacantan, entre otros factores, la construccion de la carretera
internacional (que atraviesa gran parte del municipio) contribuyé a cam-
bios que fueron matizindose entre los setenta y ochenta, desarrollan-
do una economia campesina apoyada en el cultivo de la flor para ornato
y ceremoniales, actividades en el transporte publico v desarrollo de 1a
produccién y comercio de artesanias. Las practicas migratorias se rea-
lizan, entonces, ligadas a intensos procesos en la actividad mercantil
regional, dindose flujos hacia el noroeste del pais, los Estados Unidos,
inclusive, con caracter temporal y buscando capitalizar las nuevas acti-
vidades agricolas y de servicios.?

La poblacién chamula, junto con la fuerte cantidad que representan
los expulsados, mantiene una importante poblacién flotante en la ciu-
dad de San Cristébal, a través de las actividades del comercio ambulan-
te, artesanias y golosinas principalmente, incluyendo cierto comercio
semiestablecido en el tianguis de Santo Domingo y algunas organiza-
ciones de produccion y promocién de la actividad artesanal, actividades
de servicio doméstico y de construccién. Junto a ello se ha observado
un creciente nimero de avecindados chamulas en la ciudad, que no son
precisamente expulsados, y que arriendan o prestan tierras, combinan-
do con frecuencia sus actividades tipicas urbanas con la cria de borre-
gos (actividad original en su entorno comunitario); estos avecindados
mantienen normalmente lazos constantes con sus comunidades de ori-
gen.

Es a partir de la misma ciudad de San Cristébal, o de la cabecera
municipal San Juan Chamula, como esta poblacién se organiza para mi-
grar, por efectos de actividad comercial o de prestacion de fuerza de
trabajo a lugares como la ciudad de México, €l circuito de ciudades
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medias del sureste y Golfo (Villahermosa, Mérida, Canctn, entre otras),
el noroeste y hasta Estados Unidos.?

La poblacién de Chamula, ademads, se caracteriza por fundar asenta-
mientos de poblacién entera chamula, o mayoritariamente chamula en
otros territorios. Ademas de los casos citados por Gossen,® en un su-
gerente planteamiento, y de los casos de colonizaciéon en l1a selva, los
chamulas han fundado algunas colonias y ejidos en la region de la
Frailesca, localidades cercanas a algunos sitios donde antiguamente lle-
gaban a trabajar y, aproximadamente, en el mismo camino que reco-
rrian cuando migraban en cordadas hacia las fincas de Jaltenango (hoy
Angel Albino Corzo) v el Soconusco.

Junto a Chanal, de semejantes condiciones, el municipio de Huixtdn
es uno de los mas pobres de la regién, compartiendo, de igual manera,
caracteristicas con algunas comunidades de su otro vecino, Oxchuc.
Prevalece en esta poblacion una precaria economia de subsistencia en
la cual el papel de las migraciones laborales es fundamental. M4s aun,
junto a ello, como ya apuntabamos, recientemente se han incrementado
(en Huixtan) las expulsiones por motivos politico-religiosos, cuando en
las comunidades donde se han dado estos casos habian coexistido des-
de muchos afios atras la religién catdlica y otras denominaciones reli-
giosas,

La poblacidn de estos municipios continia, entre sus practicas migra-
torias laborales, en parte de las antiguas rutas a fincas del Soconusco y
Jaltenango, ranchos y fincas de la region Frailesca y al ingenio de Pujiltic,
agregando a ello una cada vez mayor asiduidad a centros urbanos como
San Cristébal y Tuxtla Gutiérrez y las ciudades del circuito del sureste,
Golfo y el Caribe Mexicano, sobre todo Cancun.

A diferencia de otras regiones campesinas del pais, la poblacién cam-
pesino-indigena de Chiapas, al menos la de la region de los Altos, no
participo en las oleadas migratorias que contribuyeron al crecimiento
de las ciudades durante la etapa de industrializacion del pais, bajo la
politica de sustitucién de importaciones, y desahogo de las regiones
agricolas con mayor presion por tierras. Huelga afadir, para despejar
sin embargo alguna duda, que el hecho de la no participacién en esa
dindmica no fue por falta de excedentes de poblacion, o por contar esta
misma poblacién con buenas condiciones para su reproduccion socioeco-
nomica. Asimismo el factor geografico, en cuanto lejania de dichos cen-
tros, tampoco pareceria ser determinante, sobre todo si tomamos y
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comparamos con el caso de la poblaciéon de comunidades de diversas
etnias del estado de Qaxaca (que después de haberse repartido por
todo el territorio nacional, urbano y contextos rurales empresariales,
incluso han llegado, y en forma de residencia definitiva por lo general,
hasta los Estados Unidos y Canadd).

Entre otros factores, tal comportamiento pudo haberse debido a que
a mediados de este siglo, la demanda de trabajadores altefios en las
fincas cafetaleras era aun bastante fuerte y al hecho de la existencia en
el estado de un territorio que se consideraba como de reserva para el
crecimiento de la frontera agricola, que es la Selva Lacandona. De he-
cho, la politica agraria y agricola en el estado se enfocé a desactivar la
presién sobre la tierra, en lugar de afectar los latifundios existentes en
diversas regiones, aun en las superpresionadas tierras de los Altos,
promoviendo, directa e indirectamente, la migracioén por colonizacion a
la selva.ll

Sin embargo, de acuerdo a los datos e interpretaciones mas recien-
tes, de todo €l mosaico étnico y nacional que constituye la poblacion de
la selva, un porcentaje menor es de localidades y poblacién migrante
de Igs Altos. De acuerdo a esto, la poblacién de la selva (la subregion
Canadas, sobre todo) estd constituida, por una mayoria tzeltal, prove-
niente de la regién norte (y parte de los Altos), chol, proveniente de la
misma regién, y tojolabal, proveniente de la regién fronteriza (Margari-
tas-Comitdn). De acuerdo a trabajos de otros investigadores, la pobla-
cion de los Altos sufrié un dificil proceso de traslado, de condiciones
para la obtencién de tierras, y de adaptacioén climatica, humana y de
cultura productiva, provocando el retorno de muchos pioneros e
inhibiendo el intento de otros coterraneos.

Consideraciones sobre lo econémico y lo cultural en el
fenémeno migratorio

Las migraciones como tema de estudio han originado gran cantidad
de investigaciones e interpretaciones, al menos en los dltimos treinta
afios. El tema ha exigido explorar y conocer muiiltiples ramificaciones y
variaciones; ha exigido esfuerzos, voluntarios e involuntarios, inter
y multidisciplinarios. No nos vamos a ocupar aqui precisamente de un
recuento y revision de cdmo el tema migratorio ha evolucionado como
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objeto de estudio, como se ha enriquecido y contribuido a enriquecer
perspectivas de las ciencias sociales en estos treinta afos: esto se en-
cuentra en las introducciones y revisiones teéricas de casi todos los
trabajos respecto al tema.!* Por lo pronto interesa mas ejercitar la re-
flexion sobre las exigencias que plantea el problema migratorio en su
estudio como fenémeno en sociedades campesino-indigenas y en con-
diciones de relaciones regionales bastante delineadas, como es el caso
de los Altos de Chiapas.

Consideramos, como otros autores, que los movimientos migratorios
son producto, en general, de la dindmica del capital (a través de sus
diferentes formas y mecanismos, segin su desarrollo); de la necesidad
que marca el capital de la disposicién, en forma y en cantidad, de la
fuerza de trabajo, y, a la vez, de la necesidad de parte de la poblacién de
buscar las fuentes de ingreso aiin mads alld de su territorio de origen,
Sin embargo, creemos, a la vez, que los procesos migratorios conllevan
especificidades que tienen mucho que ver con la trayectoria y confor-
macion histéricas de los contextos regionales; en su caso, de las comu-
nidades o localidades donde se originan los flujos.!

En muchos casos, las tendencias donde prevalece lo econémico como
el factor principal, acaban haciendo tabla rasa con respecto a cualquier
otro factor interviniente, de modo indiscriminado y totalmente exclu-
yente, convirtiéndose asi en un enfoque determinista, unilateral y
mecanicista, no importando, en esta orientacion, las particularidades
y especificidades que pudiera contener una realidad determinada. Lo
mismo puede ocurrir y resultar, aunque con férmula a la inversa, con
las tendencias que toman como base unidades y alcances micro, 0 en si,
y buscan exprofeso encontrar otros factores explicativos sin incluir el
econdémico.

No obstante, aunque ain impera en buena medida, explicita o encu-
biertamente, la utilizacién de tales maneras y enfoques, el panorama y
los recursos tedrico-metodologicos para el estudio del fenémeno mi-
gratorio encontraron a partir de estudios como los de Lourdes Arizpe
(como pionera) y de J. Durand y Douglas Massey, entre otros!®, un
parteaguas y la posibilidad de un conocimiento, mas complejo por su
propia naturaleza y mas preciso, sobre las manifestaciones del fendéme-
no migratorio.

Asi, al plantear estudios como el que ahora nos ocupa, podemos per-
mitirnos preguntar mas alld de cual es el factor determinante {0, mas
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bien, ademés de), cudles son las caracteristicas que se distinguen en la
manifestacion del problema, c6mo se expresan y c6mo se desenvuel-
ven. .

De este modo, para el presente caso, encontramos en el entramado
de las précticas culturales factores y formas que intervienen de manera
importante en la manifestacion, definicién y desarrollo del problema.

En las pricticas migratorias de los Altos prevalece, domina, en bue-
na medida, la modalidad temporal, o estacional. No podemos saber o
pronosticar, al menos con los datos y perspectivas actuales, si esta
modalidad va a prevalecer como dominante. Pero observamos e identi-
ficamos en el manejo de los procesos migratorios, por parte de la po-
blacién campesina regional, la recurrencia a la modalidad temporal
como parte fundamental en sus estrategias econémicas de superviven-
cia y de reproduccién social; prictica, ademas, extendida adn en las
diferentes condiciones que se presentan segiin las especificidades
socioeconomicas de cada municipio. Entendiendo aqui tal modalidad
como el proceso de emigracién (al destino) y retorno al lugar y unidad
de origen como una practica sistematica, funcional de la poblacién cam-
pesina-indigena, para su economia y organizacién social, y, en buena
medida también, para la dindmica de la estructura socioeconémica re-
gional.

Es pertinente sefalar, sin embargo, de acuerdo a los propdsitos y
reflexiones de nuestro trabajo, que consideramos en este preceso la
actuacion de lo cultural, y sus manifestaciones en las estratégias econ¢-
micas y viceversa, no como simple fenémeno que se expresa en formas
de persistencia, cambio y abandono de rasgos culturales; que en una
lectura lineal se interpretaria automaticamente como resistencia étnica-
cultural al cambio, o de muestra de ineficacia econémica y dificultades
socioculturales de adaptacion. Al menos creemos que estos procesos
no pueden abordarse e interpretarse como formas mecanicas y de sim-
ple reaccion.

En este sentido, la modalidad temporal, o estacional, debemos en-
tenderla no solamente como manejo lineal de tiempos y alternancia de
espacios. En el caso de la comunidad chamula (v en algunos otros ca-
$0s, aunque en menor magnitud), a pesar de la residencia permanente,
por afios ya, en suelo urbano y en condiciones de instalaciones fisicas y
situacion socioeconémica comparativamente mejores a las de su me-
dio original, contintian, tanto en sus expresiones y demandas en su lu-
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cha politica como en sus pricticas locales, manteniendo no sélo rasgos
culturales de origen sino relaciones, de algun modo, con sus comunida-
des originales; y es que muy probablemente, si se diera el hipotético (e
ilusorio caso, dirian algunos) de arreglo del conflicto y asi se dieran las
condiciones para el retorno, muy probablemente no regresaria la ma-
yoria de la poblacién; lo que, a nuestro entender, no sefialaria precisa-
mente una ruptura total cultural y comunitaria, sobre todo si cultural-
mente entendemos lo comunitario como un espacio mas alld del simple
espacio fisico. Ya Gary Gossen® ha sefialado algo similar a lo antes
expuesto, en relacién a anteriores éxodos chamulas {durante el siglo
pasado y principios del presente), donde fundaron pueblos completos
(v hasta municipios, como el caso de El Bosque) y, en general mantie-
nen relaciones con el municipio y parajes de origen y practicas simi-
lares.

Es decir, ain en modalidades de emigracién definitiva y de residen-
cia, hay conexiones comunitarias; mas alla de las aportaciones econd-
micas o de las comunicaciones de noticias cotidianas, como extensién o
compartimiento de identidades. Creemos, entonces, que ocurre mads
aun en los casos de las practicas migratorias temporales, ligadas nor-
malmente a la organizacién socioecondmica del grupo familiar y a las
practicas comunitarias. De cualquier modo, dada la diferencia de condi-
ciones socioeconémicas segin especificidades productivas, del medio
fisiografico, entre otras, tampoco puede esperarse un comportamiento
homogéneo y unilineal entre las distintas comunidades (municipales)
de la region Altos, sobre todo en los casos de las estrategias socioecono-
micas.

Es justo por ello, ain con la complejidad y dificultad que técnica y
metodoldgicamente representa, puntualizar sobre la necesidad, al me-
nos para lo planteado en este estudio, de establecer puntos de referen-
cias en el entramado regional, que permitieran, ademas de comparar e
identificar las diversas modalidades y organizacién de las practicas
migratorias, configurar el papel de las practicas y procesos culturales
del caso en estudio, y su relacién con los procesos migratorios.
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Notas

! El gobierno del estado, en su regionalizacién oficial, considera los siguientes
municipios para los Altos: Altamirano; Amatenango del Valle; Chalchihuitan; Chamula;
Chanal; Huixtin; Mitontic; Oxchuc; Pantelhé; San Andrés Larrainzar; San Cristobal
de Las Casas; Tenejapa; Teopisca; Villa de las Rosas; y Zinacantan (16 en total).

? En base a los criterios de concurrencia a San Cristobal, como centro urbano
rector y articulador de relaciones, consideramos excluir a Altamirano, municipio
que guarda mas relaciones con otros de la region Selva que con el resto de la regién
Altos, entre otros factores como medio fisiogréfico, tipe de produccién, régimen de
tenencia y organizacién comunitaria y de la produccién. Excluimos, también, al my-
nicipio de Villa de las Rosas, que no tiene poblacién de mayoria indigena, mantenien-
do caracteristicas de dominio mestizo, sin mantener, igual, especial relacién con el
resto de los municipios indigenas de los Altos, articuléndose mas bien con munici-
pios de la Depresion Central y de laregién Fronteriza (la ciudad de Comitan como el
centro de atraccién). En cambio si incluimos a San Juan Cancuc (el gobierno lo ubica
en laregion de la Selva), que mantiene caracteristicas muy similares, en su compo-
siciény articulacién, al resto de los municipios indigenas de la regién de los Altos.

* Como sabemos, en la estructura regional de los Altos, coinciden las demarca-
ciones municipales con las demarcaciones de las comunidades indigenas.

* Cfr.: entre otros,: Morquecho Escamilla, Gaspar (1992); Lépez Meza, Antonio
1993; Pérez-Enriquez, Ma. Isabel (1994).

’ Se conformé una de datos de poblacién y economia regional, partiendo de la
base de fuentes censales, estadisticas diversas (oficiales, de diversas dependencias,
y creadas por otros autores), fuentes bibliograficas, recorridos exploratorios por los
municipios, observacion visual y entrevistas informales; posteriormente se diferen-
cié la regién, se aplicaron instrumentos segun el caso de cada municipio, y se selec-
cionaron comunidades de tres municipios para estudio de caso con instrumentos de
obtencién de datos a fondo.

¢ Cfr. Betancourt Aduén, Dario (1988) y Ma. Isabel Pérez Enriquez, 0p. cit.

7 San Juan Cancuc durante mucho tiempo estuvo integrado al municipio de
Ocosingo; en 1990 el Congreso del Estado le otorgd la categoria de municipio libre.

8 Cfr.: Rus, Jan (1995); y Barrera, Oscar (1995).

% Cfr.: Angulo Barredo, Jorge (1994)

10 Cfr.- Gossen, Gary (1983)

1 Cir.: Lobato, Rodolfo (1979)

2 Cfr.: Calvo Sanchez, Angelino, Anna Maria Garza, et. al. (1989); y Garza, Anna
Maria (1986).

** Ver, por ejemplo: Martinez Velasco, German (1994); Mosquear Aguilar, Anto-
nio (1991); Coello, Manuel (1983); y Pérez-Enriquez, op. cit., entre otros.
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4 Cfr.: Durand, Jorge (1994:45).

15 Cfr.: Massey, Alarcén, Durand y Gonzilez (1987); Massey, Durand y otros
(1990), Nolasco, Margarita (1982), Arizpe, Lourdes (1972; 1975; 1980; y 1985).
Hay que destacar, sin embargo, los trabajos precursores de antropélogos como
Manuel Garnio (1930;1969); Camara, Fernando y Robert Van Kemper (1979), en-
tre otros. .

16 Gossen, Gary, op. cit.
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Con este trabajo queremos compartir una serie de reflexiones en torno
a las mujeres indigenas y los derechos reproductivos, surgidas de nuestra
experiencia de investigacion participativa con mujeres tzotziles de la
region Altos de Chiapas.!

Partimos de que el concepto y las discusiones respecto a los dere-
chos reproductivos surgen en una sociedad medicalizada y como res-
puesta a la peculiar forma en que se ejerce la practica médica alopata.
Nos interesaba identificar la vigencia o no de esta discusién al interior

" La experiencia con mujeres chamulas en el area de la salud reproductiva data de 1994 a través
de talleres con parteras y mujeres de distintas comunidades. En estos se reflexiona sobre
problemas de salud, sexualidad y de las diferentes opciones de atencion a la salud. Durante el
afio de 1995 se trabajo también en talleres con tlofes en la problematica de salud reproductiva. En

estos talleres y en la traduccidn de materiales recopilados se conté con la colaboracién de
Sebastiana Vazquez Gomez.

** Grupo de Mujeres de San Cristobal Las Casas, A.C.

" Investigadora Titular del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores del Sureste. CIESAS-
Sureste.
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de un contexto sociocultural donde la prictica médica tradicional juega
un papel preponderante, y donde no se reconoce, a cabalidad, la impor-
tancia de la salud-enfermedad de las mujeres por las propias mujeres,
la familia y la comunidad.

¢Hasta qué punto es factible para las mujeres indigenas incorporar,
como parte de sus relaciones sociales, el ejercicio de los derechos
reproductivos desde el enfoque nacional de las garantias individuales y
sociales del Derecho Mexicano, concebido desde una visién homogé-
nea que no considera la plurietnicidad ni la particularidad de las distin-
tas dinamicas socioculturales, en donde imdgenes, caracteristicas y
conductas asociadas con la mujer y el hombre responden a especifici-
dades que se explican historica y culturalmente?

Para responder a algunas de las interrogantes que la misma pregun-
ta encierra, creimos necesario identificar, en un contexto especifico,
como se concibe el bienestar colectivo y el individual, asi como cudles
son y como se manifiestan las contradicciones de esa concepcién en las
relaciones hombre-mujer, a partir del papel que las propias mujeres
desempefian en los espacios familiar y comunitario.

Sin que esto sea expreso, podemos decir que los derechos reproduc-
tivos se encuentran enmarcados en el articulo cuarto de la Constitucién
Politica de los Estados Unidos Mexicanos; ahi se sefiala que toda per-
sona tiene el derecho a decidir libre, responsable e informadamente
sobre el nimero y espaciamiento de sus hijos, también se sefiala la
igualdad del varén y la mujer ante la Ley, y el derecho a la proteccién de
la salud. )

Concebidos asi, los derechos reproductivos suponen que todos y
cada uno de los y las mexicanas tenemos cubiertas las necesidades so-
ciales bdsicas (alimentacién, vivienda, salud, educacién y empleo), que
nos pueden permitir tomar decisiones reproductivas de manera libre y
responsable.

Dadas las caracteristicas de depresion econémica y fuerte margina-
cién social que privan en nuestro pais? y particularmente en la region
Altos (INI; 1991) y sin considerar que en la practica social, la reproduc-
cién es punto de partida de las desigualdades de género,? resulta dificil
que la poblacién en general, y particularmente la de las comunidades
pobres y alejadas puedan ejercer dichos derechos reproductivos.

En la region de los Altos de Chiapas, ademas de la extrema pobreza,
las altas tasas de analfabetismo, la elevada mortalidad infantil, la desnu-
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tricion y la morbilidad asociada (SSA, 1995), prevalecen también rela-
ciones de subordinacion extrema frente al mundo mestizo y una larga
historia de marginacién frente a los derechos reconocidos por el Siste-
ma Juridico Nacional (Palencia; 1994).

Por otro lado, la poblacién de esta regién, al igual que otros grupos
étnicos no hegemonicos, “reproduce” en su interior formas de control
y opresion forjadas dentro de nuestro sistema sociopolitico general
(Garza; 1990), que asume ciertas caracteristicas de acuerdo al contex-
to particular que se trate.

En las comunidades indigenas —y especificamente para las muje-
res— gran parte de lo que ocurre a sus habitantes se explica a partir de
la voluntad de fuerzas sobrenaturales, situacién que otorga una dimen-
sién muy particular al concepto de derecho {(especialmente cuando se
. trata de los derechos individuales), asi como a la adecuacién de sus
normas y costumbres de control social con el sistema juridico nacional.
Sin embargo, dos valores aparecen constantes y pueden ser considera-
dos fundamentales en sus normas de conducta social: la convivencia y
la organizacion en el Ambito de su defensa contra la cultura “nacional”.

En el caso particular del municipio de San Juan Chamula, existen
una serie de factores culturales fuertemente marcados por la intoleran-
cia*, en donde los individuos no pueden ejercer sus derechos de liber-
tad e igualdad, y en donde hemos observado que las mujeres especial-
mente, ademés de ser violentadas cotidianamente, carecen como indi-
viduos de la fuerza, autoridad y legitimidad que les permita la toma de
decisiones con respecto a ellas y a sus familias, aspectos necesarios
para el cumplimiento de los derechos reproductivos.

Hasta ahora la autoridad no ha cumplido con cuidar la costumbfe. No sabe-

mos leer y nos tienen abandonados, de nosotros nadie conoce la Ley ni sabe-
mos qué es.

(Cardenas, Bonilla; 1994)

- La carencia de garantias que hagan efectiva la administracién y la
ejecucion de las leyes, asi como la ignorancia de las mujeres respecto a
las formas juridicas que preservan o afectan sus derechos, ocasiona
que éstas vivan bajo el dominio de sus maridos y familias. Al'interior de
la cultura chamula, no existen procedimientos especiales que permitan
a las mujeres protestar contra la violacién de sus derechos y cuando
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éstas emprenden acciones por cuenta propia, invariablemente son san-
cionadas por la comunidad a través de los parientes masculinos, por las
autoridades civiles, religiosas y por las mismas mujeres.

El ejemplo mds significativo de la intolerancia a la cual nos referi-
mos, lo constituyen las expulsiones por “motivos religiosos”, las cuales
se han convertido en un instrumento de control que previene cualquier
tipo de “desviacién” social.

Tan es asi, que desde la década de los ochenta, alrededor de 10,000
indigenas han sido expulsados de sus lugares de origen por una su-
puesta conversion a otra religion distinta de la tradicional, lo que signi-
fica que la libertad de culto no es un derecho de todos los mexicanos y
que algunos de ellos son expulsados, torturados o masacrados por pre-
tender ejercerlo (Ibidem). Esto pone en tela de juicio el ideario politico
constitucional que encierran los conceptos ciudadania y garantias indi-
viduales y por ende el reconocimiento de un marco juridico que conce-
de a los ciudadanos derechos dignos de respeto.

Cualquier desviacién a las reglas establecidas puede convertir a un
sujeto, ya sea hombre o mujer, en reo de conversion religiosa, aunque
esto sea s6lo un pretexto para la expulsién.

De esta manera Chamula es un municipio con una autonomia su:
géneris: visto superficialmente, su relacién con el Estado podria hacerlo
aparecer como el municipio indigena més vinculado a este,® pero si ana-
lizamos algunos datos censales y de fuentes oficiales podemos acercar-
nos mas fielmente al tipo de negociacién que ha establecide con el Es-
tado.

En el ambito de la salud, mencionaremos algunos elementos que
evidencian la distancia que guardan las instituciones estatales con este
municipio: en Chamula existe la misma mortalidad en mujeres y hom-
bres en edad reproductiva; relacién que difiere de la nacional y estatal y
es similar a la que se da en los paises africanos. (Freyermuth y Ferndn-
dez; 1994),

La certificacion esta ausente en el 89% de las defunciones, lo que
significa que no hubo un médico o no fue solicitado para cumplir el
requisito de la certificacién en casos de muerte (Ibidem); esto es par-
ticularmente importante si tomamos en cuenta que desde 1992 se rea-
lizé una campaia intensiva, para que todas las oficialias de la region de
los Altos expidieran actas de defuncién (nicamente ante la presencia
del certificado de la muerte, todas las oficialias de la regién han acatado
la orden, excepto Chamula.
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Las cinco principales causas de muerte son, en orden de importan-
cia: “calentura”, “hinchazén”, “diarrea y vémito”, “vejez”, muerte vio-
lenta o accidental, intoxicacién alcohdlica y tuberculosis; esto refleja
una dramdtica carencia de atencion médica y de minimas condiciones
favorables para la vida.

Menos del 10% de los habitantes mayores de 15 afios cuentan con
primaria completa o instruccién posprimaria, y de la poblacién econé-
micamente activa el 38% no recibe ningin ingreso, el 36% gana menos
del 50% del salario minimo y el 23% gana mas del 50% del salario mini-
mo, siendo por afiadidura uno de los municipios méas densamente po-
blados, con 132 habitantes por Km? (INEGI; 1990).

En este contexto econdémico y social, el 22 y 23 de abril de 1992 se
dio una audiencia publica sobre las expulsiones indigenas y el respeto a
la cultura, costumbres y tradiciones. La propuesta del diputado de San
Juan Chamula (Mariano Gémez Lipez ) refleja la intolerancia que pri-
va en este municipio.

Cuando algtin o alguno de los integrantes de la comunidad se resista al acata-
miento de lo dispuesto en la Ley y sistematicamente o de manera evidente
decidan no respetar las lenguas, dialectos o culturas en sus expresiones de
costumbres y tradiciones, se entendera como su disposicién ano pertenecer
a la comunidad. La actitud anterior, que atenta contra los valores culturales
de los pueblos originales, que les resta fuerza y vigor como sociedades viables
¥ que constituye un atentado a su identidad como pueblos, se sancionara con
la pérdida de calidad de miembros de la comunidad y la consecuente obliga-
cién para los infractores de dejar de pertenecer a ella y trasladar fuera de esa
jurisdiccion su domicilio y actividades laborales; 1a determinacién anterior
sblo podra ser adoptada en asamblea comunitaria v por consenso abruma-
doramente mayoritario de sus miembros.”

Este proyecto de autonomia no favorece la libertad de los ciudada-
nos ni las garantias individuales, y pone en estado de indefension a cual-
quier sujeto que se oponga a los grupos de poder. En el caso particular
de las mujeres conlleva serias repercusiones, ya que las formas de rela-

cidn que se establecen con ellas son utilizadas para denotar el respeto a
la costumbre.

Es mejor que haya papeles donde digamos las mujeres que las costumbres
" que hay no nos respetan y queremos que cambien.
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No est4 bien la violencia (golpes y viclacion). No es justo que nos vendan
por dinero. Tampoco es justo cuando por costumbre no nos dejan ser repre-
sentantes ni tener derecho a la tierra. No queremos las malas costumbres.

{Cardenas, Bonilla; 1994)

Nos gustaria profundizar en qué significan en San Juan Chamula es-
tas expresiones de cultura, costumbre y tradicién para el caso de las
mujeres.

La poblacién de Chamula es uno de los grupos indigenas que mas
resistencia han ofrecido a la penetracién de la cultura nacional y que
establecen con mayor dinamismo sus diferencias con ésta. Aunque en
cada comunidad de esta zona podemos encontrar una estructura social
diferenciada en sus formas de sujecion y mantenimiento del orden so-
cial, en todas predominan constantes ideolégicas en la manera de ver el
mundo, que legitiman lo bueno y lo malo, lo correcto y lo incorrecto del
comportamiento social, a través de un sincretismo civico-religioso ba-
sado en gran medida en el temor a lo sobrenatural (Holland; 1990). En
el pensamiento chamula los hombres y las mujeres son iguales ante
Dios, pero su capacidad emocional, mental y fisica son distintas, por
" consiguiente tienen un lugar diferenciado ante la familia y la comuni-
dad. _

En contrapartida a lo complejo de la cosmovision indigena, el carac-
ter selectivamente cerrado de sus sociedades nos ha permitido obser-
var algunas constantes en el ejercicio del poder entre los géneros, las
cuales nos llevan a identificarlo como jerdrquico, y fundamentalmente
masculino, desempenando un papel esencial en 1a socializacién y la cons-
truccion de la identidad individual:

...]las mujeres no sabemos.pensar para resolver problemas... pues asi nos hizo
Dios... y asi es la costumbre en la comunidad ...}

(Talleres; 1995)

Otro sustrato ideolégico comiin en esta poblacion, y que podemos
reconocer en sus costumbres y practicas, es el referido a la forma en
que se establecen las relaciones entre hombre y mujer. Las mujeres
son invariable y sucesivamente propiedad del padre, propiedad de los
hermanos varones y propiedad del marido, lo cual no es otra cosa que
la expresion de una concepcion del ser mujer.
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Son las propias mujeres quienes manifiestan nacer con el espiritu
en el suelo: en consecuencia, el poder que se ejerce sobre ellas es
ilimitado e infinito, sobre todo si atendemos a que desde el punto de
vista tzotzil “.el espiritu es el medio innato por el que se expresa la
naturaleza esencial del ser humano..” (Holland; op. cit)

La mujer chamula manifiesta que nace y vive sin posibilidades de
expresar deseos o necesidades propias; cuando lo hace, su palabra no
tiene valor o es severamente condenada, como lo demuestra por ejem-
plo, la figura de la concertacién del matrimonio. Este acto tradicional es
asumido por las mujeres como una operacién de compra-venta; tran-
saccion que se concerta generalmente entre los hombres y al margen
de cualquier opini6én o preferencia por parte de la involucrada. Aunque
algunas mujeres manifiestan que si se les pide su opinién, este hecho
puede ser considerado més como parte del protocolo de peticién, pues
se realiza cuando los hombres de la casa aceptaron ya el trago y el
refresco.

Otro ejemplo, es la actitud de indiferencia y rechazo que asume la
familia ante situaciones de violencia doméstica o enfermedad realmen-
te alarmantes, cuando la mujer acepté marido sin haber mediado la
“peticién formal” la regla es la condena. Si bien, el Estado otorga cierta
proteccién a la mujer frente al marido o la familia, esta proteccién se ve
fuertemente condicionada por estos aspectos culturales. Son las autori-
dades de la localidad, cuando en estos casos las mujeres acuden a soli-
citar su intervencién, quienes manifiestan: «t# decidiste sola ;n0?, j0 qué?
cacaso aqui tomamos el trago cuando te hablaste en el camino?” (Talleres;
1995) de tal forma “el costumbre” se impone y las mujeres quedan sin
posibilidades de acceder a las leyes aunque éstas existan,

Situaciones como ésta ultima, nos muestra una de las tantas facetas
de la relacién desigual que establece el Estado con los ciudadanos, de-
pendiendo de su clase social, situacién econémica u origen étnico, y
particularmente, de su condicién de hombre o mujer. Aunque algunas
mujeres si puedan ejercer sus derechos ciudadanos, no se modifica la
desigualdad relativa entre los géneros.

La forma en que se acuerda el matrimonio, a partir de regalos, po-
dria hacer pensar que las mujeres son apreciadas en la comunidad, pues
el hombre debe retribuir en algo el favor de la familia al concertar en
matrimonio. Sin embargo, para las mujeres esto tiene mas una conno-
tacion de venta, y tales obsequios, que pueden ser refrescos, aguar-
diente y comida, son concebidos como una paga.
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Asi, la mujer “pertenece” al esposo, pues al padre se le han retribui-
do los gastos que efectué en su manutencién. Aunque es cierto que en
casi todas las concertaciones matrimoniales ambas familias aluden a
ciertas inconformidades en la transaccion. La familia del novio siempre
hablara del alto precio que pagd por la novia y la familia de ésta aludira
a que no se dio la retribucion justa. Estas situaciones establecen dere-
chos diferenciales sobre la mujer y a partir de esto se justifica el regre-
so de la novia cuando existe violencia doméstica.

La situacién de las mujeres dadas en matrimonio conforme a la nor-
ma social puede no ser muy diferente a la de quienes deciden por su
cuenta el matrimonio, ya que cualquier caracteristica que tienda a dis-
minuir o reduzca su capacidad de trabajo, procreacién y/o disposicion
para la satisfaccién sexual del hombre es motivo suficiente para el ejer-
cicio violento del poder masculino, reforzando su estado de marginacion
y sobreexplotacion.

...Nosotras trabajamos mucho, no podemos descansar porque el hombre pega,
eso nos hace pensar mucho en nuestra tristeza y si el hombre es malo y toma
trago es peor, entonces no te da ni para jabdn, te patea, te tira al suelo y a veces
quiebra hueso. Nosotras tenemos que prender vela y rezar mucho para que la
tristeza nos deje trabajar; para que la tristeza no crezca y nos enferme, porque
si no trabajamos el marido pega o nos deja...

(Talleres; 1995)

El autoritarismo, los insultos, los golpes, las humillaciones, el abuso
y el abandono son la expresion del valor que la comunidad otorga a las
mujeres, lo cual es aceptado por ellas en medio de contradicciones in-
teriores que son minimizadas por “el costumbre”

..el hombre no respeta, solo quiere abrazar mujer, hay veces te dice, estas
apestosa, pero no le importa y quiere abrazar, y eso da pena porque estis
pegajosa, porque manchas tu nagua, pero ;qué podemos hacer?, si cuando te
venden tu papa dice, ya tomamos e} trago, ahora acuéstense. ..

(Talleres; 1995)

Esto implica que su cuerpo y sus actos pertenecen a otro, lo que
hace muy dificil el ejercicio de una sexualidad plena y satisfactoria, y
de una decision libre e informada sobre el espaciamiento y el numero
de hijos.
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Las mas de las veces, las mujeres chamulas son monolingiies o iletra-
das y no tienen conocimientos sobre sus procesos biolégicos basicos
(menstruacién, embarazo, parto, puerperio, menopausia)

...nosotras no sabemos de qué nos enfermamos, nosotras no vemos médico
porque siempre quiere verte 1a més;? hay veces cuando nos echan enfermedad
y estamos muy mal, vemos al flol, él te pulsa la sangre para saber qué tienes,
nunca te dice, pero él sabe cémo cuidarnos...

(Talleres; 1995)

Todo esto las coloca en una posicidn vulnerable que se refleja en las
altas tasas de mortalidad femenina y en el hecho de que entre las pri-
meras diez causas de muerte de mujeres en edad reproductiva en
Chamula se encuentren la muerte violenta, la intoxicacién alcohdlica y
el sarampio6n, perfil patolégico diferente al que presentan otras comuni-
dades indigenas de la regi6n (Freyermuth y Fernandez; 1994) y que
revelan sus condiciones de grave marginacion.

El apoyo familiar, y sobre todo la relacién que el padre guarde con la
hija, son fundamentales en las negociaciones familiares y en el futuro
de la nueva desposada. El padre sera el que vigile el buen comporta-
miento del yerno y quien pueda, en determinado momento, poner fin a
una unién desventajosa para la mujer. Pero si el padre o los hermanos
no muestran ningun interés en la mujer, y ésta no ha podido negociar
con su familia politica una posicién favorable, puede perder hasta la vida
si su convivencia diaria deriva en una relacién violenta.

La mujer chamula, ademas del cuidado de la casa y de los hijos, ha
sido la encargada de la crianza de borregos, cardado de lana, confeccion
del vestido, acarreo de agua y lefa, y recientemente ha incursionado
en la agricultura. Sin embargo, a su trabajo no se le reconoce el verda-
dero valor, y esto se refleja en su capacidad de decisién en cuestiones
relacionadas con la dindmica familiar y comunitaria.

Otros aspectos que revelan la posicién de las mujeres en las relacio-

‘nes sociales son su limitada participacién en las actividades religiosas
de la comunidad, considerando que amarrar flores, prender vela y re-
zar, son actos que la mujer realiza cotidianamente, asi como un menor
reconocimiento a la curacién de enfermos cuando es efectuada por
mujeres, particularmente el trabajo de las parteras, a quienes recurre
el hombre porque

“.. no quiere que su hijo caiga en el suelo..” (Partera; 60 afios)
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Los elementos magico-religiosos que constituyen la identidad indi-
gena —y de manera particular la de las mujeres chamulas—, determi-
na que no puedan concebirse como sujetos capaces de acceder a la
construccién de un proyecto de vida individual, porque su vida no les
pertenece. Dios da y quita la vida después de una existencia que trans-
curre en una lucha constante entre las fuerzas del bien y del mal (Dios
y los demonios), lucha que es mejor librada por aquellos de espiritu
fuerte, es decir: los hombres.

Es asi que, cuando se aborda el tema de los derechos humanos con
las mujeres chamulas, a través de sus testimonios manifiestan que hom-
bres y mujeres ‘son parejos” porque Dios los hizo iguales, pero paradé-
jicamente

...nosotras somos débiles y es mas facil que nos echen brujeria para que el
hombre no te dé para comer, te pegue o te patee...por eso tenemos que rezar
mucho, pero somos iguales, es parejo...

(Talleres; 1995)

Esta deficiencia espiritual atribuida al ser mujer se traduce y repro-
duce mujeres vulnerables socialmente mediante su renuncia de facto al
derecho que reconocen tener de ser parejo y posibilitando con ello to-
das las formas de violacién a sus derechos, ya sean comunitarios o so-
ciales.!

Entre los derechos comunitarios que las mujeres identifican tener
se encuentran: el derecho de queja ante las autoridades de la comuni-
dad, siempre y cuando ellas no hayan transgredido sus obligaciones.
También reconocen, como se sefialé anteriormente, tener derecho a
recurrir a su familia en busca de apoyo en casos de violencia doméstica,
desde luego siempre y cuando la relacién marital haya sido acordada
por los hombres de su casa.

En este contexto de autoritarismo social y de desigualdad entre los
géneros, existe otro factor que obstaculiza el cumplimiento de los de-
rechos reproductivos, y que es la relacién que se establece entre indios
y ladinos a través de las instituciones encargadas de dar cumplimiento
a estos derechos: las instituciones de salud. '

Los grupos de mujeres han manifestado en diferentes foros las defi-
ciencias en la prictica de algunos prestadores de servicios.! No nos
sorprende que en una institucion tan jerarquica y autoritaria como es la
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médica se den relaciones asimétricas entre médico y paciente; para la
mayoria de los pacientes este tipo de relacién es perfectamente com-
prensible, pues el médico sabe y el paciente desconoce. No existe un
caso tan evidente en donde el saber se traduzca en poder; la relacién
médico-paciente es “naturalmente” asimétrica ain cuando se dé entre
pares, es decir pacientes de clase media y profesionistas.

Cuando dicha relacién se establece entre una mujer indigena mono-
lingiie del drea rural y un médico ignorante y desinteresado en las cos-
tumbres locales, ésta deriva en pricticas incomprensibles para las mu-
jeres.2 No solamente es dificil la comunicacién entre dos personas que
no manejan el mismo idioma, sino ademas la relacion se ve mediada
por practicas que son consideradas poco respetuosas por parte de las
pacientes. La dificultad del médico para hacerse entender por las muje-
res indigenas, y el abuso que en algunas ocasiones se ha ejercido (en-
tre las practicas abusivas se encuentra la esterilizacién sin la autoriza-
cion informada por parte de las pacientes), ha determinado que mu-
chas de ellas eviten todo contacto con las instituciones de salud. Las
parteras chamulas que se han integrado a los programas del Sector
Salud por regla no acuden a estas instituciones para resolver sus pade-
cimientos ¢ para canalizar a sus pacientes (Talleres; 1995)

San Juan Chamula “resuelve” la mayor parte de sus problemas de
salud a través de la medicina tradicional, lo que obviamente se refleja
en las tasas y en el perfil de mortalidad; las politicas oficiales de salud,
que han privilegiado las acciones de control natal, han generado la creen-
cia, cada vez mas difundida, de que las mujeres indigenas cada vez que
llegan a las instituciones de salud son esterilizadas, este hecho, cierto
o no, influye para que las mujeres no acudan a las clinicas u hospitales,
incluso en casos de extrema gravedad. Mujeres que han tenido contac-
tos previos con instituciones de salud, a los que han calificado como
sumamente traumaticos, se negaron a recurrir a esta opcion, a pesar
de que su estado fue tan grave que les provocé la muerte (Freyermuth
y Garza; 1996).

Estos hechos nos llevan a reconocer la necesidad de identificar, en
la practica médica tradicional, cudles pueden ser los elementos que per-
mitan iniciar, al interior de las comunidades, la discusion sobre dere-
chos reproductivos.

La vinculacién de las mujeres indigenas a nuevas formas de organi-
zacion a través de asociaciones de artesanas, de promotoras o de la



188 MARIANA FERNANDEZ GUERRERO, GRACIELA FREYERMUTH ENCISO

simple salida a otros lugares para la venta de sus productos, han ido
abriendo espacios de reflexion en torno a su problemdtica y han inicia-
do una serie de demandas particulares en torno a su salud y sus dere-
chos (Cirdenas v Bonilla; 1996).

Aunque para otras los cambios son impensables, pues la desigual-
dad de género forma parte de un orden establecido. Es posible que los
ultimos acontecimientos en Chiapas y los nuevos discursos generados
en relacion con las mujeres a partir de la ley revolucionaria de las muje-
res zapatistas (1994), permitan fracturas para que se planteen los cam-
bios en el terreno de las ideas, de suerte que puedan tomar aquellas
decisiones que les posibiliten un mayor control de su cuerpo y un me-
jor cuidado de su salud.
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Notas

! Mediante un convenio, el CIESAS-Sureste y el Grupo de Mujeres de San Cris-
tébal Las Casas A.C. realizan un proyecto sobre pricticas en salud reproductiva en
mujeres indigenas. Este proyecto de investigacién accién, esta financiado por las
Fundaciones McArthury Ford.

? Muiltiples articulos se han escrito al respecto desde 1994 Cfr. La Jornada,
particularmente Calderon Alzati (14/1/95), Boltvinik, Julio (08/03/96), Benitez Fer-
nando (12/01/95), Barta Armando y otros(17/01/95) y José Blanco (10/01/ 95).

3 Al respecto se puede consultar el ensayo de Salvatore Cucchiari.

* Lanocién “tolerancia” esta utilizada en las dos acepciones que sefiala Alejandro
Cervantes (1995): en su origen de aplicacion en el contexto de las creencias religio-
sas y su traduccién a otras esferas de la relacién social entre sujetos con distintas
posiciones. ‘

® En Chamula existe un solo partido: el PRI es “la tradicién”. Cfr. Zudiga Rosa
Elva, Chiapas (Chamulas), Excélsior. Moguel Reyna y Manuel Parra, Autonomia
desde dénde y para quién. La Jornada del campo niimero 25, abril 1994.

® Los defensores del tradicionalismo recientemente golpearon brutalmente a
este exdiputado y al presidente municipal de Chamula por considerarlos “blanditos”
en relacién a la defensa de las tradiciones.

" Citado en Moguel y Parra, 0p. cit.

8 Resultado de los talleres nuestra salud nuestros derechos reproductivos, Gru-
po de Mujeres de San Cristébal, A.C, marzo-octubre 1995,

® Vocablo tzotzil que hace referencia ala vulva.

1 Por derechos comunitarios entendemos las normas que rigen el comporta-
miento y las relaciones sociales al interior de las comunidades indigenas y por dere-
chos sociales, los que sefiala el Sistema Juridico Nacional. '

" Cfr, Cardenasy Bonilla (1994). La inconformidad sobre los servicios de salud
dirigidos a las mujeres al parecer es un aspecto muy generalizado, como se eviden-
cié durante la IV Conferencia Mundial de Poblacién realizada en El Cairo, Egipto, en
septiembre de 1994 y en la Conferencia Internacional de la Mujer, Pekin, 1995.

12 En Chamula expulsaron a un médico por efectuar examenes ginecoldgicos.
Cfr. Zuhiga. Testimonios similares fueron recogidos también en el municipio de
Chenalhé, aledafio a Chamula. Cfr. Freyermuth, Garza, 1996.
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FLOR DEL RIO: MUJERES EN UN COLECTIVO
DE 1A SELVA DE CHIAPAS

MA. EUGENIA SANTANA ECHEAGARAY*

Introducciéon

Unos kilémetros antes de llegar a Flor del Rio, puede verse desde la
carretera un paraje que no parece modificar en casi nada el paisaje na-
tural. Unicamente contrasta con el verde de la selva, el brillo de los
techos de l4mina galvanizada de algunas viviendas.

Yo llegué a vivir a Flor del Rio en 1983 acompafada de mi esposo,
viajando en un camién de “redilas” de servicio puiblico, ya que era —y
es— la unica forma de llegar all4 sin contar con transporte particular.
Ambos habiamos sido invitados por la gente de ese lugar para acompa-
farlos en su proceso organizativo en torne al cuidado de la salud —fami-
liar y comunitaria—, la alfabetizacién, la introduccién de nuevos cultives
y el aliento a la reforestacién, asi como el anilisis de la realidad y la
asesoria en la comercializacién de los productos locales. El proyecto
inicial era quedarnos dos afios, finalmente estuvimos ahi, casi tres.

* Facultad de Ciencias Sociales-UNACH
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Flor del Rio es una pequeiia comunidad de 25 familias descendientes
de indigenas tojolabales (actualmente sélo los ancianos hablan esa len-
gua} y se encuentra ubicada en la selva de Chiapas, en el corazén de la
zona del] conflicto armado iniciado en 1994, cerca de la frontera con
Guatemala.

El interés por este lugar surgi6é debido al proceso de colectivizacién
que estin llevando a cabo sus habitantes. En efecto, los campesinos de
Flor del Rio decidieron poner en comun sus propiedades; parcelas para
cultivo de maiz, frijol y calabaza; cafetales, ganado. Dentro de este pro-
ceso las mujeres se han visto beneficiadas en diversos aspectos. Es
precisamente este punto al cual voy a referirme en el presente trabajo,
considero que debe impulsarse la creacién de colectivos pues de esta
manera la lucha por la sobrevivencia es mas llevadera para los campesi-
nos y especialmente para las mujeres.

Este caso revela la importancia de la perspectiva de género en el
analisis del desarrollo rural, sobre todo en una cooperativa de produc-
cion que ha luchado por salir adelante en una zona fronteriza caracteri-
zada por “la desigualdad predominante en las relaciones campo-ciudad™.

Por desgracia, la relacion desventajosa sufrida por los campesinos
cuando tratan con la gente de la ciudad, la reproducen muchas veces en
sus hogares. Asi nos encontramos que en el seno de las familias se
conservan ain los rasgos de subordinacién femenina propios de su an-
tigua situacion como acasillados en las fincas, recordemos que los abue-
los de los actuales habitantes de este lugar fueron trabajadores en las
fincas.

Como comenta Mercedes Olivera respecto a las comumdades de
reciente colonizacion,

.. |a nueva forma de poseer la tierra y su nueva ubicacién en el sistema
econdmico como pequeiios productores de café para el mercado no han trans-
formado en lo fundamental las relaciones entre hombres ¥ mujeres, que apare-
cen tenidas fuertemente de machismo.

(Olivera, 1979: 79)

A pesar de esto dltimo, es posible afirmar que la formacién del co-
lectivo de Flor del Rio ha favorecido que las mujeres vayan tomando
consciencia de la importancia de su participacién en los procesos co-
munitarios; ademas se puede apreciar, en platicas sostenidas con ellas,
un deseo cada vez mayor de tener un papel preponderante en la vida
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social y que este sea reconocido por los hombres. Por otro lado, la
descarga de algunos trabajos y el incremento en los ingresos familia-
res, son factores que han beneficiado a estas mujeres.

En este trabajo me propongo presentar brevemente el proceso de
colectivizacion de esta comunidad y hablar de las ventajas que ha aca-
rreado para las mujeres, pues considero que Flor del Rio puede ser un
ejemplo para otras comunidades, estimulo para promover relaciones
mas equitativas entre los géneros.

La presente investigacién es fruto de mi trabajo de campo, el cual,
de acuerdo con el método antropologico, implica permanecer en el po-
blado, haciendo, en lo posible, la misma vida de las mujeres del lugar,
realizar observacién participante y entrevistas tanto individuales como
de grupo. El trabajo de campo fue combinado con actividades de antro-
pologia aplicada y la principal etapa fue de octubre de 1983 a junio de
1986. Recientemente, he realizado varias visitas a la comunidad, para
actualizar los datos que sufrieron cambios los ultimos afios.

Historia: “Una historia perdida en Flor del Rio™?

Hace mucho tiempo, al acabarse los tiempos del baldio, —cuenta la
gente de Flor del Rio— nuestros viejitos salieron de las fincas donde
vivian como mozos y pasaron a poblar el lugar que ahora se llama “San
Lorenzo”.

Aunque las tierras se empezaron a solicitar en el afio de 1951, se
ganaron definitivamente hasta el 8 de diciembre de 1954, entonces que-
dé formado el ejido de San Lorenzo. Segun los datos que nos proporcio-
nan los documentos del ejido, se dotaron 1,550 hectdreas y las entre-
g6 el Ing. Ibafiez en el acto de posesion y deslinde del 29 de abril de
1953.

La resolucién presidencial definitiva fue el 19 de mayo de 1954, fir-
mada por el Presidente de la Republica Mexicana, Adolfo Ruiz Cortines.
Se dotan en posesidn definitiva 1,550 hectdreas dadas para 30 ejidatarios,
més una parcela escolar. En total son 31 parcelas de 20 ha. cada una,
que suman 620 ha. agricolas, 920 ha. quedaron como terrenos comuna-
les de monte y 10 ha. para zona urbana.

Los terrenos definitivos los entregd el Ing. Héctor Herndndez, el 8
de diciembre de 1954. Pero sélo entregé 1,377 ha. Falta que sean en-
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tregadas 173 ha,, correspondientes a la propiedad Buenavista, que, aun-
que son terrenos “muy malos”, segun dicen los campesinos, les perte-
necen y no les han sido entregados. .

La historia de la comunidad de Flor del Rio comenzé en 1970, cuan-
do un grupo de siete familias inicié la salida de San Lorenzo: buscaban
agua para sus casas y cercania con las tierras de cultivo y demas luga-
res de trabajo. Iniciaron el poblamiento del lugar: pararon sus casas,
sembraron cafetales y arboles frutales y abrieron nuevos terrenos para
el cultivo de sus milpas.

Todos ellos eran de origen indigena tojolabal y los més viejos de sus
miembros habian sido los mozos en las haciendas de la region.

Entonces nos empezamos a reunir para celebrar la Palabra de Dios en casas
particulares, una vez en Flor del Rio y otra en San Lorenzo. Cuando vimos que
los de Flor del Rio estaban mas cerca de los lugares de trabajo y del agua,
otres nos convencimos también de venir a este lugar. Los que quedaron en
San Lorenzo se enojaron con los que pasamos a Flor del Rio y ahi comenzaron
las dificultades que nos hicieron tocar a las autoridades, las que apoyaron
nuestra decisién de venir a Flor del Rio. Este hecho hizo también que se
mostrara mds la divisién de creencias, en San Lorenzo quedé la mayoria
presbiteriana y a Flor del Rio pasamos la mayoria catélica.

Andando el tiempo levantamos la ermita de nuestra comunidad, formamos
la sociedad biblica y luego, en 1973, salieron dos jévenes —escogidos por la
comunidad— a prepararse como catequistas en la Misién de Guadalupe en
San Cristébal de Las Casas. Cuando estos hermanos regresaron de sus cursos
nos convencieron de formar una tienda cooperativa. Ahi empezamos a-sentir
gusto por la uniény en 1979 formamos la cooperativa como socios individuales.

Después de un tiempo y tras agotar initilmente todas las gestiones para
conseguir un maestro oficial, tomamos el acuerdo de solucionar nosotros mis-
mos el problema de la ensefianza de nuestros hijos; se comisioné a un adulte y
a un joven para que recibieran un curso de ensefianza en el afio de 1982,
Aungue la escuela de adultos ya llevaba mas tiempo trabajando y ast algunos
aprendieron un su poquite.

En 1982 hubo escasez de maiz en la zona; Don Lucas, el mas anciano
de Flor del Rio, vendié su novillo para salir de su necesidad. Lo hizo y
cayo en la cuenta de que los demds seguian en el problema. Entonces
él decidié compartir con los dem4s el dinero conseguido con la venta
del novillo. '

Poco a poco se fue abundando un camino de reflexién que, en junio de 1982,
nos llevé a un estudio comunitario de nuestra vida en confrontacién con la
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Palabra de Dios, sobre todo iluminados por los Hechos de los Apéstoles y sus
ensefianzas sobre la primera comunidad cristiana.

Cuando nos dimos cuenta de nuestras diferencias, al ver que unos tenia-
mos muchas y muy grandes milpas, otros pocas y chiquitas, los habia quienes
tenian huertas de café y otros que no tenian nada, decidimos poner en comiin
lo que tenfamos y comenzamos a trabajar todos juntos. Hicimos la cooperativa
en colectivo, luego una gran milpa y un gran frijolar, juntos limpiamos nues-
tras huertas, recogimos, secamos y vendimos nuestro café.

La alegria del trabajo colectivo se aumentd mucho cuando, con la venta
del café, compramos todo en comun y nos dimos cuenta de tue, por primera
vez, el dinero nos alcanzé y repartimos a cada adulto mil pesos, a cada joven
quinientos y a cada nifio doscientos cincuenta pesos.

Alentados por los resultados, y mirando que el ganado todavia lo teniamos
en propiedad individual, pensamos sobre la manera de colectivizarlo. Decidi-
mos que cuando hubiera necesidad econémica se vendiera una cabeza y el
dinero se repartiera entre todos, dando dos mil pesos mas al duefio. Asi{ estuvo
caminando la cosa hasta que en 1983 acordamos repartir todo el producto de
la venta entre todos por igual, ya que el ganado era también comiin.

En 1983 comenzamos las reuniones comunitarias de salud que antes cele-
bribamos cada mes y ahora cada 15 dias.

Para octubre de 1983 llegé a vivir con nosotros una pareja de recién casa-
dos que venian de otros estados de la Reptiblica. Ellos se ocuparon de las
clases de los nifios y las mujeres, También de reuniones con toda la comuni-
dad y del trabajo con las mujeres sobre las hierbas medicinales, la alimenta-
ci6én sana y otfras cosas.

En noviembre de 1983 hicimos nuestra Casa Comunal de 14 por 7 metros.
En ella celebramos la fiesta de la tapisca y, para alegrar ésta y todas nuestras
fiestas, compramos una marimba.

En abril de 1984 hicimos la primera siembra de soya. Luego, nuestras
mujeres se capacitaron para prepararia como alimento.

Para el mes de junio se colocd un trapiche y se moli6 la primera tanda de
cafia. También hicimos una galera con dos hornos, sus peroles y sus moldes.
Entonces comenzamos a producir panela, lo cual aprendimos cuando éramos
mozos de la finca.

En ese mismo afio dimos a conocer nuestros trabajos a los hermanos de
Holanda y les pedimos su apoyo para comprar un camién de tres toneladas,
ellos nos apoyaron con $2,033,334 y nosotros juntamos la tercera parte, o sea
$966,666 para comprar nuestro camioncito “Rey Azul”. Para manejarlo se
prepararen dos choferes de la misma comunidad y sacaron su licencia en
mayo de 1985.

El 17 de marzo de 1985 llegé nuestro camién y junto con é llegaron des
dentistas, amigos de la pareja que vivia con nosotros, que arreglaron las bocas
de toda la comunidad. También en esa fecha, un ingeniero de México nos
obsequid una plantita de luz, y su primer trabajo fue mover los motores de los
aparatos de los dentistas.
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La visita de nuestro obispo se realizé en el mes de mayo de 1985. El escuché
nuestra historia, bendijo y confirmé nuestros trabajos comunitarios.

También en el afio de 1985 se compré una primera motosierra y se capaci-
taron como motosierreros a ires jévenes,

En junio de 1985 se hizo el patio de cemento para secar café, con las
medidas de 16 metros de ancho por 30 metros de largo. Con nuestras espaldas
cargamos la piedra y los materiales los acarreamos con el camién y los mucha-
chitos de ese entonces acarrearon el agua.

Principiando €l afio de 1986, en enero, encementamos el corredor y salén
de la Casa Comunal. En el mes de abril se hizo la Nueva Cooperativa y al lado
la tienda Conasupo. A mediados de este afio nuestros amigos y hermanos que
llegaron en 1983 nos dejaron y se fueron a vivir a San Cristébal de Las Casas.
Durante este mismo afio se hicieron 8 casas grandes, de limina y madera
aserrada con nuestra motosierra, para familias numerosas,

En el mes de septiembre de 1986 se hizo el estudio del agua con el apoyo de
un ingeniero que vino desde México con su esposa. Poco después pusimos
cerco de malla al patio de secado.

El 10 de mayo de 1987 regalamos a todas las madres de Flor del Rio la
introduccion del agua potable con una llave en cada casa y un tanque de
almacenamiento,

Durante el aiio de 1988 compramos una despulpadora de café con motor
de gasolina e hicimos nuestro beneficio.

Con la finalidad de conseguir leche para los nifios, en junio de 1988 com-
pramos 5 vacas suizas e hicimos un corral de manejo.

E1 9 de julio instalamos 10 bombillos de luz que nos sirve para iluminar la
ermita y la Casa Comunal cuando tenemos reuniones por la noche.

Con la finalidad de sostener la unién de las mujeres, en agosto hicieron su
hortaliza comunitaria.

Para terminar el malvarisco® compramos 9 ovejas. Las trajimos a la comu-
nidad el 6 de septiembre de 1988.

Para mejorar nuestra alimentacion con la proteina animal conseguimos
800 carpas para el estanque comunitario. En el mismo mes trajimos 30,000
carpas para la laguna de Guadalupe, que compartimos con las comunidades
de Ojo de Agua, el Edén y San Lorenzo.

Entre los planes que tenemos para mejorar nuestra salud pensamos hacer
muebles de madera para nuestro uso casero. Queremos implementar un taller
de carpinteria para hacer mesas, sillas, camas, bancas de la ermita y la escue-
la, trasteros para cocina y cofres y roperos para nuestras ropas. Poco a poco
hemos adquirido alge de herramienta pero la caida del precio del café y el alza
de los productos industrializados nos han impedido realizar cabalmente nues-
tros planes.

Todo lo que aqui contamos son cosas materiales pero que necesitan de
muchos recursos no materiales que, a Dios gracias, conserva nuestra comuni-
dad. Todes nuestros trabajos los hacemos por acuerdo comunitario, esto nos
da fuerza para ejecutarlos y alegria para celebrar su término. Lo que alimenta
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nuestra comunidad es la Palabra de Dios que entendemos se debe vivir en la
fraternidad. Tenemos problemas pero también tenemos la voluntad de ven-
cerlos y lo hemos aprendido a hacer en grupo y unidos. Buscamos una vida
mejor que sostenga cada vez mis nuestro deseo de vivir como hermanos.

Antecedentes de la cooperativa de Flor del Rio

Como puede apreciarse al leer esta historia, el aspecto religioso es
fundamental como antecedente de la cooperativa, En lo pastoral catéli-
co, Flor del Rio es parte de una zona atendida por la Misién de Guadalupe,
la cual, a su vez, pertenece a la Diécesis de San Cristébal.

La Mision de Guadalupe es dirigida por los Hermanos Maristas,
quienes llegaron a la Di6cesis a principios de los afios sesenta. Antes
de su arribo a esta zona, la catequesis estaba muy inclinada hacia el
aspecto “cultual”, es decir, “la celebracién de la misa, los sacramentos y
la moral individual” (Informes de la Misién de Guadalupe).

Los Hermanos Maristas comenzaron a formar a catequistas (perso-
nas elegidas por su comunidad) para que ellos se encargaran de la evan-
gelizacion de sus propias colonias. En los cursos de formacién que to-
maban, los catequistas se iniciaban en la reflexiéon de la Biblia, relacio-
nandola con la vida que llevaban; se les ensefiaban los fundamentos de
la ley agraria y sobre todo, abrian su horizonte de convivencia con per-
sonas de otras etnias y otras cafiadas. Al final de los cursos, la gente,
ademds de avanzar en el conocimiento de su propia religion, desperta-
ba a la conciencia de que siendo de lugares diferentes, tenian una pro-
blemética comtin de injusticia: falta de educacién formal, carencia de
servicios de salud, penuria en la ejecucion de tramites agrarios y victi-
mas de un intercambio comercial desigual.

Y en las comunidades, al realizar sus celebraciones religiosas y con-
templar la vida de Jesucristo, los campesinos e indigenas descubrian
poco a poco que Dios queria una vida mejor para sus hijos y que a ellos
correspondia buscar los medios para lograrla. Si bien los catequistas
fueron los verdaderos evangelizadores de esta regién, actualmente su
liderazgo se ha puesto al servicio de los miembros de la comunidad
que participan en el proceso y lo han tomado en sus manos.

Es importante sefialar que en Flor del Rio casi la totalidad de las fa-
milias son catélicas (a excepcién de una, la cual no pertenece a la coo-
perativa). Este hecho ha favorecido su unidad, pues todos asisten a las



200 MA EUGENIA SANTANA ECHEAGARAY

reuniones que tienen semana a semana en la ermita, donde no sélo
rezan, cantan, leen y comentan la Biblia, sino también tratan problemas
cotidianos, que aparentemente no atafien cuestiones religiosas, pero
en la légica indigena todos los aspectos de la vida forman una unidad
armonica.

Estas reuniones motivan y cohesionan a los campesinos, fortalecen
su mistica comunitaria y sostienen su compromiso de ayuda mutua ex-
presado en su forma colectiva de vida, pues, como ellos mismos cuen-
tan,

...el estudio comunitario de nuestra vida en confrontacién con la Palabra de
Dios, sobre todo los Hechos de los Apostoles y sus ensefianzas sobre la primera
comunidad cristiana, nos hizo ver el camino para ser mejores y comprendimos
que ese camino era compartir lo que teniamos y tener todos por igual.

Otro dspecto que facilité el proceso de la cooperativa de Flor del Rio
es la tradicién comunitaria que como cultura indigena tienen. En efec-
to, un elemento comin que prevalece en las culturas indigenas es el
compartir tradiciones muy arraigadas que las caracterizan mas como
culturas comunitarias que como culturas individualistas. Al respecto
Marie-Chantal Barre, basindose en las Conclusiones del Parlamento In-
dio Americano del Cono Sur, 1974, afirma lo siguiente:

El reconocimiento de la propiedad colectiva de la tierra por parte de los go-
biernos hari que los indios puedan vivir su “comunitarismo”, una forma de
tenencia de la tierra que expresa asimismo Ia relacién comunitaria entre los
diferentes miembros de la comunidad y entre éstos y la naturaleza, relacion
que no es tan sélo economica, sino también cultural, politica, religiosa, etc.[...]

La recuperacién colectiva de la tierra significa también una lucha cultural
y politica entre el comunitarismo indio y el individualismo occidental que
propugna la propiedad privada. A través de la lucha entre estos dos sistemnas
econémicos, uno comunitarista y otro individualista, se oponen igualmente
dos visiones del mundo totalmente distintas.[...]

Pese a estar ya bastante extendida en el mundo indio, la propiedad privada
no ha destruido el espiritu comunitario, ni la conciencia de grupo en cuanto
elemento de cohesién de la comunidad. El comunitarismo no se limita a la
posesion de la tierra, sino que es producto de las aspiraciones culturales,
autogestionarias, politicas, nacionales, econémicas, etc.

{Barre, 1985: 163-165)
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Por otra parte, el sistema de “mano vuelta”, es una forma tradicional
de ayuda mutua entre los indigenas. Consiste en que unos a otros se
prestan ayuda cuando siembran y cosechan las milpas, cuando constru-
yen una casa y cuando es necesario arreglar caminos.

Las mujeres indigenas, por su parte, acostumbran prestarse ayuda
cuando nacen los nifios: lavan la ropa de la familia de la recién parida,
muelen el maiz y preparan las tortillas para su familia, traen lefa, etc.
Tradicionalmente las mujeres también hacen trabajos colectivos en la
preparacion de alimentos en las fiestas comunitarias; acarrean la lefia
para cocinar, el agua y todo lo necesario, ademds se encargan del repar-
to de alimentos y bebidas durante las fiestas. También son ellas quie-
nes siempre se responsabilizan de poner flores en la ermita de la comu-
nidad y asearla cada semana.

Datos generales de la comunidad

Flor del Rio es un anexo del ejido San Lorenzo, perteneciente al
municipio Las Margaritas, al sureste del estado de Chiapas. Para llegar
a Flor del Rio hay que tomar el camino de terracerfa que parte de la
cabecera municipal, llamada Las Margaritas, hasta el ejido El Edén.
Nuestro poblado se encuentra a 54 km. de dicha cabecera, 12 km. des-
pués del ejido El Momén y a 4 km. antes de El Edén, con los cuales
colinda. Se ubica entre el bosque de coniferas y el principio de la selva,
pero en la mayor parte del territorio prevalece la vegetacion de tipo
selvatico. El terreno es muy accidentado, la comunidad est4 rodeada de
cerros altos con pocos espacios planos.

En cuanto a la comunicacion de Flor del Rio con la cabecera munici-
pal, es importante sefialar que solo existe un servicio de camiones de
redilas de bajo tonelaje, que lo mismo transporta gente, mercancias o
animales y muchas veces, todo esto viaja junto durante seis u ocho
horas, por eso las mujeres de la zona casi nunca van a Margaritas, pues
es un viaje largo y pesado.

Las viviendas de los poblados de la selva estin construidas con ma-
teriales que proporciona la naturaleza (paredes de tablas, techos de paja,
pisos de tierra), aunque cada vez se utilizan m4s Ias laminas galvanizadas
para techar. Los hombres construyen sus casas con ayuda de los de-
mas hombres de la comunidad, son ellos quienes eligen el lugar donde
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parar la casa y generalmente, les gustan las cimas de los cerros o sus
laderas, logrando con ello tener siempre una vista espectacular desde
los corredores.

Esta comunidad, como las demaés de la regién, no cuenta con ningiin
servicio publico: ni energia eléctrica, ni mucho menos correo, telé-
grafo, ya ni decir del teléfono. Actualmente cuentan con agua entubada,
pero ésta es fruto del ahorro y del esfuerzo comunitario. Este servicio
lo tienen desde hace seis afios; antes, las mujeres tenian que llevar el
agua en pesados cantaros cuesta arriba, para su casa. Hay que aclarar
que el agua entubada sélo alcanza para beber y cocinar, por lo que ellas
siguen yendo al rio para bafiarse y lavar la ropa.

En Flor del Rio no trabaja ninguna institucién gubernamental para la
salud, mucho menos una privada. Los servicios de salud que tienen
los habitantes de este paraje son proporcionados por ellos mismos a
través de dos vias principalmente: la partera y los agentes de salud.

Las enfermedades mds comunes que aquejan a la poblacién de Flor
del Rio son las respiratorias y las gastrointestinales; las primeras oca-
sionadas por la alta desnutricién y las segundas, por la gran cantidad de
parasitos que tienen desde nifios.

Cabe sefialar que, dentro de la familia, la mujer es la que tiene m4s
deteriorada la salud, ya que desde pequefia tiene que ceder los “mejo-
res” alimentos a los hombres (por ejemplo, si hay un solo huevo o un
pedazo de carne, es para el hermano); cuando llega la adolescencia, la
pérdida de sangre por el flujo menstrual la debilita mucho (normalmen-
te cargan una fuerte anemia) y después cuando se casa, los miltiples
embarazos y partos, ademds de una gran carga de trabajo, aunados a la
falta de alimentos ricos en vitaminas y proteinas, causa que la mujer
siempre esté enferma: En estos lugares, “el pan de cada dia” son los
constantes dolores de cabeza, las molestias en la espalda y en las pier-
nas.

La partera de la comunidad, no sélo atiende los partos, pues posee
un amplio conocimiento de la herbolaria, que le permite curar muchas
enfermedades comunes que aquejan a los pobladores. Esta mujer, ya
mayor, tiene un enorme conocimiento empirico sobre los asuntos rela-
cionados con la salud y la enfermedad, adem4s de una impresionante
intuicién sobre los mismos.

Ser partera de una comunidad indigena es una especie de “cargo
publico tradicional”, que heredan muchas veces de su madre. Pero ade-
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mas, esta persona tiene que ser alguien de “espiritu fuerte”, como afir-
man las mujeres:

No cualquiera puede ser partera. Ademas de aprender el oficio, hay que estar
dispuesta a ayudar siempre que alguien lo necesite; hay que saber ver donde
esta la enfermedad y cémo curarla. Una partera tiene que ser fuerte para
aguantar las desveladas cuando un parto se prolonga toda la noche, cuando
hay que velar por muchos dias y noches a un enfermo...

Hay que decir también que la partera es quiza la mujer de la comuni-
dad que goza de mayor prestigio, es respetada por todas las personas
de la comunidad: hombres, mujeres y nifios.

La otra via de atencidn para la salud comunitaria son dos “agentes de
salud”, quienes han tomado cursos de salud comunitaria que imparten
periddicamente misioneros(as) de la iglesia catdlica y algunas otras
organizaciones. La comunidad los eligié para que se capacitaran y su
modo organizativo ha favorecido que su formacién contintie (o sea, que
no se quede en un curso) y que lo aprendido pueda ponerse en prictica
con el apoyo de todos.

Estos agentes de salud trabajan principalmente en la prevencidn
de las enfermedades y sus métodos son mas bien comunitarios: en las
reuniones comunitarias de salud que ellos organizan, motivan a las ma-
dres de familia para que hiervan toda el agua de beber, a los padres de
familia para que construyan letrinas para sus familias, etc. Han aprendi-
do también a hacer extracciones de muelas cuando la pieza ya no tiene
remedio, a veces vienen de otras comunidades a solicitar su ayuda.

Si bien los esfuerzos de los dos agentes de salud son bien valorados,
aiin no se han ganado la confianza de la gente como lo ha hecho la
partera, quien les lleva muchos afios de ventaja y sigue siendo.la perso-
na a quien mds acude la gente para el alivioc de sus enfermedades.

En relacién a los servicios educativos, los habitantes de Flor del
Rio no han conseguido que el gobierno les mande un maestro rural, asi
que ellos mismos se encargan de la educacién de los nifios: un padre de
familia ha sido liberado de los trabajos colectivos en la milpa y se dedi-
ca a dar clases en la escuela. Sin embargo, los nifios no pueden aspirar
mas que a aprender a leer y escribir, a reconocer los niimeros y acaso,
a hacer algunas cuentas. Si quieren continuar estudiando, tienen que ir a
la escuela de El Edén, cosa que en todo caso, harian los nifios, las nifas
no, ya que deben permanecer en casa ayudando a su madre en los que-
haceres.
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Asi pues, a mi llegada en 1983 a Flor del Rio, los hombres adultos, a
lo mas, estaban alfabetizados (casi todos, excepcién hecha de los ancia-
nos), pero las mujeres eran todas analfabetas; algunas aprendieron a
leer con mi apoyo, pero las unicas que tuvieron tiempo de asistir fueron
las “solteras” (adolescentes) y las ya mayores que no tienen nifios chi-
quitos.

Actividades econdémicas
a) Agricultura

La comunidad cuenta con tierras ejidales repartidas de la siguiente
manera: 140 ha de tierras laborables, 300 ha de terrenos llamados “co-
munales de monte” por la Secretaria de la Reforma Agraria y 5 has.
para la zona urbana*. Estas tierras las recibieron siete padres de familia
que fundaron la comunidad. Todas las tierras que tienen los campesi-
nos de Flor del Rio estan colectivizadas.

Las tierras cultivables se ocupan principalmente en la siembra del
maiz y del frijol ~—para el autoconsumo— y del café — para la venta y el
autoconsumo—; en menor cantidad se cultivan otros productos como
son: cafia de azticar, soya, piiia, platano, naranjas y algunas hortalizas.

El maiz y el frijol se siembran tradicionalmente juntos y aqui lo
hacen en una gran milpa que trabajan én comun exclusivamente los hom-
bres. En este sentido, la mujer se ha beneficiado pues antes de poner en
comiin la tierra y el trabajo, ella tenfa que colaborar en la siembra y
cosecha del maiz y del frijol; con la colectivizacién quedd liberada de
estas tareas. :

Del maiz se obtienen en promedio 3 toneladas de cosecha por hec-
tarea, lo cual, en Flor del Rio, se reparte equitativamente a cada familia,
segun el numero de miembros y la edad de éstos, sin hacer diferencia-
ciones entre hombres y mujeres. Cabe sefialar que-un adulto, en el
reparto, se considera como una unidad, un adolescente que ya trabaja
como‘'media unidad y un nifio pequefio como un cuarto.

Asi se hace la cuenta en la distribucién del maiz, del frijol y todo
cuanto se reparte en la comunidad.

Una familia consume en promedio, al aiio, alrededor de tres tonela-
das y media de maiz, ciertos afnos se debe comprar el grano para com-
pletar el autoabasto. Los habitantes de Flor del Rio realizan intercam-
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bios con personas de otras comunidades como, por ejemplo, con El
Nueve Momén, localidad vecina, con quienes intercambian fruta (na-
ranjas y piias, principalmente) por maiz y ocote. También venden a los
habitantes del ejido de Ojo de Agua —que esta mds abajo, en la seiva—
cafna de azucar y panela a cambio de maiz y frijol.

El cultivo del café también se realiza de manera colectiva, pero a
diferencia del maiz, las mujeres participan en la cosecha. Aunque los
cafetales estan en distintas areas (porque los iniciaron cuando ain no
estaban colectivizados), el trabajo lo hacen todos juntos, de cafetal en
cafetal; los hombres por un lado y las mujeres por otro.

Después de la cosecha, hay que despulpar el café, lavarlo (tareas de
los hombres), ponerio a secar al sol y estarlo moviendo a cada rato
(tarea de las mujeres), a veces esto se prolonga por varias semanas.
Después se encostala y se lieva a un centro de compra,

Los campesinos de Flor del Rio venden toda junta la cosecha del café
(es decir a un solo comprador) y el dinero que les pagan, lo dividen en
dos: una parte para los gastos comunitarios que se requieran, como
mantenimiento del camién o similares, y la otra parte se distribuye
entre los participantes de la cooperativa,

El cultivo de la caia de azicar se realiza de forma colectiva, partici-
pando unicamente los hombres. La totalidad de la cosecha se reserva
para la elaboracién de panela {piloncillo), dirigida por los viejos y se
destina al autoconsumo y a la venta en comunidades vecinas y a los
productores de aguardiente, en el pueblo de Margaritas. Este cultivo lo
aprendieron los hombres cuando trabajaron como mozos en las fincas.
Ahora son los viejos los que dirigen la elaboracién d& tapanela.

La soya es un cultivo que se inicié en Flor del Rio alrededor de 1983
(ver la Historia) como una alternativa ante la escasez de proteinas en la
dieta de los campesinos. Las mujeres aprendieron a cocinarla y ahora
la consumen regularmente, mezclada con sus comidas tradicionales:
tortillas, pozol, atole, tamales, etc. La combinan con la masa de nixtamal,

La produccién de frutas en la selva es abundante. Aqui se produce
en buenas cantidades: platano (de diferentes clases), pifia y naranjas.
Casi todo se destina al autoconsumo porque, aunque hay suficiente para
la venta, el mercado ¢s reducido y en caso de llevar los productos a Mar-
garitas o Comitan, el costo del flete subirfa excesivamente los precios.
El aislamiento de las comunidades de la selva cierra muchas posibilida-
des para la venta de la produccién campesina.
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Sin embargo, es interesante comentar que, en una ocasion, las muje-
res de Flor del Rio encontraron una alternativa a este problema: junta-
ron una buena cantidad de la produccién de fruta y se fueron en el ca-
mién de la cooperativa a las comunidades cercanas a la cabecera muni-
cipal de Margaritas, a vender fruta para comprar maiz, pues esa zona
tiene fama de producir grandes cantidades de dicho grano. Las mujeres
de la “Planada” (como se le conoce a aquella zona) les propusieron ha-
cer trueque: una fruta por una mazorca. Las de Flor del Rio volvieron
muy contentas y satisfechas por un intercambio que benefici¢ a ambas
partes, sin necesidad de hacer uso del dinero y sin tener que ir hasta
Margaritas.

b) Produccién pecuaria

Los campesinos de Flor del Rio tienen en comun ganado vacuno,
porcino y ovino. Las reses y los cerdos se venden cuando escasea el
maiz ¢ €l frijol; también se mata uno de estos animales cuando se va a
celebrar una fiesta comunitaria. Las ventas, por lo general, son ahi mis-
mo en la regién, con las comunidades vecinas. Las ovejas se tienen para
que limpien la colonia de las yerbas y para comer barbacoa de vez en
cuando. Todos estos animales los cuidan los hombres, sin tecnologia
alguna y con conocimientos empiricos, por lo que la produccién no es
muy abundante,

Cabe sefialar que, hace unos diez afios, el ganado vacuno andaba
suelto en medio del poblado, con las consecuencias de insalubridad que
esto acarrea. Y fue una lucha que ganaron las mujeres, el convencer a
los hombres que sacaran a los animales, y los llevaran a un potrero
fuera del caserio. No fue facil porque los hombres decian que era “muy
alegre, mirar ahi nom4s a las vacas”, pero ellas les hablaron de las mos-
cas en los alimentos, de los nifios que gateaban y se ensuciaban de
estiércol, etc., y los convencieron con el apoyo de la partera y los agen-
tes de salud. Esto fue un logro importante de las mujeres, pues se hizo
a pesar de que la mayoria de los hombres no estaban de acuerdo.

Otra fuente importante de sustento para los miembros de este lugar
es la produccion de aves de corral, como son: gallinas, guajolotes y
patos. Estas aves son de propiedad familiar y estén bajo el cuidado de
las mujeres. Su fin principal es el consumo de sus huevos ¥ su carne,
aunque pueden llegar a venderse si alguien lo demanda.
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Dicen las mujeres que con las gallinas pasa algo similar que con las
plantas: hay quienes tienen “buena mano” y se le reproducen bien, pero
quienes no la tienen, no pueden lograr que abunden mucho estos ani-
males. Lo que se observé fue mas bien que las mujeres que se ven
liberadas del cuidado de nifios chiquitos logran una mayor produccién
de huevos y gallinas, que aquéllas que estin en plena reproduccién fa-
miliar. La que tiene 20 aves es la que mds tiene, la mayoria tienen 4 6
5 gallinas, pero hay quienes no tienen ninguna.

¢) La tienda cooperativa

Los campesinos de Flor del Rio, mujeres y hombres, han luchado en
forma comun para fundar una tienda cooperativa que distribuye articu-
los industrializados de primera necesidad en la selva, como sal, azucar,
petréleo para candiles, baterias para linternas y grabadoras, galletas,
aceite, refrescos y algunas cosas mis. En esta tienda se venden las
mercancias con precios preferenciales para los socios, pero aun para
los que no lo son, se vende mucho mas barato que en cualquier otra
tienda en varios Kkildmetros a la redonda, por lo que se beneficia tam-
bién gente de otras comunidades. El camién de 3 toneladas que consi-
guieron en colectivo hizo posible abaratar los precios de la tienda coo-
perativa —por el bajo costo del flete— y el pasaje para los viajeros. Sin
embargo este vehiculo les fue robado en febrero de 1995, lo que casual-
mente coincidié con la expedicién punitiva del Ejército Federal Mexica-
no a esa region.

La mujer indigena de la selva de Chiapas

Actualmente no se ignora la marginacion que sufre la mujer en la
cultura rural de México; sin embargo en Chiapas esta situaciéon adquie-
re dimensiones dramadticas. Y si bien es cierto (como veremos) que
pertenecer a una cooperativa le aporta ciertas ventajas a la mujer, no
deja por ello de estar muy marginada, con caracteristicas muy simila-
res a las que prevalecen en las comunidades no colectivizadas.

Por lo tanto, el analisis que se presenta a continuacidon no sélo es
aplicable a la mujer de Flor del Rio, sino también, de un modo general,
a la mujer de toda la selva chiapaneca.
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Para analizar el papel de la mujer indigena en el medio rural, forzo-
samente hay que remitirse a la familia como unidad basica de la
vida econémica campesina, es decir, la explotacién familiar confor-
ma la unidad primaria y basica de la sociedad campesina y de 1a econo-
mia y dentro de esta unidad la mujer juega un papel primordial. En las
comunidades rurales indigenas encontramos dos tipos de familias: las
nucleares y las extensas. Las primeras constituidas por un matrimo-
nio y sus hijos; las segundas que incluyen, ademds de la familia nuclear,
otros miembros, por ejemplo: los abuelos, los hermanos solteros del
padre o de la madre, o cualquier otra persona de la familia que se haya
quedado sola; una familia extensa también puede formarse de dos o
mas familias nucleares. Asi pues, se considera una sola unidad domés-
tica si las entradas econdmicas se unen y “todos comen de la misma
olla”.

El uso de tecnologia en la agricultura puede significar mayores in-
gresos para una familia campesina, pero en la selva chiapaneca, lo acci-
dentado del terreno y la falta de capital impiden su uso, por lo que la
fuerza de trabajo familiar es la unica categoria de ingreso posi-
ble para la satisfaccion de necesidades. De este modo tenemos
que de acuerdo al planteamiento de Chayanov (1974), la relacién entre
consumo familiar (o sea, el nimero de miembros de la unidad domésti-
ca) y la explotacion de la fuerza de trabajo (o sea, el niimero de miem-
bros en edad de trabajar) es lo que va a definir la mayor o menor carga
de trabajo para los miembros de las unidades domésticas en edad de
trabajar. El modelo de Chayanov opera desde una perspectiva micro;
de ahi su utilidad para exponer la organizacién interna de la unidad do-
méstica campesina, pero no es util para describir el papel de la mujer
dentro de ésta, ya que el autor no distingue entre trabajo masculino y
femenino, ni le presta atencién a las actividades que son esencialmente
femeninas. .

Chayanov ha estudiado el desarrollo de la unidad doméstica con base
en la relacion consumidores-trabajadores y dando categorias o valores
diferentes a los consumidores nifos y adultos y a los trabajadores ado-
lescentes y adultos; elabora la tesis segun la cual, a mayor nimero de
hijos, mayor es el trabajo productivo de los miembros de la familia en
edad de trabajar (al principio éstos sélo seran los padres). Cuando la
familia tiene alrededor de 15 afios, los hijos mayores empiezan a traba-
jar y la carga de trabajo de los padres disminuye.
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Si distinguimos el trabajo femenino del masculino y tomamos en
cuenta sus diferentes responsabilidades, al analizar 1a relacién consu-
midores-trabajadores en el proceso de cualquier familia campesina, po-
demos observar que el aumento de la carga de trabajo no es igual para
el padre que para la madre cuando los hijos empiezan a nacer.

Con la llegada del primer hijo, el padre pricticamente sigue reali-
zando los mismos trabajos que antes en la milpa (puesto que el nuevo
miembro de la familia se alimentard del pecho de su madre los prime-
ros dos afios), mientras que para la madre los trabajos domésticos se
duplican, pues no sélo tiene que seguir realizando las labores cotidia-
nas, sino que ademds tiene que cuidar a un bebé que le demandars
atencion continua, que ensuciard muchos pafiales que ella tendri que
lavar, que se enfermars, que habrd que amamantar... en fin. Claro que
la llegada de los hijos es quiza la mayor alegria que una mujer de la
selva puede tener y que esta alegria retribuye con creces el agotamien-
to del aumento del trabajo, pero también debe tomarse en cuenta que
una madre que amamanta estd perdiendo gran cantidad de energia y
por supuesto esto la agota mucho mas. En este sentido, debe hacerse
la misma reflexién para el tiempo del embarazo. Asf pues, desde antes
del nacimiento del primer hijo, el desgaste de la madre es mucho ma-
yor que el del padre (de la unidad doméstica campesina). Con cada
nuevo miembro de la familia el trabajo doméstico de la'madre tenders a
duplicarse (ademas del agotamiento de cada embarazo, parto y lactan-
cia). '

Lo anterior nos muestra la necesidad de analizar por separado el

trabajo de la mujer dentro de la unidad econdmica campesina, la fami-
lia.

El trabajo femenino

Las labores normalmente realizadas por la mujer campesina que ha
pasado la adolescencia, se pueden clasificar en dos tipos: domésticas y
productivas. Las primeras, obviamente se refieren a las tareas propias
del hogar y del cuidado de los hijos y las segundas en Flor del Rio son
principalmente labores agricolas, aunque en otros lugares pueden ser
también labores artesanales u otra(s) actividad (es).
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Trabajo doméstico

En Flor del Rio, al igual que en las demds comunidades de 1a selva,
las labores domésticas son mucho mas pesadas que en las zonas urba-
nas debido, entre otras razones, a la carencia de servicios publicos,
como electricidad, agua entubada y drenaje.

La mujer campesina es la primera de la familia que se levanta y la
ultima que se acuesta. Desde el amanecer su tarea primera es hacer
fuego en la cocina y con él, empieza el trajin de todo el dia: moler maiz,
hacer las tortillas, preparar los frijoles y el café. Dar de comer a la fami-
lia y lavar los trastes. A continuacion, ir a lavar ropa al rio, al mismo
tiempo que se cuida a los nifios, y volver a casa cargando la ropa htime-
da, un cintaro de agua, y en ocasiones hasta a un bebé. Entonces hay
que preparar el almuerzo, consistente en frijoles y tortillas.

La preparacién de las tortillas —dice Olivera— ocupa un lugar importante en
el trabajo doméstico, pues debido a la ausencia de energia eléctrica y vias de
comunicacién modernas, tienen que moler el nixtamal en forma muy rudi-
mentaria que requiere un gran esfuerzo utilizando metates o en el mejor de los

casos molinos de metal, lo que implica también una inversién de tiempo consi-
derable.

(Olivera, op. ¢it: 75)

Después de dar el almuerzo a la familia, hay que “recoger la cocina”.
Para esto ya es cerca del mediodia, es entonces cuando las mujeres van
al campo a buscar lefia o a colectar alguna yerba o fruto silvestre para
dar de comer a su familia, también pueden ir a cortar naranjas o traer
platanos de sus huertas.

Lo anterior lo alternan con amamantar al niic mas pequefio, cam-
biar pafiales y cuidar que los hijos mayorcitos no hagan travesuras (como
jugar con el machete, acercarse al fogén o ahogar un pollito).

Cuando el hombre regresa de sus labores, alrededor de las seis de la tarde, la
mujer ya habra ido dos o tres veces al rio por agua, ya le habra dado de comer
a los animales domésticos, habra costurado alguna ropita que lo necesitara y
atendido algin otro asunto de los que nunca faltan. Entonces al llegar el
marido, ella le servird la comida, después comer y lavara los trastes sucios.
Cayendo.el sol, la mujer desgrana las mazorcas necesarias para poner a cocer
el nixtamal con el que hard las tortillas del dia siguiente.
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Estas serian las labores de un dia sencillo, sin problemas de enfer-
mos o sin trabajos productivos. Podra apreciarse que tal rutina es muy
pesada y absorbente, por lo que las mujeres suelen aislarse en sus ho-
gares, pues las 24 horas del dia no les son suficientes para todos sus
quehaceres. Afortunadamente, en Flor del Rio algunos hombres han
caido en la cuenta de la enorme responsabilidad que conllevan las labo-
res del hogar y empiezan a colaborar en algunas tareas domésticas como
acarrear el agua del rio a la casa, traer leiia para el fogén e, incluso,
moler el nixtamal para las tortillas.

Este cambio —que sélo se ha dado en pocos casos—, se debié en
parte a la labor de conscientizacién de los agentes de salud, quienes
hablan acerca de la importancia de ayudar a la mujer, sobre todo cuan-
do estd embarazada o lactando. También pudo influir el que vieran a mi
esposo compartir conmigo estas tareas (traer agua, lavar ropa y tras-
tes, cocinar, etc.), sin que por ello €] se sintiera humillado o avergonza-
do.

La mayor participacién del hombre en las tareas del hogar ha sido
reforzada por la decisién comunitaria de liberar de los trabajos colecti-
vos por quince dias a los hombres cuyas esposas acaban de dar a luz

un(a) hijo(a), lo cual obliga al papa a permanecer en casa ayudando en
las tareas que se requieran.

Trabajo productivo

El corte del café en Flor del Rio es una actividad comunitaria y es el
. trabajo de produccion agricola mas importante que realizan las muje-
res. Durante la época del corte, las mujeres se ponen de acuerdo cada
tarde, sobre cual huerta de café irdn a cosechar al dia siguiente. La
cosecha del café es un trabajo arduo para las mujeres, por los motivos
siguientes:

Las mujeres que tienen bebés, los cargan en su reboso todo el dia;
las mujeres cuyos nifios chiquitos ya no son de brazos, los sientan en el
suelo mientras ellas trabajan (no tienen con quién dejarlos en casa, pues
todas van a cosechar café). La atenci6n a los nifios mientras se trabaja
es, por supuesto, agotadora.

El café se cosecha en los meses mas frios del afio: diciembre, enero
y febrero. En la selva durante estos meses cae una lluvia muy finita, que
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penetra y humedece todo cuanto estd a la intemperie y el frio se mete
“hasta los huesos”.

Los cafetales tienen que tener mucha sombra, con 4rboles grandes,
la humedad se siente mds, pero, sobre todo, el suelo estd siempre cu-
bierto de hojas secas, donde anidan las arafias, las viboras y demas
animales ponzofiosos, por lo cual, los nifios siempre terminan muy pi-
coteados y en ocasiones, con mordeduras de animales venenosos que
ponen en peligro su vida. '

El piso de los cafetales es muy irregular, ya que las raices de los
arboles grandes se entrecruzan lastimando constantemente pies y to-
billos.

El que las mujeres compartan todos estos inconvenientes, ha favo-
recido la reflexion acerca de su problematica comun. Antes vivian los
problemas cada una por separado, ahora que los comparten, los co-
mentan y los discuten, se animan a buscar soluciones. En Flor del Rio
se empezaron a organizar para que dos o tres madres de familia se
quedaran con todos los nifios en una casa y las demas pudieran trabajar
con mayor tranquilidad; al mismo tiempo se acordé liberar de estas
labores a las madres con bebés recién nacidos y a las que tuvieran en-
fermo en casa.

Por otro lado, las mujeres han expresado su descontento cuando los
ingresos provenientes de la venta del café no llegan a sus manos, ni son
administrados por ellas, a pesar de su participacién en la cosecha (mds
de la mitad de lo que se produce). Sélo dos madres de familia dijeron
que habian recibido integramente la cuota que les correspondia de la
venta del café. En sus pldticas las mujeres mostraron inconformidad y
comenzaron a buscar vias de solucién.

Sin embargo se debe reconocer que los procesos de emancipacion
de la mujer son lentos, sobre todo porque se lucha contra toda una
tradicion machista inculcada fuertemente en las fincas. Mercedes Olivera,
refiriéndose al trabajo de las fincas, dice:

De acuerdo con la ideologia paternalista y servil del sistema, se considera, no
que la mujer trabaja en el corte de café, sino que la mujer “ayuda” al hombre
a cortar el café, por eso ellas no reciben sino excepcionalmente el producto de
su trabajo. Aqui también existe entre su trabajo y el duefio del capital, la
mediacién de su marido, hermano o hijo mayor a quien se le entrega el salario,
y dispone de él colocando a las mujeres como menores de edad y reproducien-
do su dependencial...]. En estas circunstancias el trabajo productivo de la
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mujer se vuelve propiedad del hombre, y 1a ideologia opresiva del sistema se
extiende a todos los érdenes de su existencia [...]

" La reproduccion de la ideologia servil se ve claramente en los ejidos de las
mismas zonas cafetaleras [...]; en donde los ejidos se formaron hace tres o
cuatro décadas [es decir los afios cuarenta y cincuenta] con renteros y peones
liberados de las fincas; las relaciones familiares han conservado los rasgos
paternalistas que caracterizaban su antigua situacién [...]

(Olivera, ap. cit.: 77 y 79)

De acuerdo a lo anterior, las mujeres de Flor del Rio sufren las con-
secuencias del sistema de produccion de las fincas cafetaleras, cuya
relacién servil imprimid en las culturas indigenas caracteristicas per-
sistentes que tardaran muchos afios en ser modificadas.

Por otra parte, es importante sefialar la diferenciacién entre trabajo
doméstico y trabajo productivo para entender el caso de las madres de
familia, ya que cuando los hijos empiezan a nacer, el primer tipo de tra-
bajo aumenta, mientras que la participacién dentro del segundo dismi-
nuye.

June Nash estudié el caso de Amatenango del Valle {1975), comuni-
dad de alfareras de los Altos de Chiapas, y encontré en su trabajo de
campo de hace tres décadas que la produccion artesanal disminuia con
la llegada de los hijos, a pesar de una necesidad mayor de ingresos. En
su reciente investigacion (1993), Nash encontré que las mujeres dismi-
nuyen voluntariamente el niumero de embarazos para no tener que re-
ducir su produccion artesanal. La autora indica que en el anilisis de
Chayanov falta una perspectiva de género, impide apreciar las modifica-
ciones en la familia campesina con la llegada de nuevos miembros.

La diferencia entre el trabajo productive de las mujeres de Flor del
Rio y el de las mujeres de Amatenango del Valle radica en que las pri-
meras no reciben directamente el dinero de la venta del café, mientras
que en las segundas si.

Con la llegada de los hijos la mujer en Amatenango se ve obligada a
disminuir su produccién de alfareria, y a depender econdmicamente de
su matrido, lo que conlleva la subordinacién hacia él; mientras la mujer
de Flor del Rio, al reducir su trabajo productivo por el nacimiento de los
hijos, de alguna manera se libera de una pesada carga, pues los ingre-
sos familiares siguen siendo los mismos (en el reparto comunitario les
toca a todos por igual independientemente de cuanto haya trabajado
cada quien). Pero el problema de fondo sigue siendo lo que sefialaba
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mas arriba: la participacién femenina en la produccién no coadyuva a la
emancipacion de la mujer si ésta no recibe y dispone del dinero ganado
con su trabajo,

Existe otro trabajo colectivo muy importante que es netamente fe-
menino en Flor del Rio: 1a elaboracién de pan. Su produccién no tiene
como fin la venta, sino el consumo comunitario en alguna celebracién.

Las mujeres unidas solicitaron un curso de pan a la didcesis de San
Cristébal y se les dio con la condicién de construir un horno, cosa que
hicieron los hombres. En las comunidades de la selva, el pan estd con-
siderado como un signo de fiesta y de alegria, pues sélo se sirve duran-
te las celebraciones importantes como bodas, bautizos y fiestas comu-
nitarias.

Anteriormente para estos eventos el pan se mandaba comprar a Mar-
garitas, pero se humedecia mucho en el camino. Ahora son las mujeres
quienes lo hacen y de mejor calidad. A veces no es necesario un motivo
importante, simplemente “tienen gusto”, se retnen y lo preparan.

La elaboracién de pan ha cohesionado a las mujeres de la comuni-
dad, pues establece una relacién igualitaria rara entre las casadas y las
solteras, quienes normalmente se encuentran en una situacién de sub-
ordinacién. Por lo general se piensa que la gente se vuelve “de juicio”
cuando se casa.

Mientras elaboran el pan, las mujeres se sienten alegres y relajadas,
se ponen a platicar y comparten sus experiencias, este trabajo se pres-
ta para ello. Las mayores les dan consejos a las madres jovenes, las
solteras escuchan y participan. Las que vienen de otras comunidades y
que ahora viven aqui por haberse casado con un hombre de Flor del
Rio, platican de cémo era su vida antes,

En fin, considero que esta actividad ha sido muy provechosa para
que las mujeres se retinan y discutan informalmente los asuntos que
les interesan.

Educacion

En las comunidades indigenas y campesinas de Chiapas, desde el
nacimiento de una criatura, las diferencias de actitud y de trato hacia el
hombre y la mujer salen a relucir.
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Cuando una mujer da a luz —ayudada por la partera de la comunidad
y, en ocasiones, también por su marido-——, puede recibir una buena
noticia: “fue varoncito”, o una noticia triste: “fue hembrecita” (como
dicen en la selva). Desde este momento empiezan las diferencias. Para
las madres es mala noticia ~~hasta cierto punto— el nacimiento de una
nifia, porque piensan que “las mujeres sélo vienen a este mundo a su-
frir...,” Digo que hasta cierto punto porque el nacimiento de un ser
humano siempre es motivo de alegria en estos lugares.

A los cuatro o cinco afios de edad, las nifias ya tienen tareas como la
de impedir que se metan los pollos a la casa, en cambio los nifios de la
edad pueden irse a jugar con los amiguitos.

Generalmente las nifias de ocho a doce afios colaboran mucho con
su mam4 en las labores del hogar: cuidan a los hermanos pequefios,
lavan trastes, traen agua del rio, vigilan que los frijoles no se quemen.
Los nifios, en cambio, van a la escuela y aprenden a leer, a escribir y
hacer cuentas. En los dias libres son ellos quienes llevan recados a las
tias, a las abuelitas y muy de vez en cuando, ayudan a su pap4 en la
milpa, Est4d muy difundida la idea de que las mujeres no necesitan ir a la
escuela, razén por la cual la gran mayoria de las mujeres de Flor del Rio
eran analfabetas a nuestra llegada y no conocian los nimeros. Sin em-
bargo, con la colectivizacion, las diferencias de trato entre los géneros
han disminuido y ahora las nifias van a la escuela igual que sus herma-
nos. Este fue un acuerdo comunitario.

Al llegar a la adolescencia, las hijas se convierten en la “mano dere-
cha” de su madre; los hijos adolescentes —que ya no asisten a la escue-
la (porque no la hay)— también son un gran apoyo para el padre, pero
tienen mucho mas tiempo libre que sus hermanas.

A pesar de que en Flor del Rio se busca dar un trato similar a los
hijos y a las hijas, a las mujeres se les sigue educando para que sepan
trabajar bien y puedan complacer a su marido cuando se casen. Como
dice Olivera:

Desde pequefias se les educa para obedecer y servir, limitindoles enorme-
mente su iniciativa. Su opresion, perfectamente ajustada al sistema de valores
de su cultura, pareciera ser para ellas en la vida diaria tan “natural” e inamo-
vible como la miseria en que viven y que la religi6n justifica,

(Olivera, op. cit.: 74)
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Esto ultimo —la religién lo justifica— en el caso concreto de Flor del
Rio, no es conforme a la realidad. Ya que como se vio anteriormente, la
religién catélica de la didcesis de San Cristébal, inspirandose en la Teo-
logia de la Liberacién, no sélo ha promovido la igualdad entre todos los
grupos sociales, sino que también ha impulsado la participacion activa
de las mujeres y la igualdad de géneros (Cf: Pérez Enriquez, et. al.,
1993-1994). Uno de los catequistas, quien se formé en cursos de la
Mision de Guadalupe, predica mucho la igualdad entre hombres y mu-
jeres. Y lo interesante es que predica mas con el ejemplo que con la
palabra: él es un hombre que va por lefia, muele maiz y colabora cuando
estd en casa con las tareas domésticas. Yo pude observar cé6mo algunos
padres de familia jévenes seguian su ejemplo. -

Uno de los motivos por los que la Iglesia de esta diécesis se ha gana-
do enemigos entre los poderosos de la regién, es por la promocién de
laigualdad y la dignidad de la mujer, pues mucheos de ellos usufructuaban
la supuesta inferioridad femenina, abusando de las mujeres a su servi-
cio o de las hijas de sus acasillados, valiéndose del “derecho de pernada”.

Uso del tiempo libre

Las oportunidades de diversién para los hombres son miiltiples: to-
can marimba, escuchan casetes y, como son grandes conversadores,
por las tardes les gusta reunirse a platicar, se pueden quedar asi hasta
entrada la noche, a veces se animan y se van de caceria “a perseguir”
venado, jabali o tepescuintle. Algunos sdbados o domingos los solteros
se van a pasear a las comunidades cercanas, donde haya baile, pero
ningun hombre se pierde el partido de fiitbol de las mafianas de domin-
go y, después del partido, ja bafarse al rio!

Las mujeres tienen escasas distracciones y la mayoria son trabajos
en equipo, es decir, las muchachas disfrutan el reunirse para hacer pan
o0 tamales, ir a cortar “yerbamora” o hacer juntas la comida de las
fiestas: éstas son sus distracciones.

Otra actividad que gusta a las mujeres son las reuniones en la
ermita porque se encuentran con el resto de la comunidad y eso les
alegra; ademds, el canto y el rezo es una especie de catarsis para ellas,
ya que practicamente no tienen otro desahogo. En estas reuniones las
mujeres se sienten en confianza para “dar su palabra” (dar su opinion)
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acerca de los asuntos que se traten, por lo que éste se convierte en el
unico espacio publico donde ellas se expresan libremente. En las re-
uniones en la ermita se toman importantes acuerdos que afectan a toda
la comunidad y lo importante es que cada vez mds las mujeres toman
parte en ello.

Por otro lado, las mujeres disfrutan de las fiestas comunitarias.
En Flor del Rio la gente es muy festiva y casi con cualquier pretexto se
animan a organizar una fiesta. Celebran fiestas religiosas como el dia
de la Virgen de Guadalupe, La Nacida (Navidad) los bautizos y bodas
comunitarias; igualmente celebran el fin de la cosecha, de la venta del
café o la construccién de una nueva casa comunitaria (escuela, bodega,
etc.), ast como un logro comunitario (la compra del camién, la obra de
agua potable, etc.).

Cuando se realiza una de estas fiestas, los hombres de la comunidad
a temprana hora matan uno de los animales del colectivo y hacen tro-
zos de carne para el caldo, el resto del animal se lo reparten en forma
equitativa. Las mujeres mayores preparan la comida en la cocina comu-
nitaria con la lefia y el agua que acarrean los jovenes. Las demas muje-
res hacen tortillas en sus casas y las llevan al lugar donde se realiza la
comida. Todo el dia se oye la musica de la marimba. Los hombres re-
unidos “echan trago”. En la noche hay baile y llegan los jévenes de las
comunidades vecinas. Las mujeres preparan café y reparten el pan que
hicieron la vispera. A pesar de que en estas fiestas ellas se la pasan
trabajando, les gustan porque rompen la rutina, se olvidan las rencillas
que puedan existir y disfrutan de una buena comida.

Definitivamente las celebraciones comunitarias han fortalecido al co-
lectivo de Flor del Rio, sin que ninguno en particular sienta el peso de
financiar toda la fiesta, ya que teniendo el ganado en comun, esto es
mas facil y todos se benefician. '

A excepcion de las reuniones en la ermita y de las ocasionales fies-
tas, para las mujeres no hay diferencia de actividades entre las
cotidianas y las del fin de semana: tienen que hacer la comida y
cuidar a los nifios; las solteras, deben ayudar a su mama. La oportuni-
dad de ir a un baile y conocer muchachos sélo se da cuando el baile es
en su misma comunidad. En pocas palabras, las mujeres campesinas
no descansan nunca, no conocen el ocio, no saben lo que es sentar- -
se, asi nada mas, a mirar el campo o ver cémo juegan sus hijos. La
mujer campesina es una eterna trabajadora, pareciera que con los
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escasos abrazos y mimos que le dan sus hijos ella olvidara el agota-
miento y se cargara de energfa.

A manera de conclusion

Si bien es cierto que la situacién subordinada de 1a mujer no se supe-
ra cuando una comunidad campesina se colectiviza, es verdad que sf se
dan pasos importantes en favor de una mayor igualdad entre el hombre
y la mujer. Esto es lo que he tratado de mostrar en este trabajo.

En Flor del Rio, gracias a la colectivizacién, las mujeres han dejado
de permanecer aisladas en sus casas, cada una con sus problemas,
empiezan a presentar sus inquietudes, sus preocupaciones y sus pro-
puestas ante la comunidad y van consiguiendo, poco a poco, una mejor
vida para todos. Sin embargo aun falta camino por andar...

Las mujeres de esta comunidad, unidas, han logrado que se tomen
acuerdos importantes para ellas, como por ejemplo: racionalizar su par-
ticipacién en el trabajo de la cosecha del café; apoyar a aquéllas que
acaban de tener un parto, respetando su cuarentena y didndole permiso
a su compafiero de ausentarse 15 dias de los trabajos colectivos, para
que atienda a su esposa en lo que ella necesite. Estos acuerdos hubie-
ran sido pricticamente imposibles en una comunidad no colectivizada
porque en las comunidades donde cada quien tiene su milpa por separa-
do, el hombre no puede dejar de trabajar tantos dias seguidos, ni la
mujer, si es tiempo de cosecha.

Asf pues, en Flor del Rio aunque disminuya el trabajo productive de
las mujeres —y en parte también el de los hombres—, con la llegada
de un nuevo miembro a la familia, el ingreso familiar no disminuye por-
que en el momento de la cosecha (y cuando se vende el café) el produc-
to y las “ganancias” se reparten en forma equitativa, segun el nimero
de miembros de cada familia, sin contar quién trabajé mas o quién me-
nos.

Por otro lado, es importante sefialar la necesidad de que las muje-
res reciban una justa retribucién por sus trabajos productivos, y no solo
me refiero a una retribucién econémica —que es la esencial—, sino
también una moral, en el sentido que se debe reconocer publicamente
el trabajo de la mujer como valioso y necesario para todos los miem-
bros de la comunidad. Ademds es oportuno valorar apropiadamente el
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gran esfuerzo que significa dedicarse “al hogar”, mas aun en las condi-
ciones descritas, y buscar que tanto los hombres como las mismas
mujeres indigenas y campesinas, lo valoren también.

Finalmente quiero hacer hincapié que el colectivismo puede ser una
alternativa viable para las comunidades de la selva de Chiapas en estos
tiempos de crisis. Creo que es necesario revivir y reforzar la estructura
comunitaria de la cultura indigena, que la reforma agraria instrumen-
talizada por el capitalismo en México les arrebaté para infundir su espi-
ritu individualista, que tanto dafio ha hecho a los indigenas y a los cam-
pesinos de nuestro pais, para beneficio de unos cuantos.
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Notas

1 Asi es como califica Angel Palerm al intercambio de valores que se realiza entre
el campesinado y el sistema capitalista en su articulo “Articulacion campesinado-
capitalismo: sobre 1a férmula M-D-M” en Antropologia y Marxismo, Nueva Imagen,
México, 1980. _ - :

?Lainvestigacion sobre la historia del lugar se realizo en forma participativa: los
campesinos y campesinas de Flor del Rio fueron los autores de esta historia. Desde
el titulo hasta el ultimo dato, se escribié por decisién de ellos en conjunto. Para
lograrlo, se efectuaron varias reuniones comunitarias, a las cuales se llevd el archivo
que guarda uno de los hombres mayores, y del cual se obtuvieron algunos datos.
Cabe sefialar que esto se facilité por la estructura comunitaria de Flor del Rio. Reca-
bamos la informacién de esta parte Juan Manuel Ojeday Ma. Eugenia Santana,

*El malvarisco, como le laman los campesinos, es una hierba dificil de erradicar,
que daiia el pasto del que se alimenta el ganado vacuno.

*Datos proporcionados por el archivo ejidal y por los campesinos del lugar. .
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LOS CONTORNOS DE UNA MUERTE EN
SAN PEDRO CHENALHO*

ANNA MARIA GARZA CALIGARIS**

En principio resulta dificil desplazar la conviccion de que la naturaleza
biolégica de nuestros cuerpos requiera de cuidados especificos y bien
determinados por los avances de la ciencia y la tecnologia médica mo-
derna; que los esfuerzos por adoptar estas medidas debieran ser acogi-
das por todas las personas y que de no ser asi, habria que buscar ex-
plicacién en impedimentos que surgen por la religién, las costumbres,
la cultura de los sujetos. Sin embargo, explorar la perspectivas sobre la
experiencia cotidiana con la enfermedad, la emergencia y la muerte,
nos invita a reconsiderar la certeza de que exista solamente una mane-
ra, siempre viable y evidente, de armar estrategias para salvar la vida y
cuestionar que la cultura pueda ser considerada simplemente y segiin
sea el case, como obstiaculo o impulsora del cuidado de la salud.

Los relatos sobre la muerte desde la perspectiva de los involucrados
son vehiculo para expresar sentimientos poderosos, para revisar la vida
e imaginar posibilidades de otro destino. Moldeadas por la interseccién

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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de construcciones culturales colectivas y experiencias personales tni-
cas, este tipo de narrativas cubren al mismo tiempo lo excepcional y lo
cotidiano. Se ubican en escenarios culturales concretos y formulan ma-
neras de entender la muerte que van mucho mis all4 del cuerpo ¥ su
fragilidad biologica.

Entre 1988 y 1993 se registré en San Pedro Chenalhé, municipio
tzotzil de los Altos de Chiapas, la muerte de once mujeres por causas
relacionadas con embarazo, parto y puerperio y un corto recorrido por
algunos poblados nos mostré que al menos otras nueve ms de las que
podriamos llamar muertes maternas se registraron bajo otras causas.
Entre ellas estuvo Maria, una jovencita de unos diecisiete afios que murio
unos minutos después de su parto en la cabecera municipal.

Mis que una historia de vida y de muerte completa y tnica, lo que
sabemos sobre Maria y sobre otras mujeres cuya muerte se relacioné
con embarazo, parto o puerperio, surgié de versiones diferentes de sus
familiares y de testigos presenciales de su muerte; son recuerdos mul-
tiples y parciales, juicios, acusaciones diversas, justificaciones, creen-
cias ciegas, enconos, dolores y tristezas. No escuchamos solamente
una explicacién sobre las causas de su muerte, No es lo mismo lo que
cuenta su madre, su hermana, la partera, una vecina y el duefio de la
farmacia local, considerado doctor por los habitantes de Chenalhé. La
riqueza de esta experiencia producto del traslape de las vidas de perso-
nas distintas no puede reducirse a esquemas sencillos, de modo que
presento una narrativa, procurando poner de manifiesto las diversas
perspectivas que surgieron, las posibilidades que visualizan y sus jui-
cios. La intencién es proporcionar una base rica, diversa y concreta so-
bre las maneras que personas ubicadas por su relacién con la difunta, su
género, su edad, su ocupacién, explican, enfrentan, juzgan y se duelen
por su muerte, para contextualizar las posteriores reflexiones sobre
las interpretaciones en torno a la vida y la muerte en Chenalho.

Las historias de una historia

Maria' murié en diciembre de 1993. Apenas nacido su hijo se murié.
Que si la partera no sirvid, que si fue el diablo, que si fue su suerte... no
se ponen de acuerdo los que contaron lo que sucedid.
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Maria era la coshita, la mas pequeiia de la familia, hija del segundo
marido de su madre. Tenia un hermano y otros tres medios hermanos:
dos varones y una mujer. Maria y Rosa, su hermana, tenian diferente
papd, pero se querian mucho, trabajaban juntas, andaban juntas siem-
pre. Creci6 Maria en compaiifa de su hermana la mas grande, quien la
aconsejaba,

...Piénsalo bien, hermanita, si te vas a casar, si lo puedes mantener, si puedes
hacer lo que el hombre quiere, Cuando ya tiene mujer, ya puede mandar, ya
no puede él traer solito las cosas, ya manda, lo manda su mujer. Piénsalo si
puedes hacer tii porque yo no...,hay que levantarse temprano a la una, dos de
la mafiana porque temprano se va a trabajar, mas o menos a las tres, cuatro de
la mafiana ya estd la tortilla caliente, ya esta listo el almuerzo, ya para que vaya
a trabajar el hombre, si lo puedes hacer ahi lo ves...

Y es que el papa de Maria habia sido muy tomador y muy bravo,
golpeaba mucho, a veces hasta agarraba cuchillo, machete, entonces
todos tenian que esconderse en el monte a esperar que se durmiera. El
hombre no queria a los primeros hijos de su esposa, nos cuenta Rosa,
entonces su padrastro la iba casar, pero ella no quiso y mejor se salio de
la casa de su mama. Ella y su hermano se fueron a vivir a otro lado por
el maltrato del padrastro.

Cuando murié su padre, que por la tomadera murié, Maria y su her-
mano estaban chicos todavia. Salieron de la escuela para trabajar y asi
poder comer, iban a sembrar o a limpiar la milpa, como ya no tenian
quién los mantuviera. Un pedacito de tierra chico tenian nada mas para
trabajar, asi que también acostumbraban vender tortilla y otras cosas
para vivir. Fue entonces cuando regresé la media hermana, ya no habia
quien la molestara, ya podia regresar. Los varones ya no volvieron, ya
se habian casado y vivian por aparte. Pero la muchacha, Rosa, nunca se
caso, porque habia visto que a su mama le pegaban, la molestaban; por
eso decidi6é no casarse.

Asi son todos los hombres —pensaba—, as{ es que cuando yo me case me
van a pegar también como a mi madre. Dijo que para que lo queria un
hombre, si también podia trabajar, podia mantenerse sola. Entonces le
habld a su hermano: Si alguien te invita a tomar refresco no lo vayas acep-
tar porque yo no me quiero casar, no lo vayas agarrar el refresco, no lo voy
aceptar porque yo no guiero casarme, hermano. Llegaron a pedirla varias
veces... No quiero casarme porque no quiero que me manden. Si me caso es
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que me van a mandar porque me dice, ldvalo mi ropa, lévalo mi bantalon,
costura mi camisa. Ahi me estén mandando, por eso es que no quiero..,
cuando tenemos un hombre a la fuerza que nos manda. Soy una mujer, se ve
en mi cara, pero no quiero hacer nada, se mira en mi cara que soy floja y no
puedo mantener un marido de dia y de noche;: es mejor que yo esté solita. Los
maridos se portan mal y sélo regasiando estdn, hay veces hasta nos pega, por
€0 €5 que no quiero, no quiero que me peguen. .. :

Por eso Rosa aconsejaba a su hermana que no se casara, pero Maria
conocié a un muchacho en el mercado y le gusté.

Era de Santa Marta el hombre con quien se casé Maria, de otro pue-
blo?, y eso no le parecié bien a su mami. Ella queria que su hija se
casara con un paisano, con chamula de los que viven en Chenalhé, como
su propia familia, o con pedrano. No lo vayas a aceptar... de otro munici-
pio, porque no sirve, capaz que te mueres ¥ te enfermas alli. Mejor espera,
van a venir otros que son nuestros paisanos de nuestro pueblo, que hablamos
igual y que son de nuestro municipio. Y si, varios llegaron a pedirla, pero
los despreci6, no los acepté.

Marta estaba bien enamorada y acepté al de Santa Marta, Dicen que
el muchacho le platicé a Maria que era rico, que tenia tierra, cafetales,
que hasta carro tenia. No era rico el hombre, nom4s lo decia para casar-
se; en verdad era chofer del carro que trafa y le pagaban de mensual.
Dicen que los muchachos se huyeron y ya después llegaron los papis
del hombre a pedir perdén; con eso quedd tranquila la mamd de Maria.
Que se querian, dice, que trabajaban juntos, que paseaban, que le com-
praba todo lo que queria.

Bien pronto se embarazé la Maria y estaba buena, estaba fuerte. No
estuvo débil, no estuvo triste en su embarazo, se veia estaba sana la
pobre difunta, dicen sus familiares. Quince dias vivian en Santa Marta
con sus suegros; quince dias la pasaban con su mamd, y Marfa iba y
venia con su embarazo y segiin su mama no sentia pesadas las camina-
tas, ni siquiera las subidas. Cuando llegd el tiempo de que naciera la
criatura se fue con su mama y su hermana. Le empezé el dolor alld en
casa de su marido, all4 en Santa Marta. Su suegra y su cufiada son par-
teras, pero no se quiso quedar, a la fuerza queria estar con su mama y
que la atendiera su tfa que también es partera. Caminando y aguantan-
do el dolor lleg6 a su casa. Llegé la partera y ahi la estuvo cuidando,
junto con su mama y su hermana, pero Maria no tuvo su criatura luego,
sino que hasta el otro dia nacié. Ella pasé toda la noche con dolor y de
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ahi, a las cuatro de la maiana, levanté a su hermana, Hermana mayor,
levantate. Siento igual, no se ha arreciado el dolor, siento ya con el dolor,
pero no asi tanto, tanto. Se levantd luego la Rosa, Pues mejor, hermanita,
mientras que no puedes aliviarte, mejor prepara tu ropa y te voy a llevar con
el doctor Pedro® a ver qué te puede dar. Te puede dar alguna medicina o te
puede mandar al hospital porque si no, no vas a poder. Ya tenian ese plan
porque tenian miedo que algo le pasara a la Maria. Pero qué va a ser, ya
casi llegando en el mero centro de Chenalhd, la Maria se metié en casa
de su hermano, ya no quiso seguir. Ahi mismo se arrecié el dolor y asi
tuvo su bebé.

Ahi estaba la mama con ella cuando le empezaba el dolor de su parto
y le decia cémo hacerle y cémo echar fuerza para que naciera la criatu-
ra. Y dice la mama que ahi estaba el marido también y se levantaba el
hombre y la agarraba de la cintura y ahi donde esta su mujer, estaba
pegado también el hombre. Ahi estaba también la partera y su herma-
na, cuidandola cuando nacié el bebé.

Como vio su mama que se alivid y que también sali6 la placenta, se
puso contenta, pensé que ya no iba a haber ningin problema. Sintié
como mamd que su hija se habia salvado de lo mas grave porque ya
habia pasado el parto. Pero ahi estaba hincada todavia donde tuvo su
bebé y empezé como que se iba a dormir, pero estaba sudando, se
empezo a poner palida, palida, palida, con cara de muerta ya. Mandaron
una comisién rapido cuando ya vieron que estaba palida y que estaba
sudando, se fueron a traer luego al doctor de la farmacia. Su marido la
abrazé y también la mama le aplasté la boca de estémago para ver si era
1a alteracion, 1a bola de sangre que se sube y tapa la respiracion cuando
una mujer acaba de parir. Ella gritaba no lo aplastes porque me duele mu-
cho, no me lo aplasten. La llevaron a una cama pronto y cargé a su mujer
el marido, la abrazé. Dicen que llevé como dos o tres minutos asi, que
empezod a caer, que se puso verde, se puso fria. Cinco minutos no llevd,
por eso cuando lleg6 Pedro, el de la farmacia, ya no respiraba, ya estaba
fria.

Nadie sabia qué hacerle cuando llegé a fallecer. La vieron cémo se fue,
vieron que ya no respiraba. En los brazos de su mama4, en los brazos de
su marido la tenian cuande murié. Entonces todos comenzaron a llorar.
Lloraba la mama, Ay, coshita, por qué hiciste asi, te dije que no casaras, te
dife. Nomds me estds poniendo triste, Habia escuchado ella la noticia que en
el pueblo de Santa Marta las mujeres se mueren del parto.
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Antes de morir todavia alcanzé a encargarle su criatura a su herma-
na, pero ella no querfa porque sinti6 que el nifio la maté, No hubiera
venido la criatura, no estuviera muerta mi hermana, dicen que decia. Lo
crié la hermana el nifio y hasta ahora que ya est4 grandecito lo empeza-
ba a querer.

La muchacha no habfa querido quedarse con su suegra para que ahi
la vieran y la salvaran porque tenfa confianza con la partera. Pero la
partera no sirvio, no la ayudsd, al contrario, asegura la vecina. Si ¥0 hubie-
ra sido su suegra, dice, le hubiera buscado buena partera. Es que su hijo,
nos cuenta, también se habfa enamorado de Maria. Le habia dicho el
muchacho, Voy a pedir a la muchacha, voy a hablar con su mamd, y que-
ria que ella fuera a la pedida. Pero no quiso ir, que porque toma mucho
la mamé de la muchacha que ahora es difunta; que tiene que llevar
trago para pedir a la muchacha; que la mama le va a exigir que tome, y
asi no quiso. Entonces, dice la mujer Si la mamé no tomara trago, pues
la verdad yo creo que ahora fuera mi nuera Y no se hubiera muerto porque
le hubiéramos buscado otra partera. Ella esta segura de que fue la altera-
cién que la matd, que quien tuvo la culpa porque no tenia buena expe-
riencia fue la partera. Si hubiera sido otra la partera, viviera la mucha-
cha y no estuviera sufriendo su mama y su hermana. Eso es lo que piensa
ella porque nunca ha escuchado que esa mujer salga a pepenar, a levan-
tar nifios; nunca le han dicho que ella sabe ser partera. Segun que ella
es practicante, que apenas est4 aprendiendo, pero no con suefios, estd
aprendiendo con las parteras de la organizacién OMIECH donde se han
juntado muchas parteras; pero es dificil que aprenda asi sin suefios, dice,
porque no es tan sencillo, no estd muy fécil que aprenda uno ast...

Pero la partera dice que rezé bastante con Dios por el parto de su
sobrina y que ya no tuvo suerte. Maria habia tenido muchos duefios
que la pidieron para casarse y es muy malo cuando piden mucho a una
mujer. Son tres que llegaron a pedirla, nos dice, y uno era chamula; no
aceptd al chamula, acepté al muchacho de Santa Marta, era de Santa
Martha su marido. La pidieron muchos, perc no acepté. Aki lo vamos a
ver, dice la partera que dijeron. Cuenta que cuando ella estaba embara-
zada, que venia con su hermana aqui en el pueblo, que como a las seis
de la mafana salian de su casa para ir al mercado, ¥ que vieron como un
gallo o como un péjaro que estaba brincando y bailando. Ahi iban bajan-
do en los Tres Pozos de Agua, y que ahi salié en el camino, que se
estaba moviendo sin cabeza el gallo, que no tenia cabeza, sélo la nuca
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tenia. No le habian empezado los dolores todavia, faltaban todavia ocho
dias o quince dfas cuando ellas lo vieron. Dice que estaba bailando en
medio camino y que parecia una gallina.

—Mirdlo la gallina, mirdlo como estd—, dice la hermanita difunta,
—mirdlo a ver qué cosa serd. Ah, échale palo para que lo comamos—, que
dijo. Ella pens6 que era gallina, —pues échale palo para que lo comamos
ahora mismo en el caldo— dice. No sabia ella que lo estaban viendo el
diablo, cuenta la partera; no tenia cabeza la gallina, por eso ahf estaba
escondido el diablo. Es que como hubo alguien que lo pidié pues y tenia muy
Sfuerte su espiritu por eso hizo ast, su espiritu lo agarrd. Por eso cree la
partera que ahi estaba parado el diablo en el momento que se alivié.

Cuando se murié Maria, cuentan sus parientes que el marido casi
queria matarse. Que era muy bueno su marido, que no sabia tomar
cuando se junté con ella y que nunca le pegé a su mujer. Cuentan que la
queria mucho, que ahi se iban los dos juntos a la casa de su papa del
hombre, que ahi trabajaban los dos, que llegaba y se ponia a trabajar,
que siembra frijol, que ahi quedé amontonado su frijol cuando ella se
murié. —Tras que era aguizote el frijol, porque era mucho—, cuentan que
gritaba su marido cuando muri6é. —Tras que es aguizote el frijol, tras que
porque se iba a morir—. Trabajaba bien, qué bien que trabajaba; qué
temprano se levanta y después se va a trabajar. Que si se va a cargar
lefia su marido, ahi se va también, que no se queda, sélo que termine de
hacer las tortillas y de moler, que ahi se va también. —Ah{ se iba atrds
de mi mi mujer, nunca se qguedaba. Tras que porque no iba a vivir mds—,
dice el hombre, —tras que no iba a vivir por eso estaba muy pegado a lado
de mi. ;Dénde voy a encontrar otra mujer igual como ella?—, dice, —Ya no
voy a encontrar otra muchacha igual como ella—, y no ha buscado otra
mujer, ah{ estd caminando solito.

Segin Pedro, el de la farmacia, murié por la hemorragia; que es la
culpa de la partera porque no la mandé con el médico. Pero ese afio no
hubo médico, ni siquiera pasante, en la cabecera de Chenalhé. Dice
que venia de pie la criatura y que las parteras prometen componer al
nifio para que se enderece y nazca bien, pero no es cierto, es puro
engafio. El problema, dice, es la costumbre tradicional, la medicina tradi-
cional, el ilol, el rezo, el soplado, eso de las parteras empmcas o las coma-
dronas; eso echa a perder todo.
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Sobre las interpretaciones y las controversias

Estaba buena, estaba sana, estaba fuerte, no sabia. que se iba a morir,
insisten quienes conocieron a Maria y con ello nos recuerdan que sus
interpretaciones son juicios retrospectivos, solamente posibles desde
un presente que evalia aquello que ya sucedié. Cuando Marfa atin esta-
ba viva nadie podia predecir el curso exacto de los acontecimientos vy,
sin conocer lo que tenian por delante, enfrentaban los problemas que
se presentaban. No existia entonces un destino predeterminado, nada
fijo y absoluto. Ahora, con la ventaja de quienes miran hacia atras, los
eventos tienen una dimensién distinta, se aclaran en la mente de quie-
nes reflexionan y surge un debate sobre los origenes y las causas de la
muerte de Maria y, a partir de ello, juicios sobre las alternativas, sobre
lo que debié hacerse, sobre los errores y responsabilidades. La discu-
sidn nos introduce a percepciones contenidas y talladas por el contexto
cultural donde se desarrolla, tefiidas por certezas, esperanzas y temo-
res que sélo ahi tienen sentido, enredadas en intereses y conflictos
que configuran un territorio especifico.

De parteras y costumbres

El cuestionamiento hacia la “tradicién” al interior de la comunidad
tiene muchos dngulos. Dos de entre la gama de perspectivas diferentes
hacen aqui aparicion: una que critica a la partera que atendidé a Maria sin
abandonar los principios culturales tzotziles de enfermedad y curacién;
y otra que considera charlatanes a las parteras, curanderos pulsadores,
rezadores, descalificindolos en favor de la medicina alopata.

La mayoria de las mujeres de Chenalhé y de los otros municipios de
los Altos son atendidas por parteras que se encargan fundamentalmen-
te de acomodar al nifio con masajes y asi preparar el parto (en este
momento se les llama jnetum), de recoger al nifio cuando nace (reciben
entonces el nombre de tam olol) y de cuidar a la mujer durante las pri-
meras horas del postparto (fajar a la mujer, darle masajes, vigilar que
se alimente y aconsejar que descanse al menos tres dias).!



LOS CONTORNOS DE LA MUERTE EN SAN PEDRO CHENALHO 231

Esta mujer no conocia, no sabia como somos las mujeres cuando acaba-
mos de tener un hijo...No pudo cuidarla, no pudo ayudarla, al contrario, la
matid, dice la vecina de Maria. Otra partera seguramente hubiera evita-
do lo que juzga como causa de muerte: la alteracion o mevinik.5 Una
faja bien apretada hubiera evitado que la sangre subiera al corazén (que
corresponde a lo que nosotros conocemos como la boca del estémago)
y tapara la respiracién, como suele ocurrirle a las parturientas.

Ella es practicante, apenas estd aprendiendo, pero no con suesios, estd
aprendiendo donde estdn llegando muchas parteras de la Organizacion
OMIECH, y atribuye asi la muerte de Maria a la falta de legitimidad de
la partera, dada por los dioses durante el suefio, y demostrada median-
te la experiencia y la practica exitosa.

La tla de Maria se defiende: Dios le otorgé su don:

-..me vinieron buscar pues, es que como saben que yo veo los partos, que no es
la primera vez, que de por si he visto partos

...Nuestro Padre y Nuestra Madre en mi suefio me hablaron, agdrralo esto y lo
sobas bien para que se enderezca y lo sientas bien. Lo vas a ver v lo vas a sobar bien
y asi va a nacer. Asi me lo dieron y sélo es asi, en mi suefio, y asi, lo aprendi a
verlo. Por eso no se me ha descompuesto ninguna criatura cuando lo reviso.

Pero también encuentra que los cursos son utiles como defensa frente
a la medicina institucional y el gobierno. Sabe muy bien que a ella, como
a cualquier otra partera, podria atribuirsele responsabilidad penal,® que
un certificado podria ofrecerle cierta proteccion:

..aqui en el Centro de Salud, aqui nos juntamos, aqui nos dieron nuestras
tijeras ...me dieron para que yo lo compusiera el nifio; me dieron para que no
se muera el nifio ...me dieron mi papel ...aunque sea en cualquier hora ahi lo
tengo lo que me dieron,

Participa, ademas, en la Organizacion de Médicos Indigenas de
Chiapas (OMIECH) que nacié en 1985 como una asociacién civil, orien-
tada al desarrollo de la llamada medicina tradicional en comunidades
tzotziles y tzeltales del Altiplano chiapaneco. Formada por especialis-
tas de la medicina indigena y por dirigentes comunitarios, con la cola-
boracidn de un grupo de médicos y de investigadores, se orienta al
intercambio de experiencias y busca mejores condiciones de negocia-
cion con las instituciones piblicas de salud y con el gobierno del esta-
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do’. El proyecto de parteras de esta asociacién ha creado un plan de
capacitacién como una de sus estrategias fundamentales para mejorar
la atencion a la salud reproductiva de las mujeres indigenas. Las institu-
ciones publicas de salud, iglesias de diversa orientacién y otras organi-
zaciones no gubernamentales, tienen también sus propios proyectos y
cursos, y cada cual juzga y propone soluciones para inducir un cambio
desde sus particulares intereses y perspectivas.

Otra experiencia con la capacitacién es la de Pedro, el duefio de Ia
farmacia local, que fue formado como promotor de salud por el INI du-
rante los primeros afios de funcionamiento de la institucién. Entonces
los antropdlogos habian planteado que el contacto de las culturas indi-
genas con otra de tipo mas complejo (la nacional), tiene como resulta-
do la creacién de dicotomias intergeneracionales y “la emergencia de
un grupo, culturalmente intermedio, de jévenes que viven en la perife-
ria de dos culturas y sociedades sin pertenecer a ninguna” (De la Fuen-
te, Op. cit., 80). Podrian estos, entonces, ser objeto de esfuerzos conti-
nuos e integrados de educacién y asi contribuir a abreviar el trabajo
indigenista de cambio cultural inducido (idem: 80-81). Pedro se incor-
pord al INI cuando tenia apenas 17 afios, en 1956. Muchos afios des-
pués se separ¢ del INI e inici6 su propio negocio de atencién y venta de
medicamentos. Para entonces Pedro tenia ya un gran prestigio y ahora
hasta los médicos de la clinica de Chenalhé le remiten pacientes cuan-
do no tienen los medicamentos para atenderlos (entrevista al pasante
de la clinica de salud del IMSS en Chenalhé).

Durante la primera mitad de la entrevista Pedro truena en contra de
las parteras y hace una minuciosa descripcion de las técnicas erréneas
que ellas utilizan y de todos los problemas que pueden provocar. Maria
para ¢l s6lo es un ejemplo mas de la incapacidad de las parteras y de la
facilidad con que éstas engafian y manipulan a mujeres constrefidas
por sus propias costumbres. Como contraparte expone sus practicas y
su discurso se identifica con los médicos.

..«<onozca perfectamente los problemas de salud en diferente comunidades y
diferentes pueblos también. Yo me considero como médico, pero no soy médi-
co titulado, soy promotor sanitario y sigo promoviendo la salud...y me he dado
cuenta que el problema es la costumbre tradicional, la medicina tradicional, el
ilol, el rezo, el soplado, eso de las parteras empiricas o comadronas. Eso echa a
perder todo.
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De pronto, cuando le preguntamos sobre los doctores y la prictica
clinica en Chenalhd, se distancia también de ellos, Hamandolos una be-
lla paloma que ni se puede tocar de ian Manca, pere gue ni siquiera nos
puede salvar la vida. Los médicos que llegan a Chenathé no tienen ex-
periencia, no conocen las costumbres, no saben tzotzil. Para trabajar
aqui dice, hay que tener verdadera vocacién y saber ganarse el corazén
de la gente, hay que ser indio y nos hizo saber que su padre, ya difunto,
era ilol. Nos muestra su fotografia sobre un altar adornado con flores y
uncia u hoja de pino, que representa en los Altos lo sagrado.

Mais alld de la partera: “Su espiritu lo agarraron”

La partera y madre de Marfa encuentran que no existe explicacién

natural para su muerte, el momento de peligro biolégico habia ya pa-
sado:

...estibamos contentas como visaes que se alivié y también salié la placenta...si,
ha pasado a muchas mwjeres que a veces no pasa la cristura, 0 también la
placenta, entonces hay veces se mueren; pero ella no...Yo me puse muy con-

tenta porque ya vi que se salvé del mis grave problema que tuvo, ya estaba
salvada, asi que yo no sabia que se iba a morir mi hija.

Coincide su apreciacién con la de muchas otras personas en Chenalhé
en relacién con ésta y otras muertes: el parto parece ser practicamente
el unico momento de verdadero riesgo, provocado por la naturaleza de
los cuerpos durante el proceso de reproduccién. No obstante, los tres
dias posteriores al parto son momentos de gran vulnerabilidad, mo-

mentos cuando lo sobrenatural puede aprovechar para cobrarse afren-
tas. ‘ ,

...ires dias nos tenemos que cuidar porque tres dias esta abierta nuestra fosa.
Nos tiene que cuidar nuestro marido o nuestros padres, si los tenemos todavia,
Que esté prendido nuestro candil, ahi que esté prendido (partera).

La partera defiende su trabajo; la madre tampoco cuestiona la aten-
cion que aquella brindara. Las verdaderas causas estin, desde sus ver-
siones, en otro lado.
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Te dije que no te casaras, habia dicho la madre a la recién difunta y
con ello remonta su explicacién a un episodio que poco tiene que ver
con lo biolégico o la atencién durante el embarazo y el parto. El analisis
de Jane Collier en torno a la reconciliacién en la vecina comunidad de
Zinacantdn puede sernos util para interpretar aquello a lo que esta mu-
jer parece hacer referencia. Collier encuentra que el trasfondo de la
manera particular en que los zinacantecos manejan sus conflictos —pro-
curando por todos los medios la conciliacién de las partes— es el te-
mor a que la ira no aplacada, atin sin la voluntad expresa del agraviado,
pueda ser percibida por poderosas fuerzas sobrenaturales cuya inter-
vencion causa enfermedades e incluso la muerte del ofensor (1995a).
Calixta Guiteras (1965:85 y ss.) ofrece para Chenalhé una explicacién
semejante, aunque mucho menos desarrollada.

- Maria habia desobedecido a su madre, no acepté la pareja que su

madre habfa elegido, no oyé su advertencia: ...capaz que te enfermas yle
mueres. La muchacha habia cometido, entonces, un error, un delito, el
de la falta de respeto y obediencia a sus mayores.® Su familia la habia
perdonado, habfa aceptado los regalos de los padres del novio y habia
quedado tranquila. La reconciliacidn, que normalmente hubiera basta-
do para evitar cualquier dafio, en esta ocasién no fue suficiente. Maria,
parece, habfa cometido otra falta mas, una lo suficientemente grave
para explicar su muerte, se habia casado con otro municipio. La familia
de Maria es chamwa, pero chamula de Chenalhé, advierte una vecina;
es decir se habia integrado ya-a la comunidad dominante en el munici-
pio, la pedrana, y las fronteras entre ellos no son ya tan vigorosas. Santa
Marta, por otro lado, que segun los criterios oficiales depende adminis-
trativa y politicamente del municipio de Chenalhé, no es aceptado por
los pedranos como parte de la comunidad; las fronteras oficiales no
siempre coinciden con aquellas que la vida comunitaria traza. Santa
Marta para los pedranos y para los chamulas de Chenalhé, es otro lu-
gar, otra comunidad, usan otro traje, hablan otra variedad de tzotzil,
tienen otra manera de ser, son extrafios. En los lugares extraiios la gente
tiene su espiritu fuerte me explica una amiga pedrana, entonces la sangre
se debilita y facil puedes enfermar. Muchas mujeres en los tltimos tiem-
pos se casan con gente de fuera, a diferencia de lo que ocurria. cuando
Guiteras hizo su estudio;® no obstante, en casos de enfermedad y muerte
asoma la desconfianza y cabe la posibilidad de pensar que tal vez esa
haya sido la causa.
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La partera, de manera mucho mis explicita y con mayor fuerza aun,
pues de ello depende ademds su prestigio, habla de la presencia del
diablo durante el parto. Los fundamentos de su explicacién parecen
semejantes a los de la madre, pero para ella el ofendido fue uno de
aquellos despreciados por Maria, alguno de aquellos con quienes no se
quiso casar. Segun Guiteras, los pedranos consideran peligro que una
mujer tenga muchos pretendientes y buscan evitar estas situaciones'™.
El efecto de los celos pudo haber sido involuntario, pero también cabe
la posibilidad de que alguno de los agraviados hubiera buscado cons-
cientemente hacer dafio a Mar{a, cortar su suerte. Acudir con quien sabe
de estos asuntos no es extrafio en Chenalhd, de hecho con frecuencia
se habla en versiones sobre la muerte de otras mujeres, acerca de re-
zos y ritos que pueden enfermar y acabar con la vida. Ahf lo vamos a ver,
dice que dijeron, y Maria no tuvo ya suerte ante Dios, de nada valieron,
cuenta la partera, sus rezos o sus atenciones.

Otra manera de cuestionar: “Piénsalo bien si te vas a casar”

Los supuestos culturales que Hevan a evitar conflictos o a la concilia-
cion durante el matrimonio son formas de control social que en Chenalhé
se han ejercido para orientar la conducta de las mujeres jévenes hacia
los intereses de sus padres y de los varones de su propio grupo social.
Muestran la vigencia de desigualdades al interior de las comunidades
indigenas, que a las disciplinas sociales les ha costado trabajo recono-
cer. Sin embargo, las normas se rompen con mucho mds frecuencia de
lo que suele concederse y el ejemplo lo tenemos en la propia Maria. Si
la posicién de autoridad generacional mueve a la madre y la partera a
apoyar la relacién tradicional entre jévenes y mayores, entre hombres
y mujeres, la hermana de Maria da testimonio de las transformaciones
que ahora estdn ocurriendo. '

También a ella, que no quiso casarse, le aconsejaban que aceptara a
su primer pretendiente; le decfan que si despreciaba a los primeros y
se casaba con el tercero, con el cuarto hombre se iba a buscar una en-
fermedad. Pero la mujer se empefié en no casarse.

La hermana no comparte la visién de su madre o de su tia. Aunque le
cueste trabajo entender que Maria haya muerto cuando parecia supera-
do el momento de mayor peligro y aunque recurra también al momen-
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to de la formacién de la pareja para elaborar su explicacién sobre el
deceso, sus supuestos y sus conclusiones son muy diferentes. Esta
mujer cuestiona profunda y muy radicalmente a la pareja; su propia
experiencia con la violencia que ejercen muchos hombres en Chenalhé
—su padrastro, su hermano, algunos de sus vecinos—, junto con los
cambios en la estructura econémica, social y politica que han afectado
en muchos sentidos a los pyeblos indigenas, se dejan percibir en su
manera de entender la relacién de pareja. Ella argumenta que el matri-
monio sélo trae pesares, violencia, trabajo excesivo y ain, como en el
caso de su hermana, una criatura que puede matar a la madre.

El elocuente pasaje sobre las desventajas del matrimonio tiene sor-
prendentes similitudes con las peticiones formales de matrimonio.!!
Tres veces deben ir los padres o los intermediarios del muchacho que
desea casarse a pedir a la elegida. Durante la primera pedida los padres
se niegan; la madre debe decir que su hija es haragana, que no sabe
hacer nada, que no va a aguantar los pesados deberes de la vida matri-
monial. Dice también que los hombres maltratan a sus esposas, que
ella no quiere eso para su hija. Asi despiden al pretendiente, quien en
una segunda ocasion intentard convencer a los padres de la mujer, si
ellos aceptan los regalos que ofrece, el trato se realiza y se fija el precio
de la novia®. La hermana de Maria utiliza y canaliza este discurso hacia
sus propios propositos e intereses, convencer a sus familiares de que
respeten su decisién de evitar el matrimonio —cuestién que finalmen-
te logra— y convencer a su hermanita para que se quedara también
soltera; pero aquella fue testaruda y tomé sus propias decisiones.

La explicaciéon no es suficiente: “Me estds poniendo triste”

Las versiones de los parientes de Maria tienen sobre todo una gran
fuerza emocional. Comparten una desolacién tan intensa que en sus
discursos el dolor por la pérdida domina y la explicacién poco les sirve
de consuelo. Todavia en duelo, convirtieron la entrevista en un espacio
mads para-expresar un sufrimiento que no pueden acallar, una rabia fren-
te a una realidad que no acaban de aceptar. Los reclamos se vuelcan
sobre la propia Maria, quien los abandoné injustamente, dejando una
ausencia que tal vez sélo el tiempo pueda suavizar. Sus lamentaciones
recuerdan los ritos de Dia de Muertos cuando se invita a los difuntos a
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comer y a sentir las esencias de las velas, de las flores; cuando regre-
san del lugar de los muertos para convivir con los vivos y escuchar los
reclamos de todos aquellos pendientes que dejaron con los vivos. El
rito ofrece a veces recursos para expresar cosas (ue mediante las pala-
bras ordinarias dificilmente se logra.

La muerte y sus contornos

La medicina alépata y las instituciones publicas de salud han querido
monopolizar el derecho de diagnosticar los origenes y causas de la en-
fermedad, de decidir qué tratamiento es el adecuado y qué debe hacer-
se para evitar dafios a la salud. Presenta un solo camino, una sola estra-
tegia desde la perspectiva de quien juzga fuera de los constricciones e
imprevistos que la vida impone. En tanto, las diferentes versiones so-
bre la muerte de Maria que aqui presenté, imaginan algunas de las
muchas posibilidades que en el curso de la vida de una persona se
presentan. Pero e debate sobre las causas de su muerte y los juicios
sobre las opciones que tuvieron ademas bosquejan al espacio social y
cultural que les dio origen y éste resulta ser mucho mas complejo que
aquel que nos propuso la visién de la comunidad cerrada y homogénea.
Este es por el contrario un espacio lleno de contradicciones y desnive-
les, donde hay consensos parciales y ocasién para desacuerdos y posi-
ciones encontradas. En San Pedro Chenalhé existen ubicaciones multi-
ples —de género, de edad, de etnia, de parentesco, de lugar dentro del
campo de la salud—, que dan lugar a percepciones distintas, Es un me-
dio donde las opciones, las estrategias y los juicios, las propias tradicio-
nes y costumbres nos permiten ver el cambio y entender al mismo
tiempo los sentidos de la continuidad.
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Notas

' Construida sobre la base de entrevistas a la madre, media hermana mayor, la
partera, una vecinay el duefio de la farmacialocal. -

* Santa Marta esta situado dentro de los limites municipales de Chenalhs, pero
no forma parte de la comunidad étnica dominante, la pedrana.

% Duefio de farmacia, formado como promotor de salud por el INI y luego
independizado para establecer un negocio propio.

¢ Cfr. Freyermuth, 1993: 84 y ss. y Guiteras, Op. cit.: 96y ss.

* La alteracién {Me vinik), dice Holland, tiene como sintomas dificultad en la
respiracion, fatigay dolores de estémago y de pecho; puede haber ademas calentu-
ra. Es causada por el trabajo excesivo o por esfuerzos grandes (Op.cit.: 271). En el
trabajo de archivo aparece comno una de las primeras causas de muerte en hombres
y mujeres de todas las edades y entre ellas se encuentran varias muertes maternas.

8Cfr. Jaime Page, ef al., 1995: 271-291.

7 Graciela Freyermuth, Op. cit.: 66 y ss.

*El control de los padres sobre el matrimonio de sus hijos ha perdido fuerza en
Chenalho y en otras comunidades del Altiplanc. A pesar de que ahora muchos
jévenes toman decisiones propias sobre su pareja matrimonial, sus padres intentan
mantener lainfluencia que hasta hace poco tuvieron y entienden el presente toman-
do prestadas normas del pasado. Vid. Collier, 1995b: 58-61.

*“El matrimonio con miembros de distintas comunidades es infrecuente aun en
lugares donde los pedranos viven en contacto muy intimo con otros grupos. Cuando
una unién de este tipo se efecttia, se trata generalmente de un pablero, miguelero,
chamula, o andresero que se casa con una pedrana, ya que ha establecido su hogar
en Chenalhé y adoptado la indumentaria y costumbres de los pedranos. No se sabe
de mujer pedrana alguna que haya contraido matrimenio con un extraiic” (Guiteras,
Op. cit.: 23)

1 Segnin Calixta Guiterras “Se dice sobre lamuchacha a quien muchos desean:
‘Dios [el sol] brilla luminosamente . Tal situacién es de temerse, y sus progenitores
la casan tan pronto como se dan cuenta del hecho, con el propdsito de evitar los
males que mas tarde le sobrevendrén a ella y a su marido, a causa de los celos de
quienes fueron rechazados. En muchos casos se le concede la joven a su primer
pretendiente.

' Agradezco a Jane Collier por haberme hecho notar esta circunstancia, que de
otro modo me hubiera pasado inadvertida.

* Guiterras, Op. cit.: 114 y ss. y Gossen, 197: 216.
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ORIGEN CAUSAL DE ALGUNOS PADECIMIENTOS
Y SU TRATAMIENTO POPULAR

LAUREANO REYES GOMEZ*

Introduccion

En este trabajo me propongo dar a conocer algunos métodos “curio-
sos” sobre diagnéstice y tratamiento que se dan en ciertos padecimien-
tos, dentro de la practica médica popular. '

La idea fue seleccionar informacion un tanto “exdtica”, que a mi jui-
cio connotaba extrafieza (sea en el tratamiento, sea en su eticlogia), no
con el fin de poner en tela de juicio la medicina popular, en relacién a la
medicina biologicista. Por el contrario, lo que se pretende es presentar
una serie de elementos culturales que nos permitan observar la persis-
tencia de ciertas pricticas médicas y preguntarse, desde la perspectiva
de la antropologia médica, el por qué de su persistencia y/o cambios.

Debo advertir que para realizar este estudio recurri a fuentes etnogra-
ficas impresionistas, en las cuales se presumen ciertas practicas de
diagndstico y de terapia, extranas o raras para la medicina cientificista;
otras veces, la informacion estd basada en creencias, por lo que no se

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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ofrecen datos estadisticos del niimero de eventos registrados que res-
palden la informacién.

Los casos referidos no son privativos de las etnias aqui ejemplificadas,
bien los podemos encontrar en otros grupos con algunas variantes par-
ticulares, pero para establecer un marco de referencia, trataremos en
este trabajo, los siguientes cinco casos clinicos:

1. Tratamiento para contrarrestar el efecto de picadura de la arafia
capulina, segtn tojolabales, y en una comunidad michoacana.

2. Curacién de los “nacidos” (erupcién cutdnea).

3. Método terapéutico para tratar efectos tipo de “vergiienza” entre
los mixes de San Juan Giiichicovi, Qaxaca.

4. Diagnéstico de embriaguez entre los zoques de Tapalapa, Chis.

5. La dualidad de la ropa interior en utilizacién para causar dafio o
aliviar, segiin grupos mestizos de San Cristébal de Las Casas, Chis.

Al final del trabajo propondremos, a manera de explicacion, las ba-
ses tedricas que fundamentan, desde la perspectiva funcional-estructu-
ralista, el por qué de estas manifestaciones culturales en la medicina
popular. Pasemos pues, a conocer nuestro primer caso.

CASO 1. Tratamiento contra la picadira de arafia capulina (Latrodectus
curassaviensis) entre los tojolabales del Ejido Veracruz, Las Margaritas,
Chiapas.

Cuando una persona es picada por la araia conocida como “capuli-
na’, se recurre a una practica poco comtn para otras sociedades, en la
que se conjugan una serie de requisitos que establece el saber popular.
Segun mi informante, no conoce un solo caso en la que se haya recurri-
do a tal préctica, pero en situaciones de contingencia, donde peligre la
vida tras haber sido inyectado el mortal veneno, sabe cémo proceder:

Se busca, entre la comunidad, al (la) mas anciano (a) de la aldea, que
ademas, padezca de diarrea. Se le pedird al donador, “y eso si tiene
ganas”, que defeque en un depdsito —bacinica, taza—; el paciente, si
quiere salvar su vida, tendrd que tomar el excremento hasta vaciarlo.

Se tiene la firme conviccién que el flujo acuoso de las heces fecales
tiene la propiedad de contrarrestar lo activo del veneno, sea por efecto
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del vomito, sea por la valentia demostrada al haber sido capaz de inge-
rir diarrea liquida fétida, sus esfuerzos se veran coronados, salvando su
vida; lo contrario, su cobardia o la falta del elemento que pudiera salvar-
le la vida, lo inducirdn a una muerte segura, pasando asi el paciente a
formar parte del anecdotario no sélo del pueblo, sino de toda la co-
marca.

Como un aspecto adicional importante, no estd por demés decir que
Larrain Barrios (1970:285), recogié notas acerca de la forma de curar
la picadura de la arafia capulina; segtin su informante, originario de un
rancho vecino al pueblo de Maravatio, Michoacan, tienen un remedio
“rete cabroén” para este mal:

Cuando a un hombre lo ha picado una de estas arafias, corre a su casa a hacer
el acto sexual con su mujer, Esto lo hacen, me dice, los que tienen esposa. Con
eso, se les pasa inmediatamente el dolor y las consecuencias de la picadura,

Es una lastima que Larrain Barrios no haya profundizado mas al res-
pecto, indagando, por ejemplo, cémo interviene el acto sexual para con-
trarrestar los efectos del veneno, y el proceder de curacién en aquellas

personas que no tienen pareja, por lo que sélo podriamos hacer conje-
turas.

CASO 2. Curacién de “nacidos” (erupcién cutinea), segun los tojola-
bales del Ejido Veracruz, Las Margaritas, Chiapas.

En varias regiones de México, llaman “nacidos” a algunas erupcio-
nes cutdneas que se manifiestan como granos en forma cénica, con ma-
terial purulento y de una coloracién de base rojiza y punta amarillenta.
Se les conoce popularmente como “nacidos”, justamente porque sin
que medie sintomatologia alguna, “nacen”, uno o varios, en diversas
partes del cuerpo. ,

Los “nacidos” infunden temor en la gente, pues gozan de la fama de
ser muy dolorosos y obligan incluso a guardar reposo, pues la hincha-
z6n {edema), la temperatura Chipertermia) y los dolores se vuelven
insoportables, viéndose el paciente en la necesidad de extirpar “los
nacidos”, pero con las sabidas consecuencias, como es costumbre, sin

anestesia, razon por la cual infunden no sélo temor, sino respeto tam-
bién.
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Véamos pues, el origen causal del padecimiento y 'su tratamiento,
desde la perspectiva tojolabal.

Los “nacidos” se manifiestan en el cuerpo como castigo divino, cuan-
do el individuo, en forma deliberada, desperdicia el alimento. Por ejem-
plo, que en forma intencionada tire granos de maiz, los pise en vez de
levantarlos, etc. La falta de respeto hacia el alimento har4 que el cuer-
po enferme, castigdndolo con dolores agudos. Una vez contraida la en-
fermedad, se recurre a la siguiente practica terapéutica, tomada de un
caso reciente, en la que un joven maestro bilingiie buscé alivio a su mal.

Nuestro personaje en cuestién sufria, desde hace alguin tiempo, de
“nacidos” en la region glitea; no bien sanaba de uno, cuando aparecia
otro mds, y asi sucesivamente, por lo que decidié tratarse en una insti-
tucion oficial de salud, en donde le administraron antibiticos. Al no
mostrar mejoria, se sometié a un ritual de la conseja popular.

Visitar al arbol del colorin (Erythrina chiapasana krukoff), el cual tie-
ne en su tronco formaciones cénicas que semejan “nacidos™ habra de
llevarse igual nimero de semillas de frijol colorado como “nacidos” se
tengan, y un cuarto de aguardiente. El o los granos de frijol seran depo-
sitados, uno a uno en las formaciones cénicas del tronco; al mismo tiem-
po, el paciente “hablard” con el arbol, como si se estuviera refiriendo a
una dama, pidiéndole disculpas por su mal comportamiento, que tenga
la gentileza —el 4rbol, la dama— de aceptar la ofrenda consistente en
semillas de frijol que le ha trafdo para que coma, asi también, le pedira
que sus “nacidos” sean transferidos al colorin para que adornen su tallo,
y en é€l, desaparezca el mal que lo aqueja.

Acto seguido le ofrecer4 aguardiente, el cual “tomaran” ambos; en el
tronco hard escurrir la bebida, y otro tanto lo ingerir el paciente. Al
mismo tiempo, el enfermo le pedira al arbol que “baile” —la dama— y,
abrazando el tallo, bailara alrededor de él.

El ritual termina cuando el enfermo pide disculpas al 4rbol por las
molestias causadas y se despide respetuosamente.

Las curaciones se realizan durante tres dias seguidos. En esta oca-
sion el tratamiento se llevé a cabo oculto a Ia vista de los demis, pues
nuestro personaje, debido a su condicién de maestro, temia la burla
social.

Finalmente, a una semana de su tratamiento desaparecieron los “na-
cidos” que le aquejaban, y el paciente concluyé su experiencia dicien-
do: “Yo no lo creia, pero ahora si lo creo”.

Vool ca v [ [Tt . P i T I R . . b
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CASO 3. Método terapéutico para tratar efectos de cierto tipo de
verglienza entre los mixes de San Juan Giiichicovi, Oaxaca.

Cuando un menor, de improviso, sorprende accidentalmente a una
pareja haciendo el amor, se cree que el “calor” desprendido por los
cuerpos dafia seriamente la salud del infante, adem4s influyen varios
factores para que el pequefio enferme, una sorpresa maytscula, un shock
emocional, miedo, desconcierto, entre otros.

La sobrecarga “calorifica” hard que el pequefio cuerpo se desequili-
bre, manifestandose en el organismo, diversas reacciones que podrian
constituir mas o menos el siguiente cuadro clinico: se hincha la cara
(edema facial), hay pérdida de apetito (anorexia), tristeza (astenia) y
cansancio (adinamia). Sindrome de filiacion cultural conocido como “ver-
giienza”, que de no atenderse de acuerdo a los cdnones culturales
preestablecidos por el grupo, condena al paciente a una muerte répida
y segura.

Cuando el paciente manifiesta el cuadro anterior, se sospecha que
se encuentra enfermo de “vergilienza”, y si el diagndstico es confirmado
por el infante, o algin especialista, entonces se recurrird a un método
terapéutico que no deja de ser interesante:

El nifioc montara un burro “al revés”, es decir, con la mirada hacia la
cola del animal. Acto seguido, lo harén pasear por las principales calles
del poblado, en donde se le irdn juntando principalmente nifios, quienes
mediante gritos le hardn una serie de preguntas, tales como:

¢A quiénes viste? :

—A fulano y zutana— contestara también gritando—
¢Qué estaban haciendo?

—(el nifto describira lo sucedido)

iMas fuerte, no te oimos!

¢En donde los viste?

—En tal lugar ...

La gente se asomara a la calle, y puede incluso parar “el paseo” para
hacer sus propias preguntas, unas chuscas, a fin de hacer reir al conglo-
merado y compartir el animo y las ganas de vivir, al paciente.

Se tiene la firme conviccién que si el enfermo “comparte” y “canali-
za” su vergiienza (exceso de calor) con el resto de la sociedad, hacién-
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dolo piblico, el calor antes retenido, se diluye, volviendo el cuerpo a la
temperatura normal, y en consecuencia la salud.

Al igual que el caso niimero uno, no se cuenta con el nimero de
eventos sucedidos, tan sélo se menciona como mera “costumbre”.

CASO 4. Diagnéstico de embriaguez entre los zoques de Chiapas.

En el mes de julio de 1985, encontrandome en una estadia de trabajo

" de campo en la localidad zoque de Tapalapa, Chiapas, estaba platicando

con un afamado curador popular, de quien también se rumoraba hacia

trabajos “secretos”, es decir, de brujeria, en eso se acercé una persona

en estado de embriaguez y empez6 a gritar y vociferar maldiciones,

sobre todo, “indirectas” en contra del curador. En mi diario de campo
hice la siguiente anotacién, que detalla lo sucedido:

Se rumoraba el deseo de muerte por brujeria mediante ‘secreto’, a un nativo

" de la comunidad, por el trabajo se habia pagado la fabulosa cantidad de cua-
trocientos mil pesos. La supuesta victima empezaba a experimentar grandes
ronchas y supuraciones en el brazo derecho, ‘con el que trabajaba’, También
pregonaba que si su enemigo no desistia del ‘secreto’, las cosas no iban a
quedar asi nada mds, que en cuanto descubriera quién le enviaba el mal, le
echaria ‘cuete’ de una vez.

Reyes Gomez (1988:350)

Los aldeanos se asomaron para presenciar la “indirecta”, pero terri-
ble acusacién, pues de ser confirmada, la comunidad avalaria el asesina-
to del brujo.

Ante tal dilema, y para demostrar a los ahi presentes que el indivi-
duo estaba “bolo” (borracho) y por tanto no era consciente de sus actos
y en consecuencia su acusacion no tenia el menor fundamento, lo so-
meti0 a una prueba publica consistente en un trabalenguas, en lengua
zoque, claro esta. :

Si el acusador al pretender siquiera repetir el trabalenguas “arras-
traba” la lengua, es decir hablaba “como borracho”, con pesadez o no
hilaba bien las frases, demostraria su estado de embriaguez; de lo con-
trario, su sobriedad.

Como era de esperarse, el personaje altamente alcoholizado, no se
atrevio siquiera a someterse a tan dificil prueba, pues seria motivo de
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burla al ser ridiculizado en publico, optando por una retirada estratégi-
ca. Un diagndstico oportuno habia salvado la vida del curador.
Pregunté si esta practica diagndstica era comin, a lo que me respon-
dieron que no conocian otros casos, pero si el uso del trabalenguas en
aplicaciones “para soltar la lengua”, previas a discursos piblicos.

CASO 5. La dualidad de la ropa interior en su utilizacién potencial
para causar dafto o aliviar, segin grupos mestizos de San Cristébal de
Las Casas, Chiapas.

Dejé al final del trabajo el potencial dual que se le atribuye a la ropa
interior, sea para aliviar, sea para causar dafio, pues llamé poderosa-
mente mi atencién, en virtud que a la ropa interior masculina se le atri-
buyen facultades curativas; en tanto que la femenina es potencialmente
agresiva para dafiar. Result6 de interés tratar este rubro, pues mas de
uno de mis informantes (masculinos todos ellos) atribuian haber sido
danados por mediacién de la ropa interior femenina.

Debo advertir que mis informantes utilizaron el término “curar”, “cu-
rado”, “calzoneado”, como sinénimo de dafio; es decir, una bebida “cu-
rada”, se referfan a una bebida “compuesta”, “dafiada”, “adulterada con
fines maléficos”, etc. Hecha la aclaracion, pasemos de lleno a nuestro
tema en cuestion:

a) El uso de la ropa interior masculina, como auxiliar en el trata-
miento de algunos dolores musculares. )

Cuando una persona, generalmente del sexo femenino, sufre de do-
lores musculares, se le recomienda, si tiene pareja, le pida a su compa-
flero se quite el calzén, para que, atin estando “calientito”, se frote la
parte adolorida. Esta prictica hara que el dolor desaparezca, argumen-
tando que ha sido transferido el calor a la zona neurdlgica, originada
seguramente por algun “enfriamiento”. En caso de no tener pareja, puede
ser solicitado el favor a un familiar o amigo, que preste su prenda con
fines curativos.

En otras regiones de México, como en el Valle de Oaxaca, por ejem-
plo, es utilizado el calzén masculino para tratar padecimientos como el
susto, o la “ojeadura”, entre otros sindromes de filiacién cultural.
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La ropa en general, pero principalmente la ropa interior tanto mas-
culina como femenina, y sobre todo “si estd sudada”, puede ser utiliza-
da con fines maléficos, ya que se piensa “atrapan el calor de la persona”,
y pueden manipularla a través de actos de brujerfa, razén por la cual, la
gente desconfia del destino que le van dar.

b) La ropa interior masculina y femenina, en la construccién de “mu-
fiecos” para actos maléficos.

Si una persona quiere causar daiio, incluso la muerte, recurrird a una
préctica reprobada socialmente: robar una prenda intima, y con ella so-
licitar los servicios de un especialista, con el fin de construir un “mufie-
co” para que éste sea enterrado generalmente en el panteén, y as{ po-
der manipular no sélo la veoluntad, sino la salud del duefio de la prenda.
‘Como habra de comprenderse, es una prictica clandestina.

Si una persona no encuentra mejoria a sus males y éstos se prolon-
gan, se sospechard seriamente que le han “hecho un trabajo” de bru-
jeria, por lo que buscaran por medio de la contrabrujeria “desenterrar”
el mal e incluso devolver el maleficio por los mismos canales.

Una persona que trabaja en el panteén municipal de San Cristébal
me comenté que es una rutina encontrar “mufiecos” enterrados, a la
hora de abrir una fosa; la mayoria de las veces, acompaiia al “mufieco”
la fotografia de la victima, clavada de alfileres.

Mi principal informante en este rubro, dijo haber sido “desenterra-
do” por una sefiora, que mediante tres sesiones, logro descubrir el sitio
exacto en el panteén, donde estaba enterrado el “mufieco” que origina-
ba sus males. Grande fue su sorpresa al descubrir, en un frasco, una
ropa que le pertenecia, con la cual habian confeccionado un “mufeco”,
mismo que estaba sumergido en alcohol de cafia —aguardiente—. Eso
explicaba su alcoholismo y, aunque supo quién le enviaba el mal, no
tomo represalias; a partir de entonces ha experimentado sustancial
mejoria. Al tercer dia fueron al panteén por la noche y lograron desen-
terrar el maleficio. Como la sefiora no cobraba, le dejo, el afio pasado
(1991), 1a cantidad de sesenta mil pesos, como limosna.

¢) La ropa interior femenina para “amarrar” al marido.

Este ejemplo no refiere estrictamente un proceso patolégico, pero
si de alguna forma se neutraliza la voluntad del individuo en su capaci-
dad de enamoramiento y fija la atencién en otra dama que no sea su

T o I T Y N P T T . R T
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pareja. La gente califica una locura, pero de amor por una sola persona,
y se logra, segun se cree, de varias maneras. Para el caso que nos ocu-
pa se tiene la firme conviccién de que ocultando una ropa interior en la
almohada del esposo o amante, lograra la ropa interior transferir de
algin modo el poder de atraccién hacia la duefia de la prenda; de esta
forma, “amarra” al marido para que sélo se fije en ella y nunca la deje de
amar.

Cuando una persona muestre sefiales de que su capacidad de ena-
moramiento ha sido neutralizada, se tendran serias sospechas de que
ha sido “calzoneado”; si desea sanar, tendrd que buscar y encontrar las
evidencias para que se rompa el hechizo.

d) La utilizacién de la ropa interior femenina para preparar “cura-
dos”.

Un potencial sumamente agresivo se le atribuye a la ropa interior
femenina cuando es utilizada para preparar “curados”, es decir, una se-
rie de bebidas y comidas en donde un componente importante, que
para el caso es utilizado como “condimento”, lo constituye la ropa inte-
rior femenina, a fin de conseguir dominar la voluntad de quien lo toma,
en beneficio de la duefia de la prenda.

La practica de los “curados” se realiza en diversos ambitos, ya en
el hogar, ya fuera de él. Sin embargo, mis informantes coincidieron que
el espacio propicio de tal practica lo constituyen las cantinas, en donde
bien las botanas, bien las bebidas, estin “curadas”.

Las botanas se preparan con el agua donde previamente ha sido re-
mojada o hervida la prenda; las bebidas, porque, mafiosamente, ha sido
remojada para que impregne su acto magico de atraccién.

En las cantinas lo que se busca es que al cliente, una vez que pruebe
los “curados”, habra de gustarle no sélo la bebida y botanas, sino que se
sentira atraido especialmente por el lugar, para que sea de su preferen-
cia y recomiende a otros su especial atencién.

Cuando un individuo frecuenta cotidianamente una cantina y reco-
mienda a otros su visita, serdn evidencias que induzcan a pensar que el
individuo ha sido “curado”, y més aun, si su alcoholismo es crénico, es
que actia a voluntad de terceros, pues su enfermedad se encuentra

manipulada a través de actos maléficos, como puede ser la “curacién”
misma. '
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Hasta aqui, la descripcién de los cinco casos a los que hemos hecho
referencia. Pasemos pues, al siguiente punto, donde se pretende expo-
ner la explicacién antropolégica del por qué de la persistencia no sélo
de la préctica terapéutica, sino también del sistema de creencias, hasta
nuestros dias.

Magia simpatética y control social

Aventurarse tratando de dar una explicacién racional de comporta-
mientos culturales “extraios”, como los cinco casos antes referidos,
implica todo un reto en la antropologia no sélo médica, sino general.
¢Coémo explicar racionalmente sistemas magicos de curacién antigua
persistente hasta hoy dia en diversas sociedades contemporaneas?

Sin pretender generalizar determinadas practicas magico-curativas
y de diagndstico en sociedades “modernas”, mi trabajo en realidad
ejemplifica cémo diversos estratos sociales y étnicos hacen (especial-
mente para el caso 5), que el simbolismo mdgico funcione de acuerdo a
lo planteado por Lévi-Strauss (1977:152), quien sostiene que, para que
ciertas practicas magicas tengan eficacia, se requiere la creencia en la
magia, la cual se presenta en tres aspectos complementarios:

1. La creencia del hechicero y la eficacia de sus técnicas.

2. El enfermo, a su vez, debera creer en el poder del hechicero.

3. La opinidn de la colectividad, que juega un papel mediador, en
cuyo seno se definen y se sitdan las relaciones entre el brujo y el
paciente.

Para fines explicativos del fenémeno, propongo, ademas de los tres
puntos arriba referidos, la vinculacién de la eficacia de la magia simbo-
lica con la busqueda de una conducta socialmente aceptada, basada en
el control social (aplicado principalmente para los casos del 1 al 4),
fenomeno que busca la convivencia pacifica comunitaria, pretendiendo
con ello encauzar a los individuos que se han salido de las normas so-
cialmente aceptadas.

Sin embargo, cada caso clinico, por llamarle de algiin modo, tiene
sus particularidades especificas, y es precisa su atencién por separado,
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con el fin de ir dando su posible explicacién del por qué su persistencia
hasta nuestros dias.

El caso 1, como recordaremos, trata sobre la terapia recomendada
para contrarrestar los efectos del veneno de la arafia capulina, ingirien-
do heces fecales provenientes del mas anciano de la aldea.

La explicacién mds sensata que se me ocurre respecto a tal “cos-
tumbre”, pues no se tiene noticia del numero de eventos registrados,
mucho menos los indices de mortalidad a consecuencia de la picadura
del aricnido, es por un lado, alertar a la poblacién para que extremen
sus precauciones al trabajar en el hdbitat natural de dicho animal. A
menos que corra el riesgo, con la sabida consecuencia si quiere salvar
su vida, tiene que afrontar una serie de requisitos preestablecidos que
en caso de emergencia, es en cierta forma dificil de satisfacer, porque
¢dénde podemos encontrar al mas anciano de la comunidad justamente
cuando se necesite, con diarrea? ademads, como dijo el informante, debe
actuarse rapido y en caso de encontrarse con “donante” habra que ven-
cer otro obsticulo més: “y eso si tiene ganas...”, refiriéndose no al as-
pecto fisiolégico, sino la disposicién de prestar ayuda, a hacer las veces
de “donador” a quien lo solicite.

Desde mi perspectiva, es en este segundo punto donde radica el
control social que ejerce la comunidad respecto del fenémeno.

A los nifios desde temprana edad se les enseiia a identificar especial-
" mente la arafa capulina, y guardar siempre respeto y obediencia a los
ancianos; quizas el dia de mafiana pudieran necesitar de sus servicios, y
si han guardado mal comportamiento con ellos, pudieran negarle ayuda
que mas adelante pueda salvarle la vida, de suerte tal, que hay que
estar siempre bien con ellos, pues estin seguros que si tienen actitu-
des antisociales varias puertas les serdn cerradas.

Una picadura de araiia capulina se explicara entonces, mas que como
un mero accidente, como un justo castigo en la que el infractor tendra
que “lavar”, con heces fecales, algtin comportamiento antisocial; si vive,
tendra la oportunidad de corregir su actitud y lograr asi su convivencia
armonica en sociedad. _

El caso 2 nos refiere al ritual que se recurre para la curacién de
“nacidos” (erupcion cutdnea), a través de tres visitas consecutivas al
arbol del colorin, en donde el paciente para sanar su mal, origirado
como castigo de las deidades por haber desperdiciado alimentos, le
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sobreviene como castigo divino la presencia de dolores agudos, acom-
pafiados de calentura.

El paciente recurre al arbol del colorin no sélo para confesar sus
faltas, sino ademds para ofrecerle alimentos, bebidas, disculpas y baile,
a cambio de transferir sus “nacidos” mediante una magia simpatética;
el 4rbol adornara su tallo, que se caracteriza justamente por la presen-
cia de protuberancias conicas que asemejan “nacidos”.

Como método preventivo se tiene la firme conviccion que para evi-
tar los “nacidos”, habra que respetar (no desperdiciando, tirando) los
alimentos; la prictica contraria lo inducira a afrontar las dolorosas con-
secuencias.

El caso 3 nos refiere el especial método de terapia al que se recurre
en San Juan Giiichicovi, Oax., para tratar cierto tipo de vergiienza, origi-
nada cuando los nifies sorprenden accidentalmente a alguna pareja ha-
ciendo el amor; acto que repercute en la salud de los infantes por ¢l
exceso de calor emanado de los cuerpos adultos, que de alguna forma
se “inyecta” en el de los pequeiios, desequilibrando emocionalmente al
menor, teniendo, como ya dijimos, entre otras manifestaciones, una
aguda tristeza, pérdida de apetito, baja importante de peso, que de no
atenderse inmediatamente, conlleva la muerte.

Aunque el tratamiento nos habla de una interesantisima psicotera-
pia de participacion colectiva, que busca mediante la confesién ptblica
de los hechos sucedidos, compartir la “vergiienza” al describir el even-
to en forma piblica, pretende por este medic liberar el “calor” retenido
para que se diluya y comparta entre los asistentes, logrando asi la salud
del individuo, tras haber hecho frente en forma chusca, una situacién
seria que estuvo a punto de originarie la muerte.

En forma hipotética, sospecho que el control social busca regular las
relaciones sexuales prohibidas, tales como el adulterio, el incesto y por
qué no, las relaciones homosexuales también,

El caso 4 refiere al diagnéstico de embriaguez, segin un curador
popular zoque de Chiapas.

Ea apariencia tan sélo se trata de un inteligente y singular método
diagnéstico para determinar un estado de embriaguez, sin embargo,
debemos advertir, desde la perspectiva social, el refugio que habilmen-
te buscé el curador zoque ante semejante acusacién de brujeria, pues
de ser demostrada su culpabilidad como agente daiiino, la comunidad
seguramente habria aprobado su asesinato sin mayores averiguacio-
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nes. Sin embargo, al manejar habilmente una situacién dificil, logré tam-
bién que se respetara el status social del curandero, pues deberia seguir
regulando el poder que le otorga la sociedad, valiéndose del conoci-
miento médico que maneja, como veremos a continuacién.

Uno de los efectos del alcohol en el organismo humano, es dismi-
nuir la secrecién salival, y las terminales nerviosas de la lengua bajan
su sensibilidad a manera de adormecimiento, efecto que hace sentir
“pesada” la lengua y de torpes movimientos para articular palabras en
un didlogo "normal”; sin embargo, el efecto de ligar sonidos combina-
dos a base de cierta rima, como el caso del trabalenguas, dificulta en
mucho, ain estando sobrios, la articulacién ritmica de sonidos !Qué
mejor prueba para demostrar ante la sociedad que el acusador no esta-
ba consciente de sus actos debido a su estado de embriaguez!, por tan-
to su acusacién no tenia el menor fundamento, logrando el curador hé-
bilmente el control de la situacién.

Caso 5. Finalmente, trataremos las atribuciones duales que se le dan
a la ropa interior, y su potencial para sanar o dafar, segin sea el caso.

Algo que llama la atencién es la dualidad que se le otorga a la ropa
interior. Resulta curioso, pero a la prenda masculina se le atribuyen
poderes curativos; en cambio, la femenina aparece como potencialmen-
te agresiva para la salud, entre otros efectos nocivos.

Mis informantes, todos ellos varones, explicaron el hecho de que
ambas prendas son de clasificacion “caliente”, sin embargo, la ropa fe-
menina es “mas caliente” que la masculina, esto por varias razones: la
mujer, por naturaleza, posee poderes ambivalentes, generalmente pue-
de engendrar vida en ciertos periodos, y en otros no puede hacerlo, no
obstante estar en edad fecunda. El exceso de calor retenido en el cuer-
po puede liberarlo a través de la menstruacién; esto explica, en cierta
forma, que también pueda manipular su calor, causando dafio a través
de la ropa interior.

En diversas sociedades, incluidas las modernas, a la ropa interior
se le atribuyen poderes mégicos, asi, por ejemplo, ponerse la ropa inte-
rior al revés, y preferentemente de color rojo, traera buena suerte;
algunos grupos campesinos, cuando se apodera de ellos la angustia al
estar perdidos en la montafia o el panico les invade en lugares solitarios

y obscuros, se ponen la ropa interior al revés para protegerse del susto,
etc.
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Indudablemente que el mal llamado “sexo débil” busca, mediante
sortilegios, someter a los del sexo opuesto, para dominar ficilmente al
mas fuerte fisicamente a través de actos que requieren astucia e inteli-
gencia, mds que fuerza bruta: la magia.

Un ejemplo de ello lo constituye el hecho de que cuando la mujer
busca dominar al marido, recurre a una practica culinaria que no deja de
ser interesante: el bistec que habrd de darle para comer, primero lo
usard a manera de plantilla, es decir, lo pondr4 en su zapato y, pisindo-
lo, hara que se transfiera el poder mégico de “sometimiento” cuando
sea comido por el marido.

Lo mismo sucede en las situaciones del caso 5, donde, para “ama-
rrar al maride”, se oculta una ropa interior en la almohada de él, a fin de
que se transfiera el poder magico de atraccién hacia ella, buscando adue-
farse de la situacién. Otro tanto sucede cuando en la preparacién de
“curados”, busca dominar la voluntad de quien lo toma; entonces, el
marido se convierte en victima, por lo que debe estar atento y descon-
fiar siempre de lo que le ofrecen en diversas situaciones: bien en la
cama, bien en la mesa, incluso en el panteén, a sabiendas, de que si es
“calzoneado” o “curado”, se atendra a las consecuencias.

Si algo teme incluso el que presume ser mas “macho”, es que le
hagan un “muiieco”, y sea enterrado en el panteén, pues equivale a que
la persona misma estuviera en realidad sepultada, lo que indudable-
mente lo enviard lentamente a la tumba, sufriendo severos castigos que
irdn diezmando su salud; 2 menos que descubra oportunamente, a tra-
vés de la contrabrujeria, el mal que lo aqueja, para que sea “desenterra-
do” y lo revierta, por los mismos canales.

Para culminar mi exposicion, voy a referirme a un refran popular que
creo sintetiza en cierta forma lo que aqui he expuesto, y sentencia en
especial a los hombres que gozan fama de no respetar y querer a sus
parejas, quienes se vuelven candidatos potenciales de ser “calzoneados”,
por lo que habran de atenerse a las consecuencias si no rectifican su
proceder, y recibiran su justo castigo, al Ino traer los calzones bien pues-
tos!.

Hasta aqui, no hice mds que una mera aproximacion al tema;queda
abierta pues, una investigacion de mayor profundidad, y al investigador
que se aventure a escudrifiar los pasajes secretos de la magia, le augu-
ro un encantador trabajo de campo.
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Resumen

Se estudian los restos 6seos humanos de 174 individuos procedentes
de pueblos reportados en las fuentes como Coxoh, de filiacién mayance.
Su cronologia corresponde a la época colonial de Coapa y Coneta,
Chiapas, México. Se han observado una serie de marcadores de estrés
mesoambiental: demografia, patologia maxilodentaria, hiperostosis
pordtica, hipoplasia del esmalte y periostitis. Los resultados obtenidos

estan en consonancia con el marco histérico y socioecondémico del pe-
riodo colonial.
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Introduccion

Nuestro trabajo se inscribe dentro de un Proyecto de Investigacién
en torno al Camino Real de Chiapas, México, coordinado por los docto-
res Thomas Lee, del Instituto Chiapaneco de Cultura y Luis Alberto
Vargas, del Instituto de Investigaciones Antropolégicas de la Universi-
dad Nacional Auténoma de México, y en él participan numerosos inves-
tigadores de diversos centros.

El Camino Real fue una ruta creada por los conquistadores espario-
les tras la conquista de Chiapas, en 1524, por Portocarrero y Maza-
riegos, entre otros (Lenkersdorf, 1987).

El camino unfa, entre otros sitios, a la capital de la provincia de
Chiapas, llamada Ciudad Real (hoy San Cristébal de Las Casas) y la
Capitania General de Guatemala (Lee, 1979b). Cuando los espaiiocles
llegaron a Chiapas, se hablaban diversas lenguas mayas, varias de las
cuales persisten atin. Para el denominado “coxoh”, los investigadores
afirman que se hablaba en el extremo oriental de los Altos de Chiapas y
en el area de los Cuchumatanes, Los investigadores atin no se han puesto
de acuerdo sobre si se trata de un dialecto tzeltal (Lee, 1979b y 1989) o
del tojolabal (Lenkersdorf, 1986). Lo cierto es que hasta el momento
no se ha localizado ningin documento escrito en coxoh ni hablantes de
esta lengua,

El marco gebgréﬁco e historico

El area coxoh, que es la que interesa en este caso, se extendia entre
los Altos de Chiapas al norte, colindando con el estado de Tabasco, y la
cordillera de los Cuchumatanes de Guatemala al sur, a lo largo de la
cuenca superior del Grijalva y su afluente el San Gregorio. La climatolo-
gia del drea —segn los arquedlogos— es muy diversa, con distintos
microclimas, figuran zonas altas y frias, con bosque permanente (“tie-
rra fria”) y zonas bajas y célidas (“tierra caliente”. Si bien, todas las
poblaciones coloniales que mencionan las fuentes como coxoh se ubi-
can en tierra “caliente”. '

Inmediatamente tras la conquista, probablemente en 1528, los coxoh
fueron concentrados, siguiendo la politica de “reduccién y congrega-
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cién” en seis pequefios nucleos o “pueblos de indios”: Aquespala, Escuite-
nango, Coapa, Coneta, Zapaluta y Cuxu (Lee y Bryant, 1979); pero, al
parecer solo fueron cinco, ya que el nombre cuxu, se encuentra men-
cionado en un solo documento, y a decir de Ruz (comunicacidn perso-
nal), no queda claro si se trata de un “pueblo fisicamente localizado o
de pueblo cuxu como gentilicio.”

Con respecto a la fundacién de Comitdn, mismo que erréneamente
Lee y Bryant (1988: Cap. 2, p.7) consideran como “un pueblo de espa-
fioles”, cuando las fuentes no dejan dudas acerca de su filiacién indigena
original, se reconoce que en él se asentaban hablantes de tzeltal y
tojolabal (Ruz, 1992:77), incluso en 1814, en visperas de la Independen-
cia, se reportaban apenas 334 espaiioles viviendo en el partido, contra
6,598 indigenas (Ruz, Ibid.: 288).

Confirmando esto, Lenkersdorf en “Los comitecos” (1994) refiere
que los origenes de los primeros pobladores de Comitin se remontan
hasta los tiempos de los cazadores recolectores, y que tal vez milenios
después gente de filiacién maya edificé las pirdmides que se encuen-
tran en las faldas de las montafias, limitando al norte la ciudad original-
mente conocida como Balun Canal o Canan, posteriormente denomina-
da Comitlan, y finalmente Comitan.

Hasta la primera mitad del siglo XVI, los pobladores del lugar tenian
nombres correspondientes al calendario maya; subsiguientemente co-
mienzan a registrarse los primeros nombres cristianos.

A los habitantes autéctonos, durante los siglos XVII al XIX, se les
conocia como chafavales, palabra que se deriva de Chan-Aghoal ¢ Chan-
Aval. A finales del XIX los chafiavales fueron reconocidos como tojola-
bales, cuyo significado es lengua verdadera; asf sus moradores se reco-
nocen a si mismos como hombres verdaderos (fojo! winik).

Los espafioles al llegar al 4rea de Comytlan fundaron la primera villa
espaiiola en el actual estado de Chiapas, nombrandola Villa de San Cris-
tobal de los Llanos. Desde aqui se extendieron hasta abarcar los terri-
torios tzotzil y tojolabal, quedando sus poblados bajo la encomienda de
los principales conquistadores como Diego de Holguin, quien se servia
de Comytlin (Lenkersdorf, op. cit.).

En Comitian se dio un considerable mestizaje; algunos de los nifios
que nacieron de estas uniones fueron recogidos por sus padres, inclu-
yendo algunas veces a las madres indigenas, por la carencia de mujeres
espafiolas. Posteriormente, estos nifios fueron reconocidos como veci-
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nos espafioles de Ciudad Real; algunos otros permanecieron en Comitén
conviviendo con los tojolabales. _

Los poblados de indios sufrieron grandes cambios, no sélo en lo bio-
légico, también en lo social, ya que se les impusieron pesadas cargas
tributarias, trabajos desmedidos, padecieron enfermedades antes des-
conocidas para ellos, hambre, miseria, muerte y desolacién.

A partir del siglo XVI, por decisién de la Corona Espafiola, los pueblos indios
debian ser administrados por sus propios cabildos, con sus alcaldes y regidores
elegidos anualmente y un gobernador nombrado por las autoridades espafio-
las. Entre sus funciones estaba recolectar puntualmente los tributos, que
habfan de entregarse dos veces al afio a los encomenderos, El cabildo comiteco
siguié en manos de los tojolabales hasta los albores de ia independencia.

(ibidem).

En torno al Camino Real se fundaron varios poblados o se concen-
tran pobladores de las dreas vecinas. En algunos de los cuales —del
drea coxoh—, se han llevado a cabo excavaciones arqueolégicas dirigi-
das por Thomas Lee (Lee y Bryant, 1988), y se proyecta la realizacién
de otras,

Aquespala, Escuitenango y Coapa se crearon en la ruta del Camino
Real para proporcionar servicios a los viajeros y comerciantes, asi como
a las autoridades civiles y eclesidsticas (Lee, Ibid.); Coneta, Zapaluta y
Comitén estaban algo md4s alejados. La poblacién coxoh fue obligada a
vivir en ellos, abandonando sus niicleos de residencia tradicional, de
cara a controlar la poblacion, recaudar impuestos y convertir a los in-
dios al cristianismo (Lee y Bryant, 1988). El impacto que ello supuso a
los coxoh es facilmente imaginable. Dicho impacto ha sido analizado
por Lee y Markman (1979), quienes distinguen tres etapas: conquista,
sincretismo y necrética. La primera, aparentemente, no fue excesiva-
mente brutal, pero forzé la aculturacién y eliminacién de las tradiciones
coxoh. Junto con ello —como se habia especificado antes— los indige-
nas se vieron obligados a trabajar mediante el sistema de “encomijen-
das”, que implica la entrega de tributos al encomendero, a menudo in-
cluye la prestacién obligatoria de servicios. Con el tiempo se agrego el
pago de diversas cargas a la Coronay a la Iglesia. La segunda se inicié
poco después, caracterizandose por el esfuerzo indigena por adaptarse
a la nueva cultura dominante, a la vez que intentaba conservar, en la
medida de lo posible, sus tradiciones culturales. Esto se aprecia sobre
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todo en los sistemas de construccién, formas y decoraciones de la cers-
mica, organizacién social, rituales religiosos, representaciones plasti-
cas, etcétera (Lee, 1979a). La tercera se inicia en el dltimo tercio del
siglo XVII, con la desaparicion de pueblos completos, a causa de las
enfermedades producidas, al parecer, por 1a aglomeracién urbana y el
medio ambiente hostil.

Coapa y Coneta, los pueblos de los que hemos estudiado restos 6seos
humanos, se fundaron en “tierra caliente”, y Coapa, concretamente, se
hallaba en el extremo de una zona pantanosa con aguas contaminadas
por sulfuro (Lee, 1979). Ambos se construyeron con el tipico patrén
urbanistico de la conquista espafiola: estructura hipodamica, con calles
que se cruzan en angulo recto, y con iglesia y edificios pablicos en el
centro. Las viviendas de la élite coxoh se establecieron en el area cen-
tral para aprovechar la propia estructura social maya en la administra-
cién. Las casas contaban con un pdrtico de entrada, area de dormitorio,
cocina, almacén, corrales y bafio. Los enterramientos se realizaron se-
gun el rito de la nueva religién: los adultos y adolescentes se inhumaron
en la iglesia y en el cementerio exterior a ésta, en posicion de decubito
supino, con las manos cruzadas sobre el pecho (Lee y Bryant).

Maric Humberto Ruz (1990) habla de una epidemia que afecté seria-
mente a la zona coxch, extendiéndose por varios pueblos y provocando
la dispersion de los sobrevivientes. Fray Francisco Ximénez (1720-1722)
declaré que en 1680 hubo una terrible peste, por lo que los encomen-
deros y funcionarios intentaron su repoblacién, mas las condiciones
malsanas de la “tierra caliente” lo impidieron. Se afirma que Coapa se
despoblé “por malas aguas, mosquitos, zancudos y murciélagos”. En
1691, por mandato del oidor de Scals, se traté de repoblar el lugar “con
mujeres mundanas y hombres facinerosos”, pero no fructificé, ya que
en 1713 el presidente Toribio Cosio lo volvié a intentar “con familias
que desterré de los indios culpados en el levantamiento de los zendales
(tzeltales)”. Coneta no tuvo mejor suerte. Ademas de las epidemias, en
1783 sufrié un terrible incendio que destruyé la iglesia y gran parte de
las viviendas. En 1789 el pueblo se trasladd a la otra orilla del rio, a
causa de las continuas enfermedades que en é! se padecian. En 1808
estaba totalmente abandonado y en ruinas (Ruz, 1990).

Parece ser que el menos afectado de los pueblos coxoh fue Escuite-
nango, cuyas contribuciones se redujeron notablemente; pero, tratin-
dose de una cabecera de doctrina, es factible creer que en ¢} se hubie-
ran refugiado algunos pobladores de los alrededores.
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Ruz en Sabia india, floracién ladina (1992) cuestiona si en efecto los
datos reflejan una crisis demogréfica a partir de 1680, ya que posible-
mente “los pueblos siguieran pagando para entonces sobre cilculos
hechos muchos afios antes” (p. 257).

Durante el siglo XVI, la provincia de Los Llanos padecié sobreexplo-
tacién y graves enfermedades, que llevaron a poblados como Huitatin y
Comalapa a vender algunas de sus propiedades para cumplir con los -
pagos fiscales y eclesidsticos, los cuales eran excesivos. -

Algunos pueblos coxoh y de etnia tzeltal ya habfan desaparecido o
estaban en vias de extincidn, sobre todo aquellos que alguna vez estu-
vieron asentados cerca de las fincas de espafioles y mestizos (Ruz,
1992:250, s.). '

En Comitan poco a poco fue aumentando el nimero de espaiioles y
ladinos, mientras decrecfa el indigena. Las costumbres cambiaron vy
una nueva estructura socioecondémica se fue conformando. Los campe-
sinos, antafio duefios, se vieron forzados a rentar tierras y a pagar inclu-
so por el uso del agua, ya sea con dinero, productos o trabajo. Al no
poder cubrir las deudas en las haciendas, de arrendatarios pasaron a
peones .

Muchos pueblos, debido a las pésimas condiciones de vida impues-
tas por la servidumbre y explotacién, fueron perdiendo de manera gra-
dual a sus integrantes, su existencia fue denigrandose cada vez mais.

El pueblo de indios dejé de ser un buen lugar para vivir, ya que pron-
to se transformd, para muchos, en un lugar indeseable, donde habia
que cooperar en las labores comunales, trabajar en los pueblos de espa-
ficles, pagar en metalico por concepto de tributos, cofradias, repar-
timientos, dadas las continuas visitas de los jueces de milpas, curas,
obispos, buleros, tasadores y demds funcionarios, que se aprovechaban
de ellos. Ante esta situacién, muchos se vieron obligados a dejar sus
comunidades.

Los censos de poblacién indigena de la provincia, a fines del siglo
XVII y principios del XVIII, son muy escasos, por lo que es factible
utilizar otras fuentes como los padrones de tributo que, con todas las
salvedades, suelen ser muy ttiles. En algunos expedientes se mencio-
na lo que se obtuvo entre 1678 y 1719 por el llamado servicic del tos-
ton. Cabe aclarar que sélo los tributarios enteros pagaban cuatro rea-
les, pues los medios tributarios (solteros, viudos, casados fuera del
pueblo) sdlo pagaban dos.
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De acuerdo con estos documentos, Comitin aumento sus contribu-
ciones, mientras que otros pueblos las disminuyeron, en algunos ca-
sos, de manera drdstica. Lo anterior puede orientarnos acerca de los
cambios demograficos que se suscitaron en 1680. Los pobladores de
Los Llanos, excepto San Bartolomé, se encontraban en una situacién
adversa. Los pueblos coxoh no estaban en una situacién mejor: Aques-
pala disminuy6 casi en 80% sus pagos, Coneta en 33% y Coapa éstaba a
punto de desaparecer: “si en 1680 hubo de pagar 33 tostones, pagaba
apenas 27 cuatro afios mas tarde, y en 1701 ya sélo se le exigieron
2.”(Ruz, 1992, op. cit.).

El menos afectado, al parecer, fue Escuitenango, cuyas contribucio-
nes descendieron 14%; mas, por ser cabecera de doctrina, es posible
que en €l se hubieran refugiado los pobladores de los alrededores. El
expediente titulado “Razén de las ciudades, villas y tributarios de la
Audiencia de los Confines” nos permite determinar cudntos tributarios
enteros se contabilizaron en 1683, en 97 pueblos de la alcaldia de
Chiapas. Los datos de Los Llanos son: Comitdn 548, Zapaluta 125,
Escuitenango 142, Coneta 121, Aquespala 28, Chicomuselo 106,
Comalapa 20, Yayahuita 131 y medio, Huitatin 58, Copanaguastla 11,
Socoltenango 312, Soyatitdn 309, Pinola 110, Teopisca 460, Amatenango
178, Aguacatenango 174,y San Bartolomé 624 (ibidem.).

En su reporte, el capitin Juan de Azcaray, teniente de oficial real en
la alcaldia, menciona que Coapa debia ser excluido de los padrones,
puesto que habia dejado de existir. En 1719 la mayoria de los poblados
aumentaron su contribucion. “A diferencia de lo asentado para otras
provincias, sin contar a los de “tierra caliente”, ya que sus tributos iban
en descenso, excepto Chicomusele (Cabecera cabil), que recibié so-
brevivientes de otros lugares.

Del analisis del padrén de 1719 se desprende que Aquespala, Huitatan
y Comalapa no alcanzaban en conjunto ni 40 tributarios, cuando diez
afios atrds habian cubierto el doble, mientras que Escuitenango baj6
sus coniribuciones en un 20%. Cabe mencionar que el descenso tributa-
rio, y por ende demogrifico, afectd a los pobladores de manera diferen-
cial. Las bajas registradas no se debieron exclusivamente a la mortali-

~dad, ya que también intervinieron factores como la migracién y los tri-
butarios casados.

En las haciendas el propietario pagaba el tributo, ya que lo desconta-
‘ba del salario del trabajador. Con esta medida se fortalecia la hacienda y
se debilitaba el poder politico de la cabecera india.
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Los indigenas que lograban asentarse en zonas mds urbanizadas, bus-
caban mezclarse con otras castas, hablar mejor el espafiol y cambiar
sus costumbres, para que sus hijos dejaran de ser considerados como
tributarios indios. Lo anterior provocaba que los pueblos indios exigie-
ran que se reincorporaran aquellos miembros ubicados en otros luga-
res, puesto que los tributos vulneraban su ya de por si precaria existen-
cia.

Material y métodos

Hemos podido estudiar los esqueletos de 174 individuos: 86 proce-
dentes de Coapa y 88 de Coneta. Su estado de conservacién es muy
deficiente, apenas figuran craneos o huesos largos completos y la ma-
yoria de los individuos se encuentran representados por pequefios frag-
mentos inconexos y dientes sueltos, de algunos nifios sélo se hallan
piezas dentarias.

Nos limitamos a estudiar una serie de marcadores de estrés medio-
ambiental cuya observacién fuera independiente del nivel de fragmen-
tacion de los esqueletos, dado el grado de conservacion del material,
que por otra parte habia comenzado a ser analizado por otros investiga-
dores (Ramos y Civera, 1984).

Los marcadores observados fueron: demografia, patologia maxilo-
dentaria, desgaste de piezas dentarias, hipoplasia del esmalte, hiperos-
tosis pordtica en boveda y techos orbitarios y periostitis en tibia. Hay
que sefialar que, dada la deficiente conservaciéon del material, no pudi-
mos observar todos los marcadores en todos y cada uno de los indivi-
duos. De esta forma, no hemos podide correlacionar los marcadores
entre si, dado que el numero de individuos en los que se podian obser-
var todos, resultaba muy bajo.

El primer paso en nuestro estudio fue la determinacién del sexo y
edad de los individuos observados. Para ello empleamos diversos pro-
cedimientos entre los recogidos por Ferembach, Schwidetzky y Stloukal
(1979) y Krogman e Iscan (1986). Con los datos obtenidos hemos con-
feccionado unas tablas (Acsadi y Nemeskeri, 1970; Ubelaker, 1978) en
las que agrupamos a los individuos en las siguientes categorias: infantil
I (0-6 afios), infantil I (7-12), juvenil (13-20), adulto (21-40), maduro
(41-60) y senil (61-X). Aunque opinamos que los estudios paleodemo-
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graficos de este tipo no son realmente fiables, consideramos que no se
debe desperdiciar ninguna informacién, siempre y cuando se tengan
presentes las limitaciones que conlleva.

La hipoplasia del esmalte se observé en el canino permanente infe-
rior izquierdo, cuando esta pieza se hallaba presente y, en caso negati-
vo, en el C derecho, C izquierdo o C derecho, en ese orden. El estudio
cualitativo se llevd a cabo segun Turbén et alif (en prensa). Con este
método se establecen los siguientes grados: hipoplasia ausente, leve
(tercio cervical afectado ligeramente), moderado (tercio cervical afec-
tado de forma acusada, o tercios cervical y medio de forma moderada y-
distal ligera) y severo (alteraciones profundas de gran parte del esmal-
te). Asimismo, se han tomado las alturas de los bordes superior e infe-
rior del 4rea afectada en relacién con la linea amelo-cementaria, para
establecer a cudl periodo de vida del individuo corresponden las altera-
ciones (Moorrees, Fanning y Hunt, 1963).

La hiperostosis porética se estudié en la béveda y techos orbitarios
(cribra orbitalia). La primera fue dificil de observar, dada la conserva-
cién de los craneos, por lo que sélo se podia constatar presencia o au-
sencia y el grado de intensidad del proceso en el fragmento disponible.
Sin embargo, era muy fécil apreciar si figuraba 0 no engrosamiento de
la boveda. Para valorar la intensidad del proceso, establecimos las si-
guientes categorias: ausente, leve (engrosamiento del diploe con o sin
ligeras porosidades al exterior de tipo porético), moderado (engrosa-
miento y desarrollo moderado de porosidades de tipo porético o
cribético) y severa (engrosamiento considerable con amplias 4reas de
porosidad de tipo cribético o trabecular). La cnba orbitalia se analizé
segun la clasificacion de Knip (1971).

La periostitis se observo en todos los fragmentos tlblales conserva-
dos. Estos fueron medidos longitudinalmente y se registr6, asimismo,
la dimensidn maxima de las dreas afectadas por periostitis, con el obje-
to de calcular la extensién de la misma. Las lesiones se calificaron como
periostitis ausente, periostitis tipo 1 (presencia de estrias planas v lige-
ras), periostitis tipo 2 {estrias gruesas formando una placa delgada y
sin distorsién), periostitis tipo 3 (placa gruesa con aposicion de hueso
y distorsién) y periostitis tipo 4 (procesos de reabsorcién, hinchazon
del hueso e invasién del canal medular). _

En cuanto a marcadores relacionados con la dieta, se observaron
patologia maxilodentaria y desgaste de las piezas. En et primer aparta-



266  JULIETA ARECHIGA , SILVIA JIMENEZ BROBEIL, MIGUEL BOTELLA

do se sefialé la frecuencia de caries, pérdida de piezas en vida y enfer-
medad periodontal. En la caries se consigné la localizacion y profundi-
dad de la misma. El grado de desgaste de las piezas se establecié de
acuerdo con la escala de B.H. Smith (1984).

Resultados

Demografia

En los cuadros 1-3 se expone la distribucion del total de individuos
de Coapa y Coneta y la de los sujetos con sexo conocido. Como ya
hemos comentado, hay un claro sesgo en la muestra por la escasez de
individuos infantiles, por ello los resultados en cuanto a esperanza me-
dia de vida, por ejemplo, son irreales. Sin embargo, los resultados de
los adultos si son mas aproximados a la realidad. En este caso hay que
destacar, en primer lugar, la ausencia de individuos seniles, lo que se
traduce en una bajisima esperanza media de vida (12 afios para los que
llegan a la edad adulta). Comparando ambos sexos, se aprecia una me-
nor esperanza media de vida en las mujeres y hay que sefialar que la
mayor mortalidad se inicia ya desde la juventud, lo que denotarfa nup-
cias tempranas, con los consiguientes riesgos de la maternidad. Pocos
sujetos alcanzaron la edad madura.

Aunque, como volvemos a repetir, estos resultados son meramente
aproximativos, proporcionan una visién general sobre el estado de sa-
lud y enfermedad de esta poblacién.

Cribra orbitalia

El estudio de la ¢ribra orbitaiia se ha visto condicionado por la esca-
sez de techos orbitarios conservados. De 63 individuos con al menos
un techo conservado, 10 (15.9%) presentaban cribra (H:28/4/14.3%;
M: 27/217.4%; H: 8/4/50.0%). Aunque la frecuencia existente es mayor
en los varones, la diferencia no es estadisticamente significativa (X2
=0.15; P= 0.69). Los tipos mas frecuentes son el porético y cribético
(tipos A y B de la clasificacién de Knip, 1971). Sélo cuatro craneos, de
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los 57 en los que pudieron observarse béveda y techos orbitarios, pre-
sentaban cribra asociada a hiperostosis.

Hiperostosis pordtica en béveda craneal

La hiperostosis porética constituye el marcador de estrés medioam-
biental con presencia mas frecuente entre los individuos estudiados
(122/58/47.5%). Al carecer de bovedas completas no se han podido
constatar con precision los huesos craneales mas afectados, aunque a
grosso modo, parece tratarse de los parietales. Al igual que con la cribra
orbitalia es mas frecuente entre los varones (50/30/60.0%) que entre
las mujeres (59/26/44.1%), si bien la diferencia no resulta estadisti-
camente significativa (X2 =2.75; P= 0.09). Con relaciéon a la severidad
del proceso, el grado leve es el mas frecuente: 56.9%, seguido del mo-
derado (29.3%) y severo (13.8%), y no figuran diferencias entre sexos.

Hipoplasia del esmalte

La hipoplasia del esmalte se encuentra presente en 38 individuos de
un total de 81 observados: 46.9%. Los afectados de forma leve suponen
el 42.1% del total; los de forma moderada, el 36.8% y los de severa el
21.05%. Las mujeres estdn algo mas afectadas que los hombres (H: 38/
18/47.4%; M: 38/19/50.0%), pero no figuran, en absoluto, diferencias a
nivel estadistico (X2 =0.053; P=0.81). La distribucion por intensidad y
sexo es la siguiente:

Hombres Mujeres
Ausente: 38/20/52.6% 38/19/50.0%
Leve: 38/8/21.0% 38/8/21.0%
Moderada: 38/4/10.5% 3819123.7%
Severa. 3816115.8% 381215.3%
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Como podemos observar, en las mujeres el tipo mds frecuente es el
moderado, mientras que en los varones Io constituye el sevetro. Hemos
calculado 1a extension del periodo vital de los individuos en el que se
formaron las bandas hipopldsicas. La media es de 1.96 a 3.11 afios en
varones y de 2.18 a 3.28 afios en mujeres. La duracién es practicamen-
te la misma, aunque los varones se vieron afectados en edad mas tem-
prana. s

Periostitis

Se han podido estudiar restos de tibias de 83 sujetos, de los que 48
(57.8%) presentaban sefiales correspondientes a periostitis. Con rela-
cién al sexo, 28 de 41 varones estaban afectados (68.3%), frente a 20 de
42 mujeres (47.6%). Esta diferencia se sittia en el limite de significacion
estadistica (X* =3.64; P=0.05). En cuanto a la superficie tibial afectada,
ésta equivale al 25.87% (10.068 mm. de un total de 38.912 mm observa-
dos). No figuran diferencias significativas entre lado derecho (23.9%) e
izquierdo (27.5%) (X? =0.07; P=0.79). Respecto al sexo, los varones tie-
nen afectado el 32.2% de la superficie tibial, mientras que las mujeres
s6lo el 19.3% y esta diferencia si es considerable (X =8.45; P= <0.01).

Con relacién al desarrollo de las lesiones, 47 de los 48 individuos
presentaban el proceso activo o cronico y sélo uno curado. La afecta-
cién de los sujetos es la siguiente (individuos observados/individuos
afectados/porcentaje):

Periostitis ausente: 83/35/42,7%
Periostitis tipo 1: 83/26/31.3%
Periostitis tipo 2: 83/10/12.0%
Periostitis tipo 3: 83/8/9.6%
Periostitis tipo 4: - 83/4/4.8%

Varios frégmentos, por su aspecto, podrian poherse en relacién con
treponematosis, que afecta severamente a las tibias (Steinbock, 1976),
pero al carecer de esqueletos completos, es muy arriesgado llevar a
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cabo un diagnéstico. Asi, pues, preferimos calificar todos los casos como
inflamaciones inespecfficas, es decir, que desconocemos el agente cau-
sante de las mismas (Ortner y Putschar, 1981; Suzuki, 1991).

Desgaste de piezas dentarias

En el cuadro 4 se exponen los grados de desgaste sefialados en las
piezas dentarias permanentes de los sujetos en los que se identificé el
sexo. En total se examinaron 1,333 piezas: 675 de varones y 658 de
mujeres.

Los grados de desgaste sefialados son del 1 al 5 y no figura ninguna
pieza con abrasién mayor. Esto no es de extrafiar si tenemos en cuenta
la ausencia de individuos de edades avanzadas. Los grados de desgaste
mas frecuentes entre las mujeres son los iniciales, mientras que en los
hombres predominan las piezas con mayor abrasidn. Este dato cree-
mos esta en relacién con la menor esperanza media de vida de las mu-
jeres, mas que con una diferencia dietaria.

Enfermedad periodontal

Esta se consigné como presente o ausente en los individuos de sexo
determinado y en los que pudiera observarse maxilar o mandibula. Este
proceso afecta a 29 de 48 varones (59.2%) y a 22 de 56 mujeres (39.3%).
La diferencia resulta estadisticamente significativa (X?=4.14; P=0.04).
Al igual que con el desgaste, la frecuencia superior en los varones pue-

de estar relacionada con su mayor esperanza media de vida respecto a
las mujeres.

Caries y pérdidas anfe mortem

Se ha consignado por piezas y por individuos, siempre y cuando se
hubiera determinado el sexo de los mismos. Con relacién a éstos, 21
de 51 varones (41.2%) estan afectados y 19 de 50 mujeres (38.0%). Aun-
que la frecuencia es ligeramente superior en los varones, la diferencia
no resulta estadisticamente significativa (X2=0.11; P=0.74). Las frecuen-
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cias de piezas caldas en vida son similares. Asi, 27 de 49 varones (55.1%)
presentan al menos una pérdida frente a 22 de 56 mujeres (39.3%). La
diferencia tampoco llega a ser significativa (X?=2.63; P=0.10).

La afectacién por piezas se expone en el cuadro 5. Como es usual,
las piezas con mayor frecuencia de caries son los molares y las de me-
nor, los incisivos y caninos. Las pérdidas en vida afectan de forma simi-
lar a todas las piezas, a excepcion de los molares, con frecuencias supe-
riores. La cartes afecta al 4.3% de las piezas masculinas frente al 5.96%
de las femeninas. Las pérdidas ante mortem, al 14.6% de piezas masculi-
nas y al 17.6% de las femeninas. En conjunto, las mujeres tienen un
21.5% de piezas lesionadas, mientras los varones, el 18.0% (X2=4.05; P=
0.04). En resumen, si bien figuran mas varones con problemas denta-
rios, las mujeres afectadas tienen apreciablemente un mayor nimero
de piezas danadas.

- Con relacién al tipo de caries, a nivel de esmalte figura el 3.3% (H! :
0.0%; M?: 5.8%), que afecten a la dentina, el 60.4% (H: 66.7%; M: 55.8%)
y que profundicen a la pulpa, el 36.3% (H: 33.3%; M: 38.5%). Respecto a
1a localizacion, el 35.8% figura en posicidn vestibular, el 25.9% en distal,
el 22.2% en mesial y el 16.0% en masticatoria. En las mujeres la mas
frecuente es la vestibular (43.18%), mientras en los varones figuran por
igual vestibular (27.0%) y distal (27.0%).

Discusion

La valoracién de los resultados obtenidos tropieza con el hecho de que
. se conocen muy pocos restos oseos de los grupos indigenas de Chiapas,
tanto prehispanicos como de las épocas de la conquista y colonial (Se-
rrano, 1990). Hay mas datos sobre mayas prehispanicos de Guatemala
y Honduras, pero carecemos de series amplias. Ello se debe fundamen-
talmente a que el bosque tropical no favorece la conservacién de restos
0seos. Por ¢llo, las posibles comparaciones se alejan en el tiempo y el
espacio y debemos tenerlo muy en cuenta.

En relacién con la demografia, y como ya comentamos, apenas figu-
ran restos infantiles, en parte por la costumbre, mas o menos generali-
zada, de no enterrarlos con los adultos, en parte por su fragilidad. De
esta forma, nos debemos contentar con los valores de los adultos. La
esperanza media de vida de estos coxoh es muy baja. Las mujeres vi-
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vieron menos que los varones y dado que, segin los resultados obteni-
dos con otros marcadores de estrés, no figuran preferencias por uno u
otro sexo, pensamos que ello obedece a los riesgos de la maternidad,
que por otra parte, se iniciarfa precozmente.

La baja esperanza media de vida se explicaria por el contexto histo-
rico en que vivieron estos coxoh, en un drea urbana insalubre, expues-
tos a continuos brotes infecciosos.

Abordamos el estudio de la patologia mdxilo-dentaria con el objetivo
de obtener algunos datos relacionados con la alimentacién. Mario
Humberto Ruz (1987) ha realizado un interesante trabajo sobre la ali-
mentacion de los pueblos mayas. Para éstos, como viene contemplado
en el Popol Vuh, libro tradicional de los mayas quichés, el maiz es su
carne y su sangre. El maiz es el dnico alimento que puede formar a un
hombre, el resto son complementos, como la carne y las verduras, o
cosas que dan sabor y placer, como las frutas y dulces, pero no son
alimentos. La dieta del pueblo comtin era deficiente, sobre todo en épo-
cas de plagas, sequias e inundaciones (Saul y Mather Saul, 1984). En
Chiapas actualmente la dieta es mondtona y deficiente; los indigenas
carecen de excedentes agricolas y ello conlleva un verdadero desastre
en caso de mala cosecha. Asi, se ven obligados a buscar algin trabajo
asalariado, por lo general muy mal pagado si lo encuentran, sufren gra-
ves problemas sanitarios, sobre todo por desnutricién y una elevada
mortalidad infantil (Ruz, 1987).

Durante el periodo colonial (Lee y Bryant, 1988), los coxoh apenas
pudieron acceder a los animales domésticos que introdujeron, los espa-
fioles para su propio consumo, de modo que el cerdo y las gallinas for-
maron parte, muy esporadica, de la dieta. La mayor fuente de proteinas
de los coxoh fue la caza y, sobre todo, un molusco de agua dulce
(Pachvchilus sp.). La dieta de los indigenas se compone, principalmen-
te, de maiz, frijol, chayote, calabaza, chile y tomate.

El desgaste de las piezas no informa demasiado sobre la dieta de los
coxoh. El hecho de que las mujeres tengan los dientes menos gastados
que los varones puede explicarse por su menor esperanza media de
vida. De todos modos, aunque ciertamente no disfrutaron de una vida
larga, los dientes no estan demasiado gastados, tal como cabria esperar
por el empleo de los “metates” en la molturacién del maiz (Saul y Mather
Saul, 1989).
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Para la valoracion de la caries y la pérdida de piezas en vida tenemos
igualmente problemas, puesto que no hay estudios sistemiticos com-
pletos sobre poblaciones centroamericanas (Stamm, 1991). El porcen-
taje de piezas cariadas no es muy alto, pero si lo es el de piezas perdi-
das ante mortem. Estos valores corresponderian a una dieta basada casi
exclusivamente en la agricultura y muy rica en carbohidratos, lo que no
esta en contradiccién con los datos histéricos de la alimentacién de los
coxoh en el periodo colonial. Esto también se ve apoyado por las fre-
cuencias elevadas de enfermedad periodontal, que ademas denota una
mala higiene bucal.

Las diferencias sexuales en la enfermedad periodontal se pueden
explicar por la mayor supervivencia de los varones. Aunque no hay di-
ferencias entre individuos en cuanto a afectacién de caries y pérdidas
en vida, las mujeres tienen mds piezas lesionadas. Ello podria explicar-
se porque los embarazos favorecieron como factor de estrés el riesgo
de caries, o bien que las mujeres, debido a distintas circunstancias, pu-
dieran tener una dieta rica en carbohidratos, aunque hay que sefialar
que a nivel general no parece haber diferencias entre hombres y muje-
res en el acceso a la comida.

La hipoplasia del esmalte se ha relacionado con episodios de enfer-
medad y malnutricién, pero su etiologia precisa sigue sin estar clara
(Goodman y Rose, 1990). May ¢f al. (1992); en un estudio sobre nifos
guatemaltecos actuales, principalmente de etnia maya, sefialan que la
hipoplasia del esmalte y las detenciones del crecimiento estin fuerte-
mente asociadas con malnutricién en individuos de status socicecond-
mico bajo; aunque también dependen de ataques de fiebre y parasitos.
La formacién del esmalte parece especialmente sensible a los proble-
mas nutricionales. En este estudio ha sefialado, asimismo, que el tras-
torno es mids frecuente en las mujeres, lo que relacionan con un trato
preferencial de los varones.

Por otra parte, S. L. Whittington (1992) recoge varios datos sobre
hipoplasia entre mayas precolombinos. En Copéan (Honduras) sefiala
una afectacion del 100% de los individuos estudiados, En Sarteneja tam-
bién es del 100% (Kennedy, 1983), Altar de Sacrificios: 92.5% (Saul,
1972), Seibal: 92.3% (Saul, 1972) y Tancah: 90.0% (Saul, 1982), por ejem-
plo. En general, la hipoplasia del esmalte tiene frecuencias altas entre
las poblaciones comedoras de maiz (Huss Ashmore et al., 1982).
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Estos datos contrastan con los de Coapa y Coneta, donde estaba afec-
tado 46.9% de los individuos observados, lo que denota que no habria
tantas crisis alimenticias en €l periodo colonial como en el anterior, La
no diferencia entre sexos en Coapa y Coneta, aunque la frecuencia sea
algo mayor en las mujeres, hablaria en favor de una igualdad a la hora
de acceder a los recursos alimenticios. Por otra parte, el que en los
varones sea mds frecuente el tipo severo en relaciéon con el moderado,
frente a las mujeres, donde ocurre lo contrario, podria ponerse en rela-
cién, mas que con diferencias en la alimentacién, con una especial sen-
sibilidad de los varones frente al estrés,

Con respecto a los periodos de afectaciéon, Whittington (1992) en-
cuentra datos semejantes a lod'nuestros en Copan (Honduras). En am-
bos lugares el periodo de desarrollo afectado por hipoplasias empieza
y finaliza antes en los nifios que en las nifias (Copan H: 3.00-5.49 anos;
M: 3.5-5.99 aiios; Coapa y Coneta H: 1.96-3.11 afios; M: 2.18-3.28 afios).
Whittington pone en relacién este trastorno con el estrés del destete,
que tendria lugar antes en los nifios que en las nifias. En este caso, en
Coapa y Coneta el destete se llevaria a cabo antes que en el Copan
prehispanico. En mayas actuales (Ruz, 1987) la lactancia puede durar
hasta tres o cuatro afios, pero en promedio termina a los dos. A los 6
meses se comienzan a introducir alimentos sélidos y los atoles sustitu-
yen por completo a la leche materna.

El destete puede ocupar, efectivamente, un puesto fundamental como
factor determinante de los procesos que originan la hipoplasias, pero
en este caso influirla mas que por una reduccién nutricional, que indu-
dablemente tiene, por las infecciones provocadas por la ingesta de ali-
mentos preparados en dudosas condiciones higiénicas, as{ como por su
composicién incompleta. ‘

En cuanto a la cribra orbitalia y la hiperostosis pordtica, ambos fené-
menos se han considerado manifestaciones de un mismo trastorno: la
anemia ferropénica, aunque no siempre aparecen asociados (Stuart-
Macadam, 1987 y 1989). Sobre las causas de esta anemia se han verti-
do varias opiniones que se pueden resumir en dos tendencias. La pri-
mera, defendida por autores como Nathan y Haas (1966), Lallo et al.
(1977) y, sobre todo, El Najjar et al., (1976), considera que la causa de
la anemia se halla en deficiencias nutricionales y principalmente en la
ingesta de grandes cantidades de cereales, cuyos fitatos inhiben la ab-
sorcion intestinal del hierro. Los cereales, ademas, son muy pobres en
este elemento, sobre todo el maiz (Garn, 1992).
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La segunda, iniciada por Phil Walker (1986), considera que la ane-
mia depende de varios factores, sobre todo de la presencia de enferme-
dades infecciosas y parasitos intestinales, que a su vez dificultan la ab-
sorcion del hierro (Wadsworth, 1992).

Se ha comprobado que las dietas mas pobres en hierro muy rara-
mente provocan anemia (Kent, 1992). Karl J. Reinhard (1992), en un
estudio sobre coprolitos de indios del suroeste de Estados Unidos, con-
cluye que el consumo de maiz no tiene relacién causa-efecto con la
anemia y si la presencia de parasitos intestinales, falta de higiene y
aglomeracion de la poblacién. La frecuencia de hiperostosis porética
entre los coxoh (47.5%) es algo superior a la mayor por él sefialada entre
los Anasazi (45%).

El clima también influye, junto con el fenémeno de agrupamiento
urbano, en el incremento de enfermedades infecciosas, puesto que las
tierras bajas en zonas célidas y tropicales son ideales para la prolifera-
cién de bacterias. Asimismo, la deforestacién aumenta la presencia de
mosquitos y con ellos la malaria y la anemia (Stuart-Macadam, 1992).

En un estudio sobre Ecuador, D. Ubelaker (1992) concluye que el
incremento en la hiperostosis porética coincide con el descenso en la
esperanza media de vida y el aumento de la hipoplasia del esmalte y de
la periostitis. Susan Kent (1992), por su parte, insiste en que la demo-
grafia, en especial el sedentarismo y la aglomeracién de poblacién es
un factor principal en el incremento de bacterias y parasitos intestina-
les productores de anemias ferropénicas. '

En el caso de Coapa y Coneta, ambas opciones, ingestién de cerea-
les y parasitosis, podrian ser causa de que casi la mitad de los indivi-
duos observados presente hiperostosis porética. Los coxoh, como to-
dos los grupos mayas, basaban su dieta en el consumo de maiz.

Sin embargo, los restantes marcadores estudiados, asi como el con-
texto histdrico, abogan también por la segunda posibilidad. Los coxch
coinciden con las poblaciones de Ecuador (Ubelaker, 1992) en la baja
esperanza media de vida y la elevada presencia de hipoplasia y lesiones
peridsticas. Los coxoh fueron obligados a vivir en unos pocos nicleos
urbanos situados en dreas bajas, muy célidas, con mosquitos y aguas
contaminadas (Ximénez, 1720-1722). Aglomeracién de poblacién, epi-
demias, pardsitos y dieta parecen mas que causas suficientes para justi-
ficar las anemias que afectaron a estos indigenas.
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Como ya comentamos anteriormente, sélo hemos observado las ti-
bias v fragmentos tibiales en busca de indicios de periostitis. La frecuen-
cia de afectaciéon, de algo mas de la mitad de los individuos, nos parece
muy elevada y muy en consonancia con el marco histérico, social y
econdémico de Coapa y Coneta.

No podemos hacer diagnésticos concretos, puesto que no hemos
analizado esqueletos completos, en gran parte por su deficiente estado
de conservacién. Creemos que varios casos estin posiblemente en re-
lacién con treponematosis, pero no podemos afirmarlo hasta llevar a
cabo un andlisis mas detaliado.

Es destacable el hecho de que los varones estén mas gfectados que
las mujeres y que presenten, asimismo, mayor superficie tibial lesiona-
da. Aparentemente, los varones sufrieron mas enfermedades infeccio-
sas, pero desconocemos si estuvieron mds expuestos a los agentes
patogenos o si son mds sensibles a estos trastornos.

Resumen y conclusiones

Hemos estudiado restos 6seos de 174 individuos hallados en las
excavaciones arqueoldgicas de Thomas Lee en Coapa y Coneta (Chiapas,
Meéxico). Ambos lugares fueron nucleos urbanos, fundados expresamen-
te bajo el sistema de “encomiendas”, donde se concentré poblacién in-
digena. Los Coxoh, grupo maya que ocupaba esta drea, fue obligado a
abandonar su habitat disperso en tierras altas y concentrado en unos
pocos pueblos situados en tierras bajas, cdlidas y muy insalubres. El
sistema de administracién colonial no tuve en cuenta las caracteristicas
fisicas de la zona: malas aguas, mosquitos y enfermedades, tal como
consta en los documentos de la época. Las enfermedades diezmaron a
los indigenas y asi, como ya hemos comentado, Coapa pas6 de una
poblacién estimada de 1,704 habitantes a sélo 60 (Ruz, 1990). Los in-
tentos de repoblacion fracasaron y ambos pueblos quedaron en ruinas.

Segtn los restos dseos, los coxoh tuvieron una baja esperanza me-
dia de vida, menor en las mujeres por los riesgos de la maternidad. Su
dieta, basada en el maiz, revela mala salud maxilo-dentaria, tal como
corresponderia a una dieta muy rica en carbohidratos. Las diferencias
entre sexos se pueden explicar por la mayor supervivencia de los varo-
nes y los problemas derivados de los embarazos de las mujeres, mas
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que por un acceso diferencial a los nutrientes. No parece que los coxoh
tuvieran una gran carestia de alimentos, puesto que, aparentemente,
destetaban pronto a los nifios y sus frecuencias de hipoplasia del esmal-
te son muy inferiores a las de los mayas del periodo prehispdnico.

Sin embargo, las frecuencias de hiperostosis porética y de periostitis
denotan una poblacién muy expuesta a agentes patégenos. No figuran
claras diferencias entre sexos, lo que no es de extrafiar si tenemos en
cuenta que entre los mayas no hubo discriminacién de las mujeres (Saul
y Saul, 1989; Ruz, 1990b). Si acaso, los varones parecen tener peor
salud que las mujeres y ello puede indicar una mayor exposicién a los
diferentes tipos de estrés medioambiental.

El estado de salud de los coxoh de Coapa y Coneta responde plena-
mente al marco fisico e histérico de ambas poblaciones. La concentra-
ciény aglomeracién obligadas de poblacién en 4reas insalubres, asi como
las malas condiciones de vida, favorecieron 1a proliferacién de enferme-
dades que diezmaron y abocaron la extincién de este grupo.
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Cuadro 1
Tabla demografica de Coapa y Coneta. Toda la poblacion
N |d®|I® |a® | Lx | TR | e®
Infantil I 16 | 9.2 1100.0]0.09 572.4 | 2,8449 | 28.4
Infantil IT | 4 2.3 |90.8 |0.02 537.9 | 2,2725 | 25.0
Juveniles | 8 4.6 1885 |0.05 689.6 | 1,734.6 | 19.6
Adultos 128 73.6]|83.9 [0.88 | 9420 | 1,045.0 ] 12.4
18 10.3} 10.311.00 |103.0 | 103.0 10.0
Seniles 0
Cuadro 2
Tabla demografica de Coapa y Coneta. Varones
N | d® | I® [ g | L&) | T e(x)
Juveniles | 0 ——1100.0|0.00 800.0 | 2,138.0| 21.4
Adultos 59 | 83.31100.0}0.83 1,169.0 1338.0 10.0
Maduros 12 | 16.916.9 |1.00 169.0 | 169.0 10.0
Cuadro 3
Tabla demografica de Coapa y Coneta. Mujeres
N | d&)jlx) Jqa&x) | Lx) | T e(x)
7 89 {100.0]0.09 764.4 | 18314 18.3
Adultas 65| 83.3]91.1 {0.91 989.0 | 1067.0 11.7
Maduras 6 7.8 7.8 1.0 78.0 78.0 10.0
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Cuadro 4
Desgaste de piezas dentarias
Grados 1 2 3 4 5
11 — 1 9 44 139 15 |13 5 —_ -
12 — 2 11 50 |42 19 111 2 —_ -
C — 4 [21 56 |55 21 [13 5 | — —
Pl 1 Y 31 59 {52 19 |10 6 2 —
P2 — 3 26 63 |54 21 |11 2 1 —
Ml — 6 27 68 |56 29 |20 1 3 2
M2 — 5 23 61 |58 27 8 3 2 —
M3 7 14 25 |49 20 8 2 1 —
Total 5 33 ] 162 426 405 171 |94 26 9 2
% 0.7 5.0f 24.0 64.7|60.0 25.9]113.9 39! 1. 0.3
Cuadro 5
Patologia maxilo-dentaria
I1 110| 63 | - - 15 13.6 | 15 13.6
12 107|162 | - - 8.4 9 8.4
C 110196 | 2 2.1 8.2 11 10.0
P1 1201 100| 2 20 | 8 6.7 10 8.3
P2 121]100[ 3" [3.0 |11 |91 |14 | 116
M1 119] 104| 6 5.8 | 33 | 27.7 | 39 32.8
M2 117198 | 13 §13.3| 28 | 23.9 | 41 35.0 -
M3 90 |74 | 4 54 | 18 | 20.0 | 22 244
Total 8941 697|30 | 4.3 | 131} 14.6 | 161 18.0
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LOS BORREGOS SAGRADOS DE LAS PASTORAS
TZOTZILES
Ayer, hoy y mafana de los estudios
etnoveterinarios en Chiapas

RAUL PEREZGROVAS GARZA*

I
Dos ciencias y un interés comiin

En el 4rea indigena de la regién montafiosa de los Altos de Chiapas, las
mujeres son las encargadas de multiples labores en el hogar: atender al
esposo, criar a los hijos, preparar los alimentos, cuidar la vivienda. Hasta
aqui no hay diferencia con millones de amas de casa en tode México;
pero si hablamos de su responsabilidad como pastoras estaremos en-
trando en un mundo nuevo, exclusivo de las mujeres indigenas de la
etnia tzotzil.

Y resulta exclusivo por la interesante conjuncién de dos elementos:
por un lado, la manera en que, producto de su cultura y cosmovision, las
mujeres indigenas cuidan, atienden y procuran a sus ovejas, de manera

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.



286 RAUL PEREZGROVAS GARZA

muy personal, individual, maternal; y por el otro, un borrego muy dife-
rente, unico en México. Mujeres indigenas, tradiciones y costumbres,
cultura y cosmovision, son campo de estudio de los cientificos sociales,
pero los animales domésticos, los sistemas de manejo y las pricticas
de cria de ovinos son competencia de los veterinarios y los zootecnistas.
Extrana mezcla de intereses e inquietudes profesionales se necesita,
pues, para abordar en forma multidimensional lo que hacen las pasto-
ras tzotziles con su ganado lanar, para entender —y respetar— esta
conjuncién de elementos sociales y biologicos.

En la actualidad es muy facil encontrar un gran niimero de estudios
sobre los diversos aspectos sociales, antropolégicos, etnogrificos, etc.,
de los grupos indigenas de Chiapas, como también existe ahora sufi-
ciente informacion técnica sobre las caracteristicas productivas del bo-
rrego local. Pero hasta hace muy pocos aiios, todos estos trabajos abar-
caron, en forma independiente, ya sea el elemento social o el biolégico;
pocas son las referencias que los incluyen a ambos.

Sobre el particular habra que recordar que la “multi” o la “interdis-
ciplina” no fueron inventadas, redescubiertas o puestas de moda sino
hasta la década de 1980, por lo que mas bien se dio el caso de las incur-
siones “cruzadas”, es decir, de un investigador social que hace mencién
del papel de las ovejas en la vida de la familia indigena, o de un veterina-
ric que considera algin componente socioeconémico de la produccion
ovina.

Algunos ejemplos de ello son las descripciones que hizo Ricardo
Pozas (1987)' sobre las caracteristicas del ganado lanar que observo
repetida e infaliblemente en sus recorrides por los parajes de San Juan
Chamula, al realizar su clasico estudio etnografico de ese pueblo indio
de los Altos. De igual manera puede citarse el reporte que hace el eco-
nomista Jesus Velasco? sobre la productividad del borrego criollo que
encontrd en la Sierra Madre de Chiapas, dentro de su amplio y detalla-
do estudio socioeconémico sobre las perspectivas de desarrollo comu-
nitario en esa region.

En contraparte pueden citarse las primeras aventuras de los veteri-
narios en el estudio de las repercusiones sociales de la cria de ganado
lanar en comunidades indigenas de Chiapas. Al respecto, existe un
interesante andlisis sobre las condiciones sociales y econémicas aso-
ciadas a las labores de tejido que hacen las mujeres indigenas, incluido
en un estudic disenado para evaluar las propiedades textiles de diferen-
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tes tipos de lana.® Un ultimo ejemplo serfa la timida descripcién del
sistema tradicional de manejo de ovinos que utilizan las pastoras
tzotziles, publicado en una revista técnica, dejando entrever lo que se-
ria el intento pionero por caracterizar al borrego criollo de los Altos de
Chiapas.*

Volviendo a la tematica de las incursiones “cruzadas”, Pozas (op.
cit.:252), al hablar de los carneros dentro de la vida cotidiana de la fami-
lia chamula, hace una muy amplia descripcién de las distintas activida-
des que las mujeres y las nifias llevan a cabo mientras se encargan del
rebafio; sin embargo, es ficil notar que las observaciones fueron he-
chas por un investigador social, pues pone de manifiesto su excesiva
curiosidad en aspectos por demds comunes al ojo de cualquier veteri-
nario, como pueden ser el nacimiento de un cordero o la castracién de
un semental.

En este sentido, resulta muy interesante analizar la relatoria que
hace Pozas del momento preciso en que una oveja estd pariendo, ya
que hace énfasis en detalles de un proceso fisiolégico, espontineo, na-
tural, y en cambio menciona otros que son totalmente colaterales al
fenémeno biolégico:

...Ina oveja que estaba entre el rebafio se hallaba a punto de parir: una nifia la
observaba y cuidaba que no se le acercaran los otros carneros; cuando llegd
el momento, se echd; a pocos minutos ya habia nacido el corderito; la oveja se
levanté con la placenta colgando entre sus patas traseras; €] corderito no se
desprendia atn de la madre, estaba ligado a ella con el cordén umbilical y
hacia esfuerzos por incorporarse; la recién parida lo limpiaba lamiéndolo. Ha-
bia sido un parto feliz. El sol daba calor al recién nacido. El rebafo tenia un
nuevo miembro.

(Pozas, op. cit.:253)

Con toda seguridad, un veterinario habria descrito este mismo even-
to en términos muy distintos, refiriéndose al dectbito lateral de la ove-
ja,  los signos de la expulsion de la placenta, al vigor del cordero y a la
aptitud materna de la oveja, sin percibir siquiera a la nifa, la felicidad
del parto, al candente sol o al rebafio con un miembro de nuevo in-
greso,

Siguiendo con la descripcién etnogrifica que hace Pozas de Chamula,
a los investigadores de las disciplinas biolégicas, principalmente quie-
nes han sido formados en la rama de la zootecnia (especialista en pro-
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duccién animal), les llama muchisimo la atencién encontrar ahi concep-
tos tan abstractos o subjetivos como el que sea “sacrilegio” utilizar la
piel de un borrego que muere, al igual que pueda ser “un tabi el consu-
mo de su carne”, o bien que una oveja no sea sacrificada porque “se le
quiere y cuida como a un miembro de la familia” (Pozas, op. cit..257).
El hecho de que los chamulas nunca coman la carne de carnero, aun
cuando los rebafios sean grandes, resulta ser muy contradictorio a la
luz de la produccién animal, dado que las proteinas escasean en los
alimentos diarios, pues la dieta se basa en el maiz, el chile y el frijol
(Pozas, op. ¢it.:259). Sin embargo, esta incongruencia no fue explicada
en forma convincente por el cientifico social, quien de manera sencilla
aduce que los chamulas “han tomado una actitud mental de repulsion a
la carne de carnero”. '

Otras investigaciones de la época de la antropologia cldsica en
Chiapas, en este caso realizadas en Zinacantan,$ dieron tan poca aten-
cion a las ovejas que resulta frustrante, a los ojos de un zootecnista que
intenta iniciarse en la etnografia, revisar un volumen de mas de 700
paginas y encontrar que —en el segundo municipio de importancia
borreguera de la regién de los Altos— todo lo que se menciona sobre
el ganado lanar es:

Zinacanteco sheep are owned and tended entirely by the women, especially
the younger girls. They are never butchered for mutton, but are kept purely
for their wool which the women shear, card, spin, and weave into clothing.

(Vogt, 1969:68)

En contraparte, los veterinarios y los zootecnistas tampoco son muy
afectos a tomar en cuenta los factores socioecondmicos relacionados
con la produccién agropecuaria, y mucho menos a considerar otros ele-
mentos étnicos, culturales o histéricos. Podria de nuevo citar el primer
ensayo de investigacién realizado directamente con borregos de las
comunidades indigenas de los Altos a finales de la década de 1970%
donde presento, con graficas y frias significancias estadisticas, los da-
tos pioneros sobre el crecimiento de esos animales, de aquellos borre-
gos que despectivamente se conocian como criollos, sin todavia vislum-
brar con claridad la estrecha relacién que existia entre las ovejas y la
cultura tzotzil. En esa publicacién ya se hacia referencia, sin embargo, a
los sistemas tradicionales de cria, a la utilizacién de estos borregos
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criollos por los indigenas para manufacturar prendas de vestir, a la in-
fluencia del medio ambiente y, mds importante, se reivindica por vez
primera al borrego criollo de las montafias de Chiapas.

Mas alarmante y de mayor impacto —negativo— fue por aquella épo-
ca, no tanto el escaso trabajo en el 4rea de investigacion animal, sino la
implementacién en Chiapas de ambiciosos, pero mal fundamentados,
programas de fomento y desarrollo ovino. En reiteradas ocasiones he
presentado el ejemplo del Plan Nacional OvinQ,” el cual fue disefiado,
discutido, aprobado e impuesto desde el centro del pais para ser puesto
en prictica en todas las regiones borregueras de México, y cuyo resul
tado en Chiapas fue un rotundo fracaso, debido a que no se considera-
ron las miiltiples diferencias que tiene la ovinocultura que realizan las
pastoras indigenas de los Altos con la produccién ovina comercial e
incluso con la campesina de otros estados, ya que los funcionarios y
técnicos del sector agropecuario no tomaron en cuenta los factores so-
ciales y culturales que rodean a la cria de ovejas entre las mujeres
tzotziles.

Basten las consideraciones anteriores para constatar la disociacién
que existié entre las ciencias sociales y la veterinaria, cuyos intereses
académicos, en términos generales, aparentaban no tener un punto de
contacto claro. En las montafias de Chiapas, sin embargo, humildes
mujeres indigenas, sin preocuparse por la inexistencia de un esquema
académico que diera marco tedrico a su cotidiana actividad pastoril,
segulan vertiendo su cultura ancestral, su herencia recibida en forma
oral, en el cuidado de sus hijos rituales, sus sagradas ovejas. Ante esta
circunstancia poco convencional, esta mezcla de cultura humana y ovina,
se hizo necesario acercarse también de una manera distinta, combinan-
do la visidon de los investigadores sociales con el aporte de la medicina
veterinaria y la zootecnia.

Dentro de este contexto, el presente trabajo tiene la finalidad de
revisar los antecedentes que existen sobre el nacimiento, el desarrollo
y las perspectivas futuras de la disciplina etnoveterinaria, brevemente a
nivel mundial y nacional, y con mayor profundidad en cuanto a su deve-
nir en Chiapas, donde la cria de ganado larar, dentro de un marcado
entorno cultural y socioeconémico, es decir, la “ovtnocultura indigena”,
ha sido un campo fértil.
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1§
Antropologia veterinaria

La disciplina etnoveterinaria, también conocida como antropologia
veterinaria o como sistemas locales de conocimiento, es el motivo de
. este trabajo. Tiene una joven historia, pues el término fue apenas pro-
puesto en 1986, a 10 afios de distancia de los trabajos iniciales, bajo la
siguiente definicion:® '

...€8 Una drea pionera de estudio que abarca la etnomedicina y el desarrollo
agricola internacional, apoyandose en las habilidades de los antropologos
socio-culturales y los investigadores veterinarios, ademads de otros especialis-
tas en disciplinas como la cria animal (zootecnia), 1a economia agricola, etc.

Ese primer trabajo sobre etnoveterinaria representé una importante
contribucién al nacimiento de la recién bautizada disciplina debido a que,
tras una extensa revision de la dispersa literatura sobre el tema, tanto la
generada por los antropélogos como por los veterinarios —cada quien
por su cuenta—, la autora enfatiza la urgencia de ubicar, organizar y esta-
blecer vinculos entre los investigadores que de alguna manera ya esta-
ban explorando esta drea de conocimiento popular, especialmente en
materia de salud animal. Ella concluye diciendo que las creencias y las
practicas empiricas deberian ser el punto de partida para la investiga-
cién y el desarrollo veterinarios, y que debe haber una tendencia hacia
el andlisis holistico y comparativo dentro de los sistemas especificos
de produccién animal.

Los siguientes trabajos de McCorkle® clarificaron los elementos cla-
ve de la antropologia veterinaria. En el campo metodolégico menciona
los siguientes:

a) El reconocimiento de que la salud animal recae mas alla del 4mbi-
to aislado de las ciencias sociales o de las técnicas veterinarias.

b) El inicio de la investigacién etnoveterinaria debe hacerse junto
con los propios duefios de los animales.

¢) El uso de técnicas antropolégicas para el trabajo de campo, com-
binadas con la experiencia técnica y de laboratorio de los veteri-
narios.
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En el aspecto de la filosofia que cobija a la disciplina, McCorkle re-
calca dos puntos importantes: por un lado, la atencién igualitaria a los
aspectos éticos, sociales y cientificos en la descripcion y el andlisis de los
problemas de salud animal, y por el otro, el compromiso firme de pro-
curar que los resultados de la investigacién sean utiles para establecer
programas de desarrollo y de extensién veterinarios, con el convenci-
miento de que la meta ulterior se encuentra en el incremento del bien-
estar humano mds que el animal.*®

Si bien 1a propuesta de McCorkle pretendia dar a la naciente discipli-
na cientifica una aplicacién amplia en los diferentes aspectos de la pro-
duccién animal (reproduccién, manejo, alimentacién, etc.), por aque-
llos aiios los estudios se enfocaron principalmente al conocimiento ve-
terinario popular, es decir, 1a etnomedicina veterinaria, cuya finalidad
es incrementar la productividad del ganado, mejorando el manejo de la
salud animal.

Existe una multitud de ejemplos de estos trabajos de investigacion
etnoveterinaria en salud animal, comenzando por los realizados por la
propia McCorkle, quien describe el conocimiento empirico de los pas-
tores de una comunidad ubicada en Los Andes peruanos, sobre el diag-
nostico y el tratamiento de enfermedades de las ovejas y las llamas.!
Hay que hacer la aclaracién que McCorkle, ella misma una sociéloga
rural, logrd integrar en Perti un grupo interdisciplinario formado por
veterinarios, agrénomos e investigadores sociales, quienes realizaron
trabajo continuo durante varios afios, formando personal local, proban-
do y perfeccionando metodologias, hasta llegar a los ensayos de valida-
cién biolégica in situ de tratamientos herbolarios."”

Los estudios etnoveterinarios en salud animal comenzaron a hacer-
se mas y mas comunes, en muchas partes del mundo, y fue hasta 1989
cuando se concluye una intensa labor de busqueda, recopilacién y anali-
sis, integrada en un solo volumen, que incluye una amplia introduccién
tematica, el resultado de los primeros 10 anos de reportes aislados.!
Destaca en esta antologia etnoveterinaria, que la mayoria de las publi-
caciones y reportes técnicos provienen de paises del Tercer Mundo, en
especial de Africa y Asia.

La vision de McCorkle de establecer contactos, intercambios y re-
des entre los investigadores de etnoveterinaria, culminé en 1991 con la ce-
lebracién de la primera mesa especifica de la disciplina dentro de la
concurrida Reunién Anual de la American Anthropological Association,
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la més grande y reconocida asociacién de antropologia en Norteamérica,
donde incluso se hablé de compilar un volumen con los trabajos signifi-
cativos realizados en diferentes regiones del mundo, asi como editar
. una publicacién periédica especifica, iniciativas que todavia no se han
hecho realidad.

En cuanto a los trabajos realizados en México, casi todos ellos hacen
referencia a diferentes aspectos de la medicina herbolaria, y se presen-
taron a partir de 1989 en una serie de ‘eventos académicos que congre-
garon a los interesados y practicantes de esa actividad, pero por des-
gracia no trascendié en un esfuerzo colectivo posterior ni tuvo mayor
seguimiento, llegando eventualmente a desaparecer; puede pensarse
que respondian tinicamente a la moda generada por los trabajos de
McCorkle y de Mathias-Mundy, o bien, que el consabido malinchismo
mexicano acabé por desacreditar ese conocimiento empirico proveniente
de campesinos e indigenas, mientras que en forma indiscriminada se
sigue promoviendo la zootecnia extranjera y las practicas importadas
de salud anirnal.’s

III
Entre pastoras indigenas y borregos sagrados

Por lo que concierne a los estudios de corte etnoveterinario relacio-
nados con la ovinocultura indigena en Chiapas, puede decirse que no
sélo han tenido continuidad, sino que también han mostrado un proce-
so evolutivo al desarrollar conceptos metodolégicos propios y al diver-
sificar su temética para incluir otros aspectos de la produccién animal
no relacionados con 1a tradicional drea de diagnéstico de enfermedades
y de tratamientos herbolarios y/o rituales.

Diversos han sido los temas, los enfoques, las metodologias y los
resultados de los estudios etnoveterinarios en la regién indigena de
Chiapas, lo que en gran medida es el producto de la concurrencia de dos
elementos fundamentales: por un lado, el conocimiento empirico de las
pastoras tzotziles en materia de cria de ganado lanar, desarrollado a
través de siglos de observacién, de ensayo y error, de mezclar cultura
y tradicion con el sentido comun de la mujer; y por el otro, una oveja
diferente, un animal con historia, con caricter y personalidad, ristico
pero.con probada adaptacién a un medio dificil 6
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En las paginas siguientes se intentaréd presentar, en forma resumida,
la evolucién histérica de los estudios acerca de la ovinocultura indigena
en Chiapas, proceso que inicié dentro de la disciplina etnoveterinaria
incluso antes de haberse acuiiado dicho término. Los trabajos pioneros
los realicé entre 1985 y 1988, como evolucién natural derivada de la
caracterizaciéon zootécnica del borrego Chiapas, siempre con el apoyo
de algunas nifias indigenas encargadas de la labor de enlace con las
informantes. M4s adelante, un buen nimero de tesistas y algunos in-
vestigadores colaboraron en el desarrollo de los proyectos, cuyos cré-
ditos se encuentran en las diferentes publicaciones que al respecto se
han generado, y que en esta resefia se mencionan.

A los ojos del viajero casual, el paisaje de Los Altos es un mosaico de
tonalidades: el verde de las montafas y las plantas de maiz, el azul del
cielo y de las blusas chamulas; el rosa de los floreados cotones zinacan-
tecos, el negro de las faldas tzotziles con sus anchas fajas rojas, y el
aspecto multicolor de los rebafios que cuidan las pastoras indigenas.
Mujeres y ovejas se encuentran por doquier, lo que generd que hubiera
antropélogos y veterinarios, cada quien por su lado, tratando de estu-
diar a unas y a otras.

En cuanto a los borregos, desde 1984 la UNACH habia planteado
que se carecia de la mds minima informacién técnica sobre sus caracte-
risticas raciales y productivas, y que no serfa posible mejorarlo si pri-
mero no se le conocfa;” con ese objetivo en mente, los estudios zootécni-
cos (1984-1988) se orientaron principalmente a su caracterizacion: rit-
mo de crecimiento, variedades fenotipicas, enfermedades comunes, eta-
pas reproductivas, etc. Si bien los anteriores fueron estudios unidisci-
plinarios, tuvieron no tinicamente el valor técnico de consolidar una base
de datos sobre la productividad del animal, sino también el valor social
de reconocér y defender a un ovino tradicionalmente despreciado en
los circulos académicos: el borrego criollo. Poco a poco esos trabajos
iniciales iban dejando en claro que el borrego de Los Altos de Chiapas
no pertenecia en forma cabal al llamado “rebafio nacional”, segin los
censos formado en un 95% por ovinos simplemente criollos; el borrego
Chiapas,® como desde entonces se le empez6 a llamar, presentaba di-
ferencias morfolégicas y productivas importanies que sugmeron en-
tre otras cosas, un desarrollo evolutivo singular.

En esos momentos, otro aspecto de la ovinocultura local empezaba
a hacerse evidente, incluso a ojos de veterinario, pues el borrego Chiapas
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que era criado con extrafio afecto por pastoras indigenas y bajo siste-
mas tradicionales, estaba inmerso en una mistica concepcién de la ga-
naderia lanar, por lo que los objetivos productivos se encontraban muy
alejados de las recomendaciones de zootecnia ovina que se ensefiaban
en las escuelas. .

Entre los indigenas tzotziles no se consume la carne de los “carne-
ros” —término muy espaiiol pero todavia de uso corriente en la regién
de Los Altos—, sélo se utiliza la lana como principal subproducto de la
cria de ovejas, por lo que los estudios se encaminaron a entender y
analizar el proceso textil que realizan las mujeres chamulas. Este fue
un hecho muy significativo pues, por vez primera, se realizé trabajo de
campo directamente con las artesanas y no con las ovejas; hasta ese
momento, siempre que se llegaba a la comunidad era para medir ¥ pe-
sar ovejas, para obtener de ellas muestras de sangre y excremento,
para revisarles los dientes —determinando la edad—, para hacer ins-
peccion de un animal enfermo, etc. Las pastoras, quienes no dejan a sus
animales solos con el kaxlan, el ladino, estaban presentes todo el iem-
po, vigilantes, atentas, pero eran el fondo y no las protagonistas.

Sin embargo, al estudiar con detenimiento la transformacion de la
fibra de lana en las prendas de vestir de los chamulas, al presenciar la des-
treza de las tejedoras para formar hilos y lienzos, al convivir con ellas
por horas y dias y compartir su tortilla y su verdura, nuevos elementos
se fueron incorporando, aunque en esta ocasién ya no fue al estudio,
sino a la visién del investigador. A partir de este momento surgié una
manera distinta de apreciar la ovinocultura en las comunidades indige-
nas, al mismo tiempo que “se fue conformando” una nueva terminolo-
gla, mds subjetiva, menos veterinaria, mas rica, menos formal; se fue-
ron amalgamando la sonrisa de las pastoras y el nacimiento de los cor-
deros, la aspereza de las manos artesanas y los vellones trasquilados,
el cansancio de la tejedora y las madejas de hilo seciandose al sol; en fin,
“empez6 a conformarse” el antropélogo silvestre, el zootecnista etné-
grafo, el investigador etnoveterinario. El objetivo trazado en ese estu-
dio del proceso textil chamula® fue aprender a hilar la lana con malaca-
te, a tejer el hilo en el telar de cintura, lo cual se cumplié cabalmente en
el término de tres meses; el resultado virtual fue abrir, todavia en for-
ma discreta, la puerta que comunica a la veterinaria con la antropologia,
establecer un vinculo entre esas dos disciplinas.
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Tras ese contacto inicial y todavia con el sabor de estar incursionando
en terreno de otros especialistas, una nueva aventura interdisciplinaria
dio como resultado la reconstruccion histdrica del surgimiento de ove-
jas a las regiones montanosas de Chiapas. Sabiendo de antemano el
origen espaiiol del ganado lanar en América, al preguntar a las mujeres
indigenas sobre la procedencia (espacial y temporal) de sus carneros,
las que sabfan respondieron siempre relatando alguna versién de la his-
toria de San Juan, quien venia de la tierra caliente buscando lugar por-
que all4 no estaban a gusto sus ovejas, pero al llegar al sitio del actual
pueblo de Chamula sf lo estuvieron, por lo que ahi el santo varén junté
piedras para hacer una casa (iglesia) y quedarse a vivir con sus hijos-
borregos.? '

Sin quitar el mérito antropoldégico y la belleza literaria de los relatos,
algunas dudas més mundanas seguian sin resolverse y, cual Santo To-
mas nos preguntabamos: ¢(Cudndo, cdmo y de qué manera se traslada-
ron esos animales hasta Chiapas, a la Capitania General de Guatemala?
Esas preguntas pudieron contestarse revisando material de archivo y
literatura alterna, y se estructuré una hipétesis apegada a la realidad de
la época que reconstruye en forma amena el traslado maritimo de los
animales y su llegada a la regiones montafiosas de Guatemala y Chiapas,
siguiendo el paso de los frailes y de los primeros colonos.?! En forma
paralela, por el lado de la zootecnia se analiz6 la caracterizacién morfo-
légica y productiva de las razas autéctonas espaiiolas que entonces exis-
tian en la Peninsula Ibérica, y se comparé con las descripciones fenoti-
picas de las diferentes variedades del borrego Chiapas, encontrindose
una compatibilidad estrecha que permitié establecer las genealogias
mas probables, las cuales esperan con paciencia su validacién por me-
dio de técnicas especificas de bandeo génico.

Ya situados los ovinos histéricamente en Chiapas, resulta que estos
animales de origen ibérico, que viajaron en naves con bandera espafio-
la, que acompaiiaron en su andar a colonos y frailes espafioles, y que en
su inicio fueron criados utilizando sistemas de manejo también hispani-
cos, enriqueciendo a no pocos encomenderos, terminan en nuestros
dias exclusivamente en manos de humildes pastoras indigenas, com-
partiendo su cotidiana lucha por la subsistencia. Sin duda algun evento
importante debié suceder en determinado momento de la época colo-
nial para que aquellas ovejas cambiaran de duefio de manera tan dramé-
tica. La busqueda de una posible respuesta a esta interrogante motivé




296 RAUL PEREZGROVAS GARZA

los siguientes estudios, basados en una interesante combinacién de
acercamientos metodolégicos como fueron la revisién de crénicas colo-
niales, la observacién cuidadosa de las pricticas de manejo que em-
plean las pastoras indigenas con los animales de sus rebaiios, y el ana-
lisis etnoveterinario de dicho sistema tradicional de manejo.

Con todas esas herramientas se identificaron los elementos espafio-
les que adn persisten dentro del conjunto de practicas de manejo, los que
son un aporte de la propia cultura y cosmovisién indigena, y los compo-
nentes del sistema que son producte de un sincretismo. En conjunto
con la reconstruccién del marco histérico del momento en que estos
eventos pudieron ser parte de la realidad, nos dimos a la tarea de elabo-
rar una propuesta tedrica e igualmente hipotética sobre las causas que
motivaron a las mujeres indigenas a apropiarse de las ovejas y hacerlas
parte de su actividad cotidiana y de su responsabilidad social.

Esto que se dice fécil tiene mayores implicaciones, pues el cambio
de propietario fue radical: no hubo desde entonces mds ovejas en ma-
nos espafiolas como no las hay ahora en manos mestizas, sino unica-
mente duefios indigenas; no hubo mas pastores conduciendo grandes
hatos trashumantes, sino pequefios rebafios estantes atendidos por
pastoras; no hubo mas sacrificio y consumo de “carneros”, sino respeto
a la vida de las ovejas; no hubo mas mortandad grande de borregos,
sino maternales cuidados y atenciones para animales enfermos: a fin de
cuentas, no hubo mas simple ganado, sino almas de sagrados borregos:;
extrafia manera de cuidar las ovejas debi6 ser en esa época, segin se
concluyé en dicho anilisis etnoveterinario: 22

...en Los Altos de Chiapas, las mujeres cuidaron su rebafio de manera perso-
nal, consideraron sus ovejas no como simples animales sino como almas, les
pusieron nombres y las rodearon de un sentimiento magico, apreciaron lo que
ellas producian sin importar cudn poco y agradecieron a sus dioses por ello;
observaron su rebafio muy de cerca y aprendieron de la experiencia de las

generaciones precedentes, y de esta manera pudieron salvar muchas almas
ovinas,

Interesante resulté hacer el analisis etnoveterinario del sistema tra-
dicional de manejo de ovinos entre pastoras indigenas de Los Altos,
pues permitié desglosarlo en pequefisimas secciones y entenderlo en
su correcta dimensidn; asi, por ejemplo, se encontraron algunas practi-
cas muy singulares como el poner listones de colores al cuells de los
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corderos recién nacidos, lo cual no tiene significado alguno dentro de la
zootecnia ovina moderna, pero esta reportado como actividad rutinaria
en las crénicas pastoriles de Espaiia en la época de La Mesta. Esta
pervivencia de costumbres se explica ficilmente dado el aislamiento
geografico de Chiapas durante la Colonia, pero también se debié a que
las pastoras indigenas se apropiaron de ellas, las modificaron de acuer-
do a su particular vision de la ovinocultura y las mantuvieron vivas du-
rante siglos, herencia que en forma oral ha pasado de generacién en
generacion.

Ademas de los estudios anteriores, que combinan aspectos histori-
cos, etnograficos y zootécnicos, se han realizado también los cldsicos
trabajos etnoveterinarios en el drea de salud animal. En este aspecto
se tiene una completa descripcion de las enfermedades que las pasto-
ras indigenas identifican en sus rebafios, y se analizaron las equivalen-
cias veterinarias en cuanto al nombre, la etiologia, el diagnéstico y el
tratamiento correspondiente.® También se dispone de listados de plan-
tas usadas en el tratamiento de las distintas enfermedades, con sus
nombres comunes en espaiiol y en tzotzil, y los nombres cientificos, asf
como las indicaciones y via de administracién que siguen las pastoras
para su uso.

Dos casos me gustaria comentar sobre los estudios anteriores. Uno
es el de la fasciolasis ovina, enfermedad causada por un trematodo (pa-
rasito plano con forma de hoja) cuyo ciclo biolégico es por demas com-
plejo, que se aloja en el higado de las ovejas y que les causa multitud de
trastornos digestivos y metabdlicos que pueden ocasionar su muerte.
Este caso es singular porque fue gracias al andlisis etnoveterinario que
se pudo reconocer la complejidad de la concepcién indigena sobre esta
enfermedad y, sobre todo, se pudieron entender los también complejos
mecanismos que las pastoras indigenas han ideado y puesto en prictica
durante siglos, y que fueron capaces de controlarla, en forma por de-
mas eficiente.

Aun desconociendo el ciclo biolégico de la fasciola hepatica, que in-
cluye estadios en huéspedes intermediarios (caracoles), fases de vida
latente en quistes asentados en plantas y muchas otras delicadezas de
la parasitologia veterinaria, las pastoras indigenas fueron perfeccionan-
do algunas pricticas empiricas de manejo que mantenian a sus ovejas
libres de esta enfermedad, conocida entre ellas como licvo’ o “bolsa de
agua”, por el caracteristico signo clinico del edema submandibular que
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provoca. Entre esos mecanismos que utilizan las pastoras tzotziles se
encuentran: a) los bozales de pasto tejido, que ponen a los animales
cuando los conducen hacia las 4reas de pastoreo y que evitan el consu-
mo de las plantas peligrosas; b) el hecho de dar a los animales agua en
cubetas, impidiendo que se acerquen a los charcos y arroyos y coman
las plantas peligrosas donde se asientan los quistes de la fasciola, lo que
rompe el ciclo biolégico del parésito; y ¢) el tener apersogados a los
animales durante el pastoreo, evitando su deambular por sitios poten-
cialmente peligrosos. Son pricticas de manejo sencillas, algunas extra-
flas para quien las mira sin saber el contexto etnoveterinario, y otras
incluso ridiculas para quien las observa careciendo de la sensibilidad
requerida.®

El dltimo caso a mencionar es el de las enfermedades digestivas que
las mujeres reconocen en sus animales, y que desde el punto de vista
médico se han asociado con las distintas parasitosis de las ovejas. El
estudio etnoveterinario fue mds alld de la reconstruccién clinica de las
enfermedades gastroentéricas a partir de las descripciones hechas por
las pastoras, como también sobrepasd la clasica recopilacién etnogrifica
de los elementos del diagnéstico y de los tratamientos rituales y herbo-
larios.? En esta ocasi6n se hicieron ensayos experimentales en anima-
les de comunidad, para establecer las dosis y las frecuencias de admi-
nistracién més adecuadas, usando algunos remedios herbolarios reco-
mendados por las pastoras tzotziles; dé igual manera se llevaron a cabo
pruebas de validacion in sit¥ del tratamiento herbolario que en dichos
ensayos experimentales mostré tener las mejores respuestas,

Si bien los resultados de dichos experimentos demuestran la efecti-
vidad del tratamiento a base de epazote y ajo para disminuir signifi-
cativamente las cargas parasitarias,? evidenciando su bajo costo, tal
vez lo mds importante es resaltar aquf que los ensayos controlados se
realizaron en los rebaiios de las pastoras indigenas, con animales aten-
didos por ellas bajo los sistemas tradicionales de manejo. Esto conlleva
-una intrinseca dificultad metodolégica pues, segin lo expuesto en pa-
rrafos anteriores, seria imposible sacrificar a algunos de esos animales
experimentales para constatar la disminucién en el nimero de parasi-
tos gastrointestinales, lo cual ayudaria a tener una mas completa valida-
cion de los efectos antiparasitarios de la combinacién de plantas. Por
otro lado, sin embargo, se tiene la ventaja de que las propias duefias de
los animales participan directamente en la preparacién de los tratamien-
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tos, los administran a los animales y son testigos de los resultados,
convirtiéndose asi en agentes emisores y en extensionistas potencia-
les del proyecto. Si las pastoras se percatan de que los animales que
recibieron el remedio herbolario ...tienen mds contenlo su corazém..., en-
tonces, sin necesidad de observar parasitos o sus huevecillos en el mi-
croscopio, ellas habran validado empiricamente el experimento, que-
dando la validacién clinica sujeta a las pruebas de laboratorio corres-
pondientes.

Con todo lo escrito hasta ahora se tiene ya una visién panoramica de
la variedad y diversidad de los estudios etnoveterinarios en Chiapas, tal
vez algunos de los que se han realizado en forma mas completa y siste-
matica en México, pues han abarcado no tinicamente a la antropologia y
a la veterinaria como disciplinas generales, sino que han incluido apor-
tes especificos de especialidades como historia y etnohistoria, etno-
grafia, lingiifstica, botanica, farmacologia, patologia y clinica ovina, en-
tre otras. Lo anterior debe entenderse como una consecuencia de la
necesidad de acercarse —con una metodologia y una filosofia distintas —
al estudio y entendimiento de un sistema también especial de criar ove-
jas, de cuidar animales sagrados.

IV
La etnoveterinaria hoy

A nivel mundial podria hablarse de que la disciplina etnoveterinaria
se encuentra en una etapa de reevaluacion, después de un auge inicial a
mediados de la década de los ochentas y de un periodo de madurez
entre 1990 y 1995. En la actualidad se desarrollan estudios mas forma-
les y con metodologias mejor planteadas en varios paises, pero hay que
reconocer que existe un impasse en los intentos por establecer redes,
organismos y publicaciones especificas. Constance McCorkle y Evelyn
Mathias-Mundy editaron la primera bibliografia comentada, organiza-
ron la primera mesa especifica sobre etnoveterinaria en. una importan-
te reunién de antropologia, y siguen publicando libros y articulos cada
una dentro de sus particulares intereses: la primera desde los Estados
Unidos, con una visioén integradora, analitica, sindptica, y con una gran
capacidad para escribir y para hacer propuestas; y la segunda, con pro-
yectos de investigacién-accion mds humildes pero no menos compro-
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metidos con las poblaciones marginadas con quienes trabaja en Indone-
sia. Sin embargo, sus esfuerzos no han cristalizado ain en una publica-
cién periédica especifica para investigadores de la disciplina, lo que es
ya un viejo anhelo; como tampoco habia logrado ver la luz un primer
libro formado por contribuciones internacionales sobre diversas expe-
riencias metodolégicas y estudios de caso, el cual acaba apenas de ser
publicado.? ’

Si bien aitn no se ha logrado la consolidacién definitiva de la discipli-
na en su aspecto organizativo, a través de una asociacién internacional,
un congreso especifico que se lleve a cabo en forma regular, o incluso
un directorio actualizado de personas interesadas, si puede hablarse de
acciones tendientes a mantener, promocionar y engrandecer los estu-
dios etnoveterinarios. Entre estas acciones pueden citarse la organiza-
cién de talleres de introduccién a la disciplina en Inglaterra, Meéxico,
Nepal y Kenya, por citar ejemplos concretos, asi como los esfuerzos
aislados que han existido —y que deberfan ser intensificados— por in-
corporar cursos de etnoveterinaria tanto en las curricula de las escue-
las de antropologia como en las de medicina veterinaria.

Por desgracia, estas iniciativas no han alcanzado atn tierra fértil para
desarrollarse y crecer, lo que en parte se debe a que todavia existe un
marcado desprecio —al menos en los circulos veterinarios— por aque-
llos conocimientos que provienen de campesinos o de indigenas, pues
los esquemas en este tipe de escuelas profesionales promueven la for-
macion de egresados que presten sus servicios en empresas ganade-
ras comerciales, con tecnologias “de punta” y con recursos animales de
“sangre azul”. Con demasiada frecuencia se ve a los investigadores etno-
veterinarios como romanticos defensores de las tecnologias tradiciona-
les, de los sistemas empiricos de crianza animal, y de las especies do-
mesticas nativas o criollas, como ilusos sofiadores que se resisten a
aceptar las bondades de la produccién animal moderna, intensiva y efi
ciente. En mi opinién, existen tiempos, espacios y lugares para practi-
car y desarrollar ambos enfoques, pero en el entendimiento que no
cualquier método puede ser aplicado universalmente.

En el caso particular de México, con més de 50 etnias distribuidas a
lo largo del pais, con una inmensa poblacién campesina que subsiste
gracias a sus recursos animales y vegetales nativos y a sus conocimien-
tos agropecuarios tradicionales, no faltardn espacios y lugares para
implementar, en primera instancia, estudios etnobot4nicos y etnoveteri-
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narios, para luego, con base en ese acervo cognitivo, continuar con ac-
ciones de desarrollo adecuadas a una reahdad social y cultural que ga-
rantice un verdadero impacto.

En lo que respecta al futuro de los estudlos etnoveterinarios en Clna-
pas, se han dado ya los primeros pasos hacia lo que pudiera ser su eta-
pa adulta. En este sentido, el programa de investigacién sobre ovinocul-
tura indigena viene incorporando diferentes elementos de la ciencia de
la produccién animal (zootecnia) para dejar los clisicos estudios etnove-
terinarios sobre salud animal y herbolaria medicinal.
~ El conecimiento empirico de las pastoras indigenas de Los Altos en

materia de sistemas de crianza, pricticas de manejo, criterios de selec-
cidn y desecho animal esta siendo aplicado en forma directa dentro del
contexto de un programa de mejoramiento genético del borrego Chiapas.
En un principio, pastoras y artesanas tzotziles participaron en la evalua-
cién de un rebafio experimental, a partir del cual se espera generar
animales mejorados cuya produccién de lana sea mayor y de mas cali-
dad; este trabajo se inici6 al amparo de las metodologias participativas,
con mujeres indigenas estableciendo los criterios de calidad de lana
que serfan utilizados para ir depurando al grupo de borregos Chiapas que
conformaban el rebaiio nicleo, todos ellos provenientes de las comuni-
dades de las tierras altas del estado.

A esta etapa en que las mujeres participaron como “colaboradoras
académicas” del programa, le sigui6 una més de “investigacién interacti-
va”, en la cual las pastoras indxgenas iban disefiando, a la par de los .
tecmcos. las bases para seguir desarrollando el programa de mejora-
miento genético de sus sagradas ovejas.® Ambos conceptos se alejan
del tradicional enfoque etnoveterinario de estudios en salud animal, para
entrar en una nueva dimensién, la de aplicar el conocimiento empirico
en materia de produccién animal: la “etnozootecnia”. El término habia
sido definido previamente por Arturo Argueta,® pero no habfa tenido
aplicacion prictica hasta ahora. En Los Altos de Chiapas, sin embargo,
hay un gran nimero de ovinocultoras que no estin interesadas en los
avances de la eficiente produccién animal moderna, que no entienden
de engordas intensivas de corderos, de sincronizacién de ciclos estrales,
de razas sofisticadas o de rendimientos de carne en canal. Para ellas, los
sistemas de crianza de ovejas aprendidos de sus madres y abuelas si-
guen siendo buenos pues, con la proteccién de San Juan Bautista —el
pastor ritual—, mantienen a sus borregos con el corazén contento v,
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ellos en agradecimiento, les regalan lana para elaborar sus ropas, y cor-
deros para alegrar su vida.

Podria resultar dificil para el veterinario, e incluso para el cientifico
social, para cualquiera que con vision occidental observe las practicas
de cria de ovejas entre las pastoras tzotziles, detectar y comprender las
emociones que entre unas y otras se despiertan. Hace falta una diferen-
te manera de ver el mundo y la vida, una herencia propia y una centena-
ria tradicién orientada a atender y cuidar a las ovejas, a respetar sus
sentimientos. Al respecto, en fecha reciente algunos trabajos hacen
referencia a la estrecha relacién afectiva que existe entre una pastora y
sus ovejas. Walda Barrios y Leticia Pons dedican un apartado de su libro
a los gratos recuerdos que tienen las mujeres chamulas —expul-sadas o
no— sobre su infancia al lado de los borregos, destacando que para la
mayoria de ellas ... el tiempo pasado en el campo con los borregos constituia
un espacio de esparcimienio y recreo... Los testimonios de las mujeres
entrevistadas por Barrios y Pons hacen pensar en los felices momen-
tos que aquéllas pasaron con sus borregos, al mismo tiempo companie-
ros de juego y responsabilidad cotidiana, recuerdos que perduran a pe-
sar de las expulsiones y la distancia.

El conocimiento tradicional de las pastoras indigenas en materia de
cria de animales domésticos ya ha demostrado ser eficiente y efectivo,
pues un poco atrds en la historia pudo mantener vivas a las ovejas cuan-
do los sistemas pastoriles espafioles fallaron, cuando el ganado menor
disminuia por la gran mortandad, cuando los encomenderos dejaron
sus “carneros” y sus estancias para ir a probar mejor suerte en otros
lugares, a partir de ese momento en que las mujeres tzotziles adopta-
ron a sus entenados lanares, a sus hijos rituales. Ese conocimiento
empirico es la herencia ancestral de las pastoras indigenas y, por ello,
merece el respeto de ser estudiado desde el punto de vista antropolédgico,
pero también es un conjunto de practicas de cria animal de probada
eficiencia y, por ello, debe ser estudiado desde el punto de vista veteri-
nario; nada mejor que continuar realizando dicho estudio simultdnea-
mente a la luz de ambas disciplinas, para que ambos especialistas pue-
dan apreciar el brillo en los ojos de las pastoras cuando de sus ovejas
hablan, para que, ahora si, se observen partos felices, nuevos miem-
bros del rebafo retozando bajo el sol y pastoras orgullosas abrazando
corderos.
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En fin, el andlisis interdisciplinario de los sistemas indigenas de aten-
¢ién y cuidado de ovejas debera conducir a la correcta valoracién de ese
conocimiento tradicional sobre crianza ovina y, eventualmente, a su rei-
vindicacién definitiva como herencia y valor étnico, como acervo cultu-
ral. En tanto ese resultado cientifico se alcance, las pastoras indigenas
de Chiapas seguirdn en sus parajes, jugando con sus ovejas y cuiddndo-
las, validando y reivindicando cotidianamente su herencia con la sonri-

sa generada al observarlas, al abrazar tiernamente a sus corderos, a
sus otros hijos.
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ANALISIS Y SISTEMATIZACION DE
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EN COMUNIDADES CAMPESINAS

MA. DE LOURDES ZARAGOZA MARTINEZ*, MA. GUADALUPE
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La marginacién y la pobreza en que se encuentran algunas entidades de
nuestro pafs no son nada nuevo; en 1983, el compendio “Necesidades
esenciales en México. Situacién actual y perspectivas al aiio 20007, pu-
blicado por el gobierno federal, ya incluia a Oaxaca, Chiapas y Guerre-
ro encabezando los tres primeros lugares del listado de Alta Margmamén
por entidades federativas (COPLAMAR, 1983).

Ese mismo documento sobre zonas deprimidas y grupos margina-
dos incluyé una regionalizacién geografica del pafs; Chiapas, Guerrero
y Oaxaca constituyeron la nimerol, dado que la mayoria de sus 15
zonas resultaron altamente marginadas. Haciendo una revision fisiogra-
fica de esas entidades federativas, se puede identificar que las tres po-
seen regiones montafnosas y que los municipios que las integran tam-
bién estan dentro de esa clasificaciéon de pobreza.

*Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
**Universidad Nacional Auténoma de México.
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Datos actuales (INI, 1994) muestran que 13 anos después, la situa-
cion de estas entidades no ha cambiado mucho y atin contintan a la
cabeza de esas listas. Considerando exclusivamente a Chiapas, se pue-
de mencionar que cuenta con dos regiones montafiosas: Los Altos yla
Sierra Madre y ambas son altamente marginadas.

En particular, la regién de la Sierra Madre de Chiapas se compone
€n su gran mayoria por comunidades de campesinos mestizos descen-
dientes de diferentes etnias, que pueden tomarse como una muestra
representativa de localidades marginadas. Estas se caracterizan por:
una escasa diversidad agricola compuesta basicamente de maiz ¥ papa,
y en menor porcentaje hortalizas; en cuanto a animales, los ovinos y las
aves de traspatio son lo mas significativo; aparte de la carretera que
enlaza a esta regién con la del Soconusco vy la Fronteriza, solamente
cuenta con otro camino asfaltado, el cual comunica a las tnicas dos po-
blaciones de mas de 2,000 habitantes: Motozintla y El Porvenir; el res-
to son caminos de terraceria, brechas o caminos de herradura. La ma-
yoria de las comunidades cuentan con electricidad pero, excepto las 2
poblaciones antes referidas, en ninguna otra se tiene drenaje o agua
potable y la telefonfa rural resulta realmente deficiente; en las plazas
comerciales locales atin es posible observar el intercambio o trueque
de mercancia como una de las muchas posibilidades de comercializacién
informal. Y por supuesto, como una respuesta a esas condiciones de
vida los campesinos serranos tienen muchas carencias.

El Programa de Investigacién sobre Ovinocultura Indigena del Insti-
tuto de Estudios Indigenas (IED) de la UNACH, ha tenido acciones en la
region de Los Altos a partir de 1982; sin embargo, consciente de la
existencia de otra region montafiosa y de las carencias de sus habitan-
tes, a principios de 1995 decide ampliar sus horizontes, iniciando una
nueva linea dentro de este programa de investigacién. Esta se denomi-
no Sistemas de Produccién Campesina en la Sierra Madre, transfor-
mando el titulo del programa de investigacién en: Ovinocultura Indige-
na y Campesina el Chiapas.

Para llevar a cabo dicha tarea, integramos un equipo multidisciplinario
de 4 investigadores, aprovechando la estancia de dos becarios britani-
cos en ¢l Instituto.!

La integracién de este equipo tuvo como objetivo aprovechar sus
diversos enfoques profesionales (sociologia; produccién animal, ovinocul-
tura y aves de traspatio en particular; y etnobotanica), permitiendo enri-
quecernos mutuamente a partir de diferentes épticas de trabajo.
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Para llevar a cabo la caracterizacién del sistema agropecuario en las
partes altas de la Sierra, el equipo opté por el uso de las herramientas
metodologicas participativas, las cuales son consideradas en la actuali-
dad por muchos académicos como una serie de actividades semi-
estructuradas realizadas en campo o en la comunidad por un equipo
interdisciplinario, disefiadas para obtener informacién oportuna y para
generar hipdtesis sobre sustentos de la comunidad. El objetivo princi-
pal de la investigacién participativa es el de reconocer el saber local,
articuldndolo a una visién cientifica, que permita posteriormente consi-
derarlo en la estructuracion e instrumentacién de proyectos practicos
para el manejo de uno o varios recursos locales (Anderson y McCraken,
1994).

Las diferentes técnicas de la metodologia participativa se tornan
especialmente valiosas al momento en que quien las aplica posee la
suficiente sensibilidad para adaptarlas a las condiciones especificas que
se le presenten durante el trabajo de campo. Asi pues, también es per-
tinente recordar que en un proceso de investigacién participativa inter-
vienen dos partes: la comunidad y los promotores (en este caso los
investigadores). De ahi que resulte tan importante la habilidad del pro-
motor, como la participacién y el entusiasmo de la comunidad.

La primera estancia del trabajo de campe en comunidad resultd
muy complicada, pues a pesar de contar con una buena formacién teéri-
ca, era apenas nuestra experiencia inicial aplicando las metodologias
participativas en equipo. Este documento pretende pues, hacer un ana-
lisis de cémo la evaluacién sistematizada de esa primera estancia en
campo, apoyada por una asesoria calificada, retrealimenté las siguien-
tes, a partir de la identificacién de los factores positivos y negativos en
esa ocasioén originados, pero sobre todo con la posibilidad de explotar
los primeros, y trabajar en la superacién de los dltimos, con la conse
cuente optimizacion de recursos y esfuerzos.

Interaccion con la comunidad

Como se menciona anteriormente, la investigacién participativa
involucra dos partes: comunidad e investigadores; pero cada una de
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éstas puede tener dos tipos de conducta: obstaculizadora o facilita-
dora.

Para la realizacién del trabajo de campo en la Sierra, los investigado-
res hicimos estancias dentro de las comunidades, compartiendo con
sus habitantes su cotidianidad; las estancias tuvieron una duracién va-
riable de 7 a 15 dias, y podian prolongarse en funcién de la respuesta de
la comunidad al trabajo participativo.

Ya en la comunidad se aplicaron varias herramientas metodolégicas
que permitieron la generacién de datos espaciales, asi como tempora-
les y sociales. Entre las técnicas que resultaron ser mas provechosas
pueden mencionarse: los mapas 0 modelos; transectos; calendarios
estacionales; entrevistas semi-estructuradas y ordenamientos preferen-
ciales. Las diferentes técnicas se aplicaban durante el trabajo con gru-
pos especificos (por género, afinidad productiva o edad), o con indivi-
duos (informantes clave, autoridades, personajes de respeto en la co-
munidad).

Durante ese afio de 1995 realizamos 8 estancias en campo, mismas
que resultaron diferentes entre sf, pero todas sirvieron para generar
informacioén, perfeccionar las herramientas metodolégicas e interactuar
en forma estrecha con la comunidad y, lo mejor: cada una fue mejoran-
do y haciendo mas productiva la siguiente.

No esta de mas comentar que la primera estancia demando al equi-
po mucho mas esfuerzo académico, fisico e incluso de logistica que las
posteriores. Esto debido, entre otras cuestiones detalladas mas adelan-
te, a que era el primer trabajo colectivo del equipo y primera ocasién en
que como tal aplicdbamos en comunidad las técnicas participativas.

Uno de los apoyos que tuvimos para ir adaptando las metodologias y
optimizar las estancias en campo, fue la asesoria externa de una espe-
cialista en desarrollo rural,? y uno de los objetivos de la misma fue el de
sistematizar las experiencias de los investigadores, a partir del analisis
del trabajo de campo a través del planteamiento de los obstaculizado-
res y facilitadores® que se dieron en las diferentes estancias en comuni-
dad.

Algo muy interesante derivado de esa sistematizaciéon de experien-
cias, propuesta por Morales (1992) en su monografia sobre “Sistemati-
zacion de la Praxis en el Trabajo Promocional”, fue el desarrollo de
nuestro equipo de investigacion, asi como su integracion intragrupal
para la mejor aplicacién de las metodologias participativas. Posterior-
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mente, y ya con el apoyo de la asesora externa, se realizé en gabinete
el ejercicio de andlisis y sistematizacién de la primer estancia en comu-
nidad, la cual tuvo una duracién de 21 dias. El resultado fue que de los
18 facilitadores identificados, 7 se atribuian al grupo, 7 a la comunidad y
3 a ambos, lo cual parecfa muy equilibrado; sin embargo, al evaluar los
obstaculizadores de 1a misma estancia resulté que sélo 2 fueron inheren-
tes a la comunidad y 10 ai equipo de investigadores. :

Algunos de los facilitadores que identificamos en esa primera oca-
sidn fueron: el hecho de que comunidad e investigadores tuvieran un
idioma comiin; que dos de los integrantes del equipo hubieran tenido
un previo contacto con serranos; que existiera un orden en la presenta-
cién de los visitantes; que existiera integracion del grupo en activida-
des rutinarias y culturales de la comunidad, y participacién de mujeres
con actividades propias del género (tareas domésticas como lavar ropa
o hacer tortillas y actividades recreativas como el bordado).

Por otra parte, algunos de los obstaculizadores detectados en esa visi-
ta fueron:

a) Falta de material de apoyo visual para desarrollar tanto nuestra
presentacion y objetivos, como las dindmicas participativas.

b) Nuestro equipo de investigadores, recién conformado, tuvo que
pasar por una etapa de acoplamiento e identificaciéon de sus inte-
grantes; ademds, el hecho de que dos de los cuatro investigado-
res fueran extranjeros apenas llegados al pais e inmediatamente
incorporados al proyecto, fue motivo de que se presentaran algu-
nos problemas de idioma. '

c) Tensi6én intragrupal derivada de algunas inseguridades de proce-
dimiento.

d) Falta.de claridad en la exposicién de los objetivos y delimitacion
de la forma participativa, lo que permitié¢ que la comunidad reba-
sara al equipo de investigadores, implicando un excesivo trabajo
fisico sin posibilidad de modificar la dindmica con que se inicié; a
su vez, lo anterior originé una acumulacién de cansancio en los
investigadores y la presencia de enfermedades.

e} El equipo no tenfa conocimientos de los términos locales, lo que
implicaba interrupciones constantes para aclarar las dudas y rati-
ficar conceptos.
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f) Dificultad para integrar a algunos grupos que formaban parte de
la comunidad en las actividades participativas, como los adoles-
centes, mediante las herramientas establecidas.

Un aspecto que resulté ser un obstaculizador proveniente de la co-
munidad fue el que tres de los investigadores éramos mujeres, y que
fuera precisamente una de nosotras quien dirigia la presentacién del
equipo a la comunidad. Esto respondi6 a que los campesinos serranos
se rigen bajo un esquema social de tipo patriarcal, por lo que dentro de
sus conceptos es extrafio que en un grupo de personas compuesto por
hombres y mujeres, sea una mujer quien tome el papel de dirigente y
los hombres se subordinen a ella.

Todo esto pudo haberse interpretado como un fracaso del equipo en
comunidad; sin embargo, los facilitadores pesaron mas al momento de
ponerlos en la balanza de facilitadores-obstaculizadores, ya que resulta-
ron obvios ante la comunidad, mientras que la mayoria de los obstacu-
lizadores se quedaron al interior del equipo, el cual pudo emprender
acciones concretas para superarlos.

En el analisis global de esa primera estancia, investigadores y aseso-
ra concluimos que la participacién del equipo tuvo un desarrollo muy
favorable en esa localidad, por aspectos como los que se plantean a
continuacion.

La integracién del equipo y la comunidad: se establecié un vinculo
fuerte entre ambas partes, generandose una relacién de extrema con-
fianza e incluso afectiva.

Nuestro equipo siempre procurd y vigilé que no se crearan falsas
expectativas en la comunidad, ya que los investigadores fueron claros
desde el principio en cuanto a la ausencia de apoyos materiales y ade-
mas, se especificé que exclusivamente se desarrollaria un trabajo de
investigacion, dandole credibilidad al trabajo.

A raiz de su trabajo con los habitantes de esa comunidad, el equipo
fue considerado una autoridad, al menos en el campo educativo.

A su salida, el equipo retroaliment6 a la comunidad a través de un
informe elaborado por los propios investigadores con dibujos y textos,
que contenia la informacién generada con los habitantes de la comuni-
dad a lo largo de la estancia.

Con respecto a los trabajos ilustrados devueltos a la comunidad, se
identificé que éstos habian de reducirse lo més posible en texto, ya que
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en esta comunidad una gran parte de sus habitantes no sabe leer y
dependié de los jévenes y nifios para enterarse del contenido textual,
aun cuando les fue posible identificar gran parte de lo plasmado a partir
de los dibujos.

Un indicador de que el resultado del trabajo en esa primera comuni-
dad no fue negativo, como podia parecer, fue que a raiz de la interven-
cién del equipo y con Ia metodologia empleada en la investigacién part-
cipativas, se estimuld al interior de la comunidad la reflexion grupal y
se inici6 la formacién de grupos organizados en torno a la produccién,
con objetivos comunes definidos.

Otro aspecto alentador fue observar que la comunidad se apropi6 de
las metodologias participativas, y a partir de nuestra salida las puso en
practica durante sus propias reuniones ejidales, escolares, sociales e
incluso religiosas; aqui nos permitimos exponer como ejemplo el caso
de un pequefio grupo de campesinos que se organizd a raiz de esa ex-
periencia participativa, bajo el factor comdn de que ninguno de ellos
contaba con borregos y era su inquietud iniciar un rebafio familiar.

Este grupo de campesinos, basindose en la experiencia participativa
en la que recién se habia involucrado, hizo un ordenamiento preferen-
cial y un diagrama de flujos de su sistema de produccién. Tomando
consigo ese material, los jefes de familia se dirigieron a una dependen-
cia de apoyo (Instituto Nacional Indigenista) en la cabecera regional
donde plantearon sus inquietudes e hicieron una solicitud-propuesta.
Como resultado obtuvieron un crédito para la adquisicién de 6 ovinos
por cada uno, mismo que deberan reintegrar a manera de aparceria en
un lapso definido de tiempo.

En una visita posterior que hicimos a esa comunidad, parte del equi-
po v la asesora externa, este pequefio grupo de campesinos nos solici-
t6 una breve reunion para comentarnos lo acontecido y mostrarnos el
material que hicieron, con la finalidad de que lo revisaramos (adn cuan-
do ya habfa logrado su cometido). Nuestra opinion de aquel es que era
muy completo, bien -estructurado y por tanto, claro en su contenido.

Como resultado de ese primer andlisis del trabajo de campo en co-
munidad, el equipo de investigadores tuvo la oportunidad de planear,
para su segunda comunidad de trabajo, acciones que permitieran que la
mayoria de los obstaculizadores encontrados tendieran a desaparecer
y, por supuesto, también tuvimos la oportunidad de explotar nuestros
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facilitadores, cuestién que se fue retroalimentando en cada una de las
estancias subsecuentes.

Algunas de las acciones iniciadas en el intento de eliminar los obstacu-
lizadores del propio equipo de investigadores, se enumeran a continua-
cién:

1. Elaboramos una cantidad considerable de material visual en el
que nos apoyamos tanto para la presentacién del equipo y sus
objetivos, como para la puesta en practica de las diferentes herra-
mientas metodolégicas. La mayor parte del material consistié en
carteles dibujados por el propio equipo; fotos de actividades rea-
lizadas en la comunidad anterior; sesiones de diapositivas, e in-
cluso nos apoyamos en ejemplos generados a partir de diferen-
tes herramientas metodolégicas participativas con pobladores de
la comunidad anteriormente visitada; esto ultimo permitié desa-
rrollar con los campesinos un anélisis comparativo de diferentes
aspectos de su comunidad con otras de la Sierra,

2. Como equipo tuvimos muchas sesiones de debate buscando dis-
minuir la distraccién que ocasionaba durante el trabajo el que dos
de los investigadores fueran extranjeros. Decidimos discutir este
hecho con algunos serranos, y asf concluimos que no solamente
los dos extranjeros generaban curiosidad, sino que también re-
sultaba extrafio el que la mayoria de participantes del equipo de
investigadores fuéramos mujeres, Posteriormente el equipo se
dio cuenta que al permitir a los serranos cuestionar todo lo que
quisieran saber de cada uno de nosotros, no importando cuinto
tiempo invirtiéramos en esta tarea, los recelos y dudas de la co-
munidad desaparecfan e inmediatamente todos buscaban mayor
participacion en el trabajo. Asi, fuimos ganando confianza y em-
pezamos a manejar ambas situaciones (presencia de extranjeros
y mayoria femenina) a nuestro favor.

3. Después de la primera experiencia de 21 dfas, tuvimos una visién
mucho mas clara de nuestros objetivos como equipo, asi como
individuales; esto permiti6 tener una mayor claridad al presentar-
nos ante la poblacidn en comunidades subsecuentes, lo que a la
postre disminuy6 la distraccién de procesos metodoldgicos y el
esfuerzo fisico.
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4. Durante los 21 dias de la primera estancia, los investigadores tu-
vimos la oportunidad de procurar una mejor integracién como
equipo y en la organizacién interna, a partir de delimitar las res-
ponsabilidades. Esto resulté en un buen desempeiio del equipo, y
por tanto, un mejor resultado del trabajo en general.

5. Al ir conociendo las costumbres y el lenguaje de los serranos, los
integrantes del equipo fuimos encontrando la manera de hacer
méas sencilla nuestra estancia en comunidad y la comunicacién
con sus habitantes, resultando una integracién mas cordial entre
comunidad e investigadores. Ademas, pudimos involucrar menos
acciones que implicaran el desgaste fisico sufrido en la primera
experiencia

6. Nuestro equipo tuvo la oportunidad de identificar diferentes es-
trategias para involucrar a integrantes de algunos estratos de la
comunidad que estaban manteniéndose al margen de las activida-
des participativas. Como ejemplo, nos vimos en la necesidad de
sumar actividades como el basketbol a nuestras herramientas
metodolégicas participativas; esto tuvo excelentes resultados con
los adolescentes y jovenes, rebasando incluso nuestras expecta-
tivas de involucramiento.

Por todo lo anteriormente descrito, nuestra opinién es que el anali-
sis dirigido, bien estructurado, de la experiencia de una estancia en
comunidad, asf como la sistematizaciéon de los diferentes factores que
facilitan u obstaculizan la labor del equipo de investigadores en campo,
se reflejan en un mejor desempefio de éste y, por tanto, en mejores
resultados de trabajo. Como producto de una asesoria externa califica-
da, el equipo pudo alcanzar una mejor integracion.

Al convertirnos en un equipo mas cabalmente involucrado en todo
sentido, aprovechamos mejor las metodologias participativas con la
comunidad. Esto a su vez, dio pie a una mejor interaccién del equipo
con la comunidad, y asi se optimizaron recursos, permitiéndonos ad-
quirir suficiente claridad como para prevenir errores de procedimiento.

Todo esto nos lleva a plantear tres conclusiones derivadas de la ex-
periencia adquirida durante 1995 en comunidades serranas como un
equipo recién integrado.
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Realizar trabajo en equipo es un desafio, pero es definitivamente mas
productivo, interesante y aleccionador que el trabajo individual, al per-
mitir el flujo de la experiencia y la dptica de sus diferentes integrantes,
aun cuando sélo sean dos.

La integracién de un equipo de trabajo de cualquier género debe
incluir, al inicio de su trabajo, un lapso de tiempo prudente que permita
a sus componentes conocerse y asimilar el objetivo de la conformacién
de ese grupo. Esto no sera una pérdida de tiempo, sino una parte de la
metodologia que incidird en forma positiva en los resultados del tra-
bajo.

La asesoria externa a un proyecto de investigaci6n, que en algunos
casos es demasiado especifica o técnica, puede hacer grandes contribu-
ciones a partir de 1a visién de alguien que participa de manera indirecta
en el mismo. Los asesores deben tomar parte en el proceso de una
reflexién paciente, detallada y ordenada de la experiencia de los inves-
tigadores en comunidad.

Por ultimo, si los diferentes programas de investigacién incluyeran
dentro de su metodologia y desde sus inicios estos analisis reflexivos
de experiencias, el desarrollo de los mismos, as{ como de quien tiene
la tarea de llevarlos a cabo, tendria mejores oportunidades de mejorar
en cada fase.
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Notas

1] os becarios arribaron al Instituto de Estudios Indigenas por medio del sistema
de intercambio Anglo-Mexican Student Exchange Scheme-Consejo Nacional de
Cienciay Tecnologia, y su estancia tendria una duracién de un afio en México.

2] a asesora externa del Proyecto de Caracterizacién del Sistema Agropecuario
en comunidades altas de la Sierra Madre es la M. en C. Nora Aymami Guevara,
catedratica e investigadora de la Facultad de Medicina Veterinaria y Zootecniade la
Universidad Nacional Auténoma de México, quien posee vasta experiencia en as-
pectos tales como Sistemas de Produccién Rural, Educacién Campesina e Investiga-
cién Participativa.

3 Facilitadores y Obstaculizadores: Situaciones o factores que surgen durante la
aplicacién de las técnicas metodolégicas participativas en comunidad, que como
resultado tienen una accién que simplifica o complica el proceso de trabajo. Estas
pueden surgir de lacomunidad, del investigador o de ambas partes.

+ Agenda Estadistica Chiapas, Secretaria de Programacion y Presupuesto del
Gobierno del Estado, Gobierno del Estado de Chiapas, 1994,
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ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE
LA OVINOCULTURA EN 1A SIERRA MADRE DE
CHIAPAS: EL APROVECHAMIENTO
DE LA FIBRA DE LANA Y LA RECUPERACION
DE LA TRADICION TEXTIL

PASTOR PEDRAZA VILLAGOMEZ*, MARISELA PERALTA
LAILSON*, MARIA DOLORES PALOMO INFANTE**

En el estado de Chiapas, las actividades econémicas mds importantes
estan relacionadas con el 4rea agropecuaria; de hecho, el 58.34% de la
poblaciéon econdmicamente activa participa en este sector.! Sin embar-
go, la importancia que representa en el total de la economia chiapaneca
es mucho mayor. Podemos decir que todas las regiones del estado son
eminentemente agropecuarias.

~ No obstante, el nivel de tecnificacién que tiene este sector es muy
bajo, lo que ha provocado que, salvo escasas excepciones, la produc-
¢ion no satisfaga ni siquiera las necesidades minimas de la poblacién,
conformandose asi como una economia subdesarrollada y a menudo de
subsistencia. En muchas ocasiones, esta situacién economica se debe a

* [nstituto de Estudios Indigenas-UNACH.
** Universidad de Sevilla, Espaiia.
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la ineficiente explotacién racional de todos los recursos que ofrecen las
diversas regiones del estado. En algunas de ellas, la economia de sub-
sistencia y autoconsumo podria ser complementada con otras activida-
des que aportaran un mayor bienestar a la poblacién, considerando, no
obstante, las limitantes del sistema (mala calidad de las tierras, dificul-
tades de comunicacion, escasa alfabetizacion, pobre infraestructura eco-
nomica, entre otras).

En la Sierra Madre de Chiapas, a finales del siglo XIX comenzé a
desarrollarse un tipo de economia que, aparentemente, impulsaba ha-
cia el progreso. El cultivo de café y la economia de exportacion venian
de la mano de las inversiones extranjeras, ya que s6lo empresarios de
otros paises, apoyados por el porfiriato, invirtieron en estas tierras. Es-
tas empresas de tipo capitalista podrian haber dejado grandes benefi-
cios en la regién; no obstante, lo tnico que crearon fue una mayor depen-
dencia de los capitales extranjeros y la marginacion de grandes secto-
res de la pobiacion.

Durante el siglo XX se mantuvo este tipo de economia; sin embargo,
mientras que en un principio practicamente todos los habitantes de la
regién dependian de ella, conforme avanzaba el siglo un sector cada vez
mayor de la poblacién comenzo a poner en prictica otras opciones eco-
némicas, que aunque no eran nuevas si habian sido dejadas de lado.
Incluso desde las plantaciones de café se impulséd el poblamiento y ex-
plotacién de otras dreas a través de personas que, cansadas de las con-
diciones extremas del trabajo ep las fincas y favorecido por otras cir-
cunstancias relacionadas con la evolucién de esta economia, buscaron
tierras donde establecerse y desarrollar otro tipo de actividades. Aun-
que las plantaciones habian desarticulado en gran parte la comunidad
indigena, en este momento surgieron otras nuevas, que si bien es cier-
to estaban integradas por elementos étnicos muy diferentes ahora tra-
taban de convivir de la manera mas armoniosa posible en los nuevos
pueblos.

De esta manera, a partir de la década de 1920 y mediante la confor-
macion de ejidos, se fueron creando nicleos de poblacién rural, dedica-
dos basicamente a la actividad agropecuaria no relacionada con las plan-
taciones. La calidad de la tierra, la topografia de la zona, las condiciones
climatolégicas adversas entre otras, fueron algunas de las razones que
provocaron que esta agricultura y ganaderia se desarrollaran a un nivel
de subsistencia, en las que para su practica se rescataron métodos y
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técnicas tradicionales. Con el aumento de poblaciéon estos métodos de
manejo de la tierra y de los animales dejaron de ser efectivos. Enton-
ces se comenzd a vislumbrar que los recursos agricolas y pecuarios
pronto serian insuficientes para mantener a los pobladores, lo que creé
la necesidad de buscar otras alternativas de produccién que permitie-
ran hacer un uso sustentable de sus recursos.

Dentro del 4rea pecuaria, la ovinocultura que se practica en esta re-
gién ha formado parte de estos procesos econémicos. Los campesinos
indigenas han llevado a cabo esta actividad para la obtencién de un solo
producto: el estiércol. En la actualidad, la carne del borrego es vendida
a barbacoyeros que la introducen en el mercado de Tapachula o llevan
el animal vivo hasta la plantacién de café para su venta. Asimismo, el
consumo de leche de oveja no se ha difundido entre la poblacién, moti-
vado en gran parte por la creencia de que los corderos pueden morirse
si se ordefia a las ovejas. Por tltimo, la lana no es aprovechada por los
propios campesinos sino que toda la produccién estd destinada a la ven-
ta a “coyotes” guatemaltecos o0 de Los Altos.

Si bien la ovinocultura de la Sierra Madre de Chiapas no es relevante
en términos econémicos para el conjunto de la economia del estado,
para los grupos indigenas que la practican si es muy importante, ya que
representa una de las unicas fuentes de ingreso en su economia de
subsistencia, a pesar de que las pricticas de manejo que se realizan con
los borregos son minimas. De hecho, no se lleva a cabo ningun tipo de
control nutricional, sanitario, productivo o reproductivo, lo que ocasio-
na que los animales tengan un alto grado de consanguinidad, con la con-
siguiente disminucién de su produccién de lana y aumento de sus tras-
tornos sanitarios. No obstante, el potencial que tiene esta actividad en
la regién podria ser mucho mayor, con el desarrollo de programas des-
tinados tanto a mejorar genéticamente a los animales, como a su mane-
jo y al aprovechamiento adecuado de los recursos que proporciona (lana,
carne y leche).

De todos estos productos creemos que el de mayor importancia es
la fibra de lana, por la posibilidad que tiene de ser trabajada mediante
un proceso textil tradicional por los campesinos indigenas en la propia
region.

Nuestro objetivo es presentar las posibles vias para Ia recuperacién
de las tradiciones textiles que tenian antiguamente los indigenas de
esta zona, lo que permitiria un manejo racional del borrego y sus pro-
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ductos y supondria un buen recurso econémico para las familias. Asi-
mismo, pretendemos analizar las propuestas que sobre el desarrollo
de la ovinocultura se han realizado en los wltimos veinte aios, para eva-
luar el grado de acierto o error que se ha tenido, y afadir estas expe-
riencias a un proyecto mas amplio de fomento a esta actividad en las
regiones montafiosas del estado. Para ello es necesario que previamen-
te realicemos un anélisis de las condiciones que existen en la regién, en
las que se desenvuelve un sector importante de campesinos cuya acti-
vidad econdmica, y por ende sus relaciones familiares y sociales, se
desarrollan en dmbitos diferentes al cultivo del café, para que las pro-
puestas que realicemos se hagan con un mayor conocimiento del en-
torno en el que se aplicarian.

En una primera parte expondremos algunos datos sobre el po-
blamiento de esta regidn, asi como algunas de las caracteristicas cultu-
rales del principal grupo étnico —numeéricamente hablando— que ha-
bita estas comunidades y se dedica a esta actividad: el mame; es decir,
definir el contexto en el que viven estas poblaciones con el objetivo de
que los programas de extensionismo no se realicen de forma vaga e
imprecisa.

En la segunda parte del articulo realizaremos una recopilacién y ana-
lisis de las propuestas de desarrollo ovino que se han llevado a cabo en
la region Sierra, para evaluar el grado de acierto o error que han tenido
y ver lo que de estas experiencias se puede recuperar.

El 4rea de trabajo son las comunidades ovinocultoras de la Sierra
Madre de Chiapas, es decir, aquellas en las que la cria de ovejas se ha
convertido en una de las actividades mds importantes de su sistema
socioecondémico. Estas se ubican, principalmente, en los municipios de
Motozintla, La Grandeza, El Porvenir y Siltepec.

Estas comunidades se encuentran localizadas en las partes altas de la
Sierra, lugares casi inaccesibles en época de lluvias, mas arriba de los
terrenos ocupados por las plantaciones de café que le dieron vida a esta
region. El habitat disperso que tiene la zona implica que esta actividad
se desarrolle a lo largo de caserios extendidos por la intrincada geogra-
fia serrana, lo que le ha dado caracteristicas particulares.

La vivienda familiar se compone de la casa habitacién (cocina, habi-
tacion, temascal y/o en algunos casos letrinas), milpa, corral de los
borregos, y encierro para las aves. Los rebafios pertenecen a un solo
dueiio, y son pastoreados por los nifios o las mujeres de 4 a 8 horas



ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE LA OVINOCULTURA
EN LA SIERRA MADRE DE CHIAPAS 323

diarias en zonas comunales, aunque en algunos casos permanecen todo
el dia en el corral, que se ubica sobre la zona de siembra, con la finali-
dad de permitir el abono de la tierra.

Proceso de poblamiento de la Sierra Madre

Se han realizado muy pocos trabajos de investigacion sobre el pasa-
do de estas poblaciones, tanto prehispdnico como colenial, bien a tra-
vés de excavaciones arqueolégicas, bien a través de documentacion pri-
maria. Por esta razon se conocen escasos datos sobre el proceso de
poblamiento de la Sierra Madre de Chiapas en estas épocas.

Las pocas referencias que encontramos sobre este periodo se limi-
tan a remarcar el reducido nimero de habitantes que tenia la region,
dato este que no se puede confirmar sin la informacién que nos propor-
ciona la documentacién primaria. Es urgente la realizacion de estudios
como los que se han seifialado para poder comprender en su totalidad
los procesos socioeconoémicos y culturales producidos en la zona,

Segin la tesis mas difundida, estos territorios estaban deshabitados
hasta principios de este siglo, especialmente los situados en las partes
mds altas. No obstante, las notas que proporciona Carlos Navarrete? en
su diario de campo permiten pensar en la existencia de asentamientos
de poblacidn, aunque no se especifica ni el origen étnico ni la densidad de
los mismos.

Para la época colonial, también son escasos los datos que poseemos.
Apenas podemos afirmar que los pobladores de esta regiéon estaban
emparentados con los mames de Guatemala y con los mochoés de Méxi-
co. Los primeros se encontraban distribuidos por las poblaciones que
pertenecian al curato de Cuilco y, segin datos de Juarros, estaban in-
cluidos en la jurisdiccién territorial de la Provincia de Totoni¢apan, den-
tro del Partido de Gueguetenango, y de la de Quezaltenango®. Sobre los
mochés sabemos que debieron ser un grupo étnico de gran importan-
cia, y su lengua se extendia, hacia 1775, hasta los limites de la lengua
de Chicomucelo ¢ cotoquet.

Tras la Independencia, Chiapas se anexé a México, aunque sus fron-
teras no quedaron claramente definidas hasta la firma del Tratado de
Limites de 1882. Desde este momento, ademas de ser mames y mochoés
fueron mexicanos y guatemaltecos, lo que en lo sucesivo crearia algu-
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nos conflictos que influyeron en el procese de poblamiento de la Sierra
y en el desarrollo socioeconémico y cultural de la misma.

Del siglo XIX, los datos mas importantes que tenemos hasta ahora
sobre el proceso de poblamiento de esta regién estin relacionados con
el surgimiento y desarrollo de las fincas cafetaleras. La necesidad de
mano de obra para frabajar en las labores relacionadas con el cultivo del
café movilizé gran cantidad de poblacion de diversas regiones del pro-
pio estado y de Guatemala, la mayoria de las veces de forma forzada,
cuyo destino eran las plantaciones serranas y del Soconusco.’

Las circunstancias que forzaban a la poblacién a migrar hacia estas
tierras eran variadas, pero en general podemos resumirlas en tres mo-
dalidades: el sistema de enganche, el repartimiento o mandamiento,
en Guatemala, y las condiciones econémicas desfavorables del lugar de
origen.

La subdivisién de la tierra en los Altos de Chiapas hizo que varios
campesinos de estas comunidades necesitaran emigrar temporalmen-
te a las plantaciones cafetaleras, en busca de una entrada extra de dine-
ro para su subsistencia.

En el caso guatemalteco se conjugaron circunstancias tanto econé-
micas como politicas que obligaron a los campesinos, sobre todo de las
poblaciones fronterizas, a migrar hacia la regién de estudio. Entre es-
tas causas podemos sefialar que los mames dejaron de tener acceso a
las tierras de la costa, donde habitualmente sembraban maiz, por la
ampliacién de los terrenos cafetaleros. Ello motivé el hecho de que se
convirtieran en asalariados de las mismas plantaciones, bien en forma
permanente o temporal.® Por otra parte, con el gobierno liberal surgido
de la revolucién de 1871 se permiti6 tanto la extensién de estas empre-
sas, a costa de los terrenos de las comunidades indigenas, como la ge-
neralizacion del trabajo forzado.’

No obstante, el proceso de poblamiento de la Sierra Madre de Chiapas
ha tenido otras causas y circunstancias al margen de las relacionadas
con la expansion cafetalera. Por ejemplo, en 1902 la erupcion del vol-
can Santa Maria dejé a muchos campesinos guatemaltecos sin tierras
que cultivar, lo que también favorecié su migracién a la region de la
sierra chiapaneca. Lo mismo sucedi¢ cuando en 1933 hizo erupcion el
Tacand, que provocé la llegada de una ola migratoria de tacanecos hu-
yendo de los estragos que ocasioné el volcan.® A este hecho pudiera
referirse el testimonio de dos ancianos de Miravalle, municipio de El
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Porvenir, cuando afirman que “sus abuelos vinieron de Tacani...”. Por
otra parte, los continuos conflictos civiles en Guatemala en Jos 1iltimos
40 afios —tras la caida de Arbenz en 1954— han creado una gran inse-
guridad en este pais y han obligado a gran nimero de campesinos a
trasladarse al otro lado de la frontera. ‘

En la actualidad, se siguen presentando estos movimientos migra-
torios de pobladores de Guatemala hacia la sierra chiapaneca, favoreci-
dos en parte por la pesicién fronteriza que ésta tiene, por lo que su
poblacién presenta un alto componente étnico y cultural de la nacién
vecina. En las visitas realizadas a las comunidades ovinocultoras hemos
podido constatar este hecho. Gran parte de los campesinos entrevista-
dos dicen ser de origen gustemalteco, y concretamente del grupo mam,
aunque también hay habitantes de otros grupos étnicos, como cakchi
queles y mochés. Sin embargo, también reconocen que gran parte de
su tradicién cultural se ha perdido, entre otras cosas la lengua, que ya
casi nadie habla aunque si la entienden. -

No todos los componentes de estas olas migratorias quedaron defi-
nitivamente asentados en las plantaciones de café, que pareciera ser el
destino final de las mismas. Algunos de estos pobladores prefirieron
habitar en otros lugares. Sus deseos se vieron favorecidos por la Refor-
ma Agraria, mediante el programa de formacién de ejidos del gobierno
cardenista en los afios de 1920.- Estos ejidos se formaron tomando como
base las tierras baldias y nacionales, localizadas en las partes mas altas
de la sierra. Estas tenfan un escaso potencial econémico, por lo que no
habian tenido un gran atractivo para su poblamiento. Pero el.impulso
que les dio la Reforma Agraria fue fundamental para el aumento del
numero de sus habitantes. A veces los niicleos de poblacnén se confor-
maron por iniciativas de los propios pobladores.

...Desde Pablo Galeana, municipio de Siltepec llegaron hacia 1955 cuatro fami-
lias buscando monte libre, los ‘nacionales’, donde nadie las molestara, aburri-
das de que ejido tras ejido las mandaran, “hasta arriba del cerro”..."*

Posteriormente, durante la gubernatura de Efrain Gutiérrez (1937-
1940) se crearon algunos ejidos en los terrenos de las plantaciones de
la zona cafetalera que habian sido expropiados.!!

...Los Sanchez son también de los fundadores, aunque ellos no salieron de
peones de finca sino de hijos de propietario...de por si hubo problemas por la
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dotada de tierras...con las fincas que trataban de retrasar el marcaje de los
limites...!2

Con estos procesos se conformaron pequefias propiedades ejidales
en manos de campesinos libres, destinadas a la agricultura de subsis-
tencia. Debido a la escasa productividad de los terrenos, la produccién
apenas era suficiente para satisfacer las necesidades bisicas de las fa-
milias, por lo que los habitantes de las partes altas, también tenfan que
acudir temporalmente a trabajar en las labores del café, como sefiala
Velasco Siles cuando afirma que:

...muchos pueblos de la partes altas carecen de plantaciones propias de café y
viven del cultivo de la papa y maiz, asi como del pastoreo de sus carneros,
completando su ingreso familiar con el trabajo a jornal en las fincas cafetaleras
de la regién...?

De esta forma, afio con aiio se ha incrementado la poblacién de las
comunidades de la sierra y se ha ido conformando un espacio con unas
caracteristicas socioeconémicas y culturales propias. Sin embargo, en
los ultimos anos han decrecido notablemente las migraciones hacia la
region, por lo que el aumento demografico se debe al crecimiento natu-
ral de la propia poblacion.

Notas etnogrificas sobre los campesinos de la sierra

Los campesinos que habitan en las comunidades ovinocultoras de la
Sierra Madre de Chiapas son casi exclusivamente indigenas, puesto
que los ladinos viven en los centros urbanos de mayor importancia,
como Motozintla, y desempefiando otras actividades no relacionadas
directamente con las labores pecuarias. No obstante, existe relacién
entre ambos grupos, sobre todo de tipo econdmica.

Los campesinos ovinocultores de estas comunidades pertenecen a
los grupos étnicos mam, mochoé y cakchiquel, aunque de los dos ulti-
mos su numero es reducido. La mayor importancia numérica la tienen,
sin duda, los mames, grupo mayense cuyo origen se localiza en tierras
guatemaltecas; incluso estan emparentados con los mames de ese pais.

La caracteristica mas sobresaliente de este grupe étnico en la actua-
lidad es la pérdida casi total de su tradicion cultural. Son escasas las
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manifestaciones que todavia tienen de su vieja cultura, relacionadas la
mayoria de ellas con aspectos sociales y pricticas del ciclo vital y agri-
cola. También conservan gran parte de su cosmovisién, aunque influen-
ciada por las ideas de la religion catdlica y presbiteriana, de reciente
propagacion.

Podemos decir que el rasgo cultural que mejor conservan son sus
practicas agricolas, motivado en parte por la calidad y caracteristicas de
los terrenos que ocupan. Estos indigenas se dedican fundamentalmen-
te al cultivo de sus tierras, en las que producen papa y maiz —cultivos
tradicionales— y al cuidado de sus carneros.

La escasa calidad de sus tierras, su ubicacion en las laderas de las
empinadas serranias y la carga cultural de los campesinos dificultan la
introduccidn de nuevas técnicas agricolas que podrian mejorar su pro-
ductividad. Los métodos tradicionales —tumba-roza-quema en la pre-
paracion de las tierras y el uso de la coa para el cultivo— son los tinicos
utilizados por ellos. Sin embargo, ante la escasa produccién que obtie-
nen, los campesinos muestran bastante interés por implementar algu-
nas técnicas que la mejoren. En los tltimos tiempos hemos comproba-
do que realizan aboneras, en las que mezclan el estiércol de los borre-
gos con tierra y otros productos vegetales, para tratar de elevar la pro-
ductividad de sus cultivos.

El cuidado de los carneros se introdujo en las comunidades indige-
nas después de la conquista espaiiola. Desde los tiempos de la colonia
se viene practicando la cria y manejo de las ovejas en los pueblos de la
Sierra Madre de Chiapas. Son varios los testimonios que confirman este
hecho; el obispo Cortés y Larraz habla de ello en la descripcién de la
didcesis de Guatemala hacia finales del siglo XVIIL.*

El borrego que durante afios han manejado los pobladores es el tipo
“criollo”, antimal producto de la mezcla de razas autéctonas espafiolas.
Segtin la tesis més difundida, llegaron a la region desde Guatemala, y se
mantuvieron casi sin ningtn tipo de cruzamiento con otras razas, hasta
que en fechas recientes se hicieron algunos intentos de cruza con el
objetivo de elevar la productividad de estos animales.'®

Tradicionalmente, de ellos se obtenia la lana que servia para la ela-
boracién de textiles. Con el paso del tiempo, y con la llegada de tejidos
industriales a los mercados de la region, el traje que utilizaban fue sus-
tituido por este tipo de ropa, con lo que la importancia de los ovinos fue
decreciendo al perder su utilidad la fibra de lana.
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Posteriormente, la ovinocultura comenzé a ceder el paso a la agri-
cultura. En la década de 1960, con el auge de la utilizacién de agroquimi-
cos que eran entregados a las comunidades mediante programas gu-
bernamentales, la poblacidn se volvié dependiente de los fertilizantes,
que elevaban enormemente la productividad de la milpa. Sin embargo,
esto se convirtié en un problema cuando los campesinos tuvieron que
comenzar a comprar estos productos, al darse cuenta que sus posibili-
dades econémicas no podian soportar este gasto, asociado a la dificul-
tad que entrafiaba su consecucion.

En este momento volvié a crecer la importancia de 1a ovinocultura
en la regién, ya que el estiércol que proporcionaban los animales servia
para abonar sus tierras de cultivo, con unos resultados similares a los
de los agroquimicos. ’

Sin embargo, aunque el nimero de cabezas aumento, las antiguas
labores relacionadas con el manejo de la fibra de lana no se recupera-
ron, ya que los animales se mantenfan sin trasquilar y cuando se llegaba
a realizar esta actividad la lana obtenida era vendida a un precio irriso-
rio a “coyotes” guatemaltecos y de la region de los Altos. Incluso, en
nuestros primeros viajes de trabajo a las comunidades ovinocultoras de
la sierra pudimos constatar que muchos campesinos desconocian el
método de trasquila.

En la actualidad, la funcién principal del ovino sigue siendo la produc-
cién de estiércol que sirve de abono orgdnico. Aunque ha crecido el
interés por la lana y la produccién de esta, no se ha generalizado la
utilizacién de la fibra para la elaboracién de textiles, como sucedia en
tiempos antiguos.

En cuanto a la actividad textil, como ya dijimos anteriormente, los
indigenas obtenian la lana de los borregos, con la cual elaboraban text-
les para confeccionar sus vestidos. Estos, ademas de protegerlos del
clima, representaban algo mds importante: eran un simbolo de identi-
dad comunitaria. Recordemos que las autoridades coloniales dispusie-
ron que los naturales de cada comunidad deberian utilizar una vesti-
menta que los identificara, con el fin de evitarse problemas a la hora del
cobro de tributos. Podriamos pensar que al indigena no le importé en
demasia esta imposicion, pues aproveché para introducir en los mode-
los disefios con una simbologia muy representativa de su pasado
prehispanico, que aludia a sus dioses, sus mitos y rituales, su vida coti-
diana, etc. La mayoria de estos simbolos forman parte de un sistema de
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orden.’® Como en otros aspectos culturales impuestos durante la colo-
nia, el indigena buscé la forma de incluir rasgos de su propia cultura en
estos trajes, y los utilizé6 como mecanismo de resistencia velada ante
tales imposiciones. Ademads, en adelante este vestido identificaria a cada
persona como miembro de una comunidad, reforzando de esta forma
los lazos comunitarios y la identidad étnica.

Estos textiles, en la actualidad, han desaparecido practicamente. Los
campesinos mames de hoy ya no utilizan los trajes tradicionales, ni las
prendas, ni los modelos, ni los materiales. Esta vestimenta ha sido subs-
tituida por ropas comerciales “modernas”, que nada tienen que ver con
las antiguas. No obstante, algunos ancianos atn usan partes de esta
vestimenta, como el maxtate, prenda que se pone sobre un calzén de
manta blanca, tejida en telar. Al respecto, Andrés Medina comenta so-
bre las caracteristicas de la indumentaria tradicional de los mames,
observada en la rancheria de Miravalle, municipio de El Porvenir". En
particular sobre el traje de la mujer dice:

..La indumentaria antigua es conservada exclusivamente por algunas muje-
res ya ancianas. Se compone de las siguientes prendas: una blusa hecha con
telas de colores brillantes, con adornos de encaje que ribetean cuelle y man-
gas... Las prendas son hechas por las propias mujeres o bien por algunas
mestizas que viven en el pueblo cabecera y se especializan en su hechura. El
enredo o corte que forma la falda es traido de Guatemala, es el tejido llamado
“jaspeado” por la peculiar forma en que combina y entreteje los hilos verdes,
negros y blancos que forman la trama de la tela. Los cortes son hechos en San
Pedro Sacatepéquez, en el departamentoe de San Marcos y en Totonicapan, y
son traidos por los comerciantes guatemaltecos, generalmente quichés, que
los pasan subrepticiamente. Estos cortes son hechos en telares de pedal y los
hay de varias clases. Completa el atuendo la faja de colores vivos, hecha tam-
bién en Guatemala, y con vistosas figuras y combinaciones. A este conjunto se

agregan las toallas, usadas como rebozo para cubrir la cabeza o la espalda y
para cargar a los nifios..."

Sobre la indumentaria utilizada por los hombres, afiade lo siguiente:

...Entre los hombres la indumentaria tradicional, que eSporadicamente se

llega a ver, es el calzén de manta sujeto con un cefidor rojo, asi como la camisa
de manta..."®

Ademas, comenta otras versiones sobre la vestimenta masculina,
como es la del uso del maxtate o la de una prenda de lana que se enreda-
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ba a la cintura y cubria unos cuarenta centimetros mas abajo. La tercera
version, que recoge Gamio, es que

...los hombres de estas zonas vestian ropa de jerga de lana que constaba de
chaquetilla y un pantalén corto pegado a las piernas.®

Las causas que provocaron la desaparicién de los textiles fueron va-
riadas, podemos mencionar la coercién a que fueron sometidos a base
de programas gubernamentales que los obligaron a cambiarlas. Navarre-
te recoge algunos testimonios al respecto,

...en 1934 un destacamento de soldados llegé a la regién con érdenes del
gobierno de Chiapas para obligar a los habitantes a quitdrselo (el maxtate), y
a cambiar los calzones de manta por pantalones.2!

Mas adelante, este autor recoge los comentarios que Moisés de la
Pefia hace al respecto. Segiin el humanista,

--en la época del gobernador Victérico Grajales se dio en llevar a cabo una

campaiia permanente pro-pantalén y asi se exigia de los finqueros del Soco-
nusco que dieran pantalones a los indios contratados para las pizcas, se orga-
nizaron agrupaciones pro-pantalén en todo Chiapas, reuniendo fondos, cele-
brando festividades y repartiendo pantalones de mezclilla a los indios...2

Mario Ruz comenta que fue el proceso de igualacién étnica promovi-
da por el gobierno una de las razones por las que desapareci6 el traje
tradicional de los mames de la Sierra.

...Junto con las costumbres perdieron también traje e idioma... Pero “pa’ qué
hablar mentiradas”, no fue la gente Ia que decidié dejar “asi nomds sus ropitas”,
fue orden del gobierno: “a la fuerza quitaron esos pafiuelitos; los que no que-
rian, a la cdrcel. Ya no los querfan mirar asi, quiza querian de una sola raza™...2

Otros autores agregan como causa de pérdida del traje tradicional
las influencias extrafias que se introdujeron a la comunidad, como por
ejemplo los pantalones de los soldados que llegaron a sus pueblos,® y
los elementos que fueron llevados por los evangelizadores protestan-
tes. La discriminacién que sufrian por parte de los mestizos al utilizar
su traje tradicional fue otra de las razones que motivaron su desapari-
cién.®
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Por otro lado, Garcia Silberman y Carrascal Galindo hablan de la
influencia que el comercio de Motozintla ejerce en la pérdida de la tra-
dicién textil,

...ya que el mame al regresar de la fincas pasa por esta poblacién y deja las
utilidades obtenidas en la pizca de café.®

Finalmente, los campesinos serranos comentan que, efectivamente,
sus abuelos utilizaban la fibra de lana para elaborar sus prendas,

...cuando nifioc chiquito yo mi abuelo de por si sabia tejer la lana y nos hacia
capas que nos !levibamos a pastorear y nos cubria mejor del agua y del

frio...pero ya se perdié la tradicién y entonces compramos nylon pero no es tan
bueno porque del frio no nos tapa.?

Sin embargo, hace mucho tiempo que se perdié esta tradicién y no
se volvi6 a recuperar debido a que les resultaba mas facil comprar sus
ropas en los mercados de Niquivil, La Grandeza o Motozintla. En estos
lugares, las prendas que se adquieren son de tipo industrial, con otros
materiales y disefios muy diferentes a los tradicionales.

La cada vez mds precaria situacién econémica de las familias, la ele-
vacién de los precios del mercado y 1a escasa calidad de las telas indus-
triales ha dificultade su adquisicién. Esto obligé a los campesinos se-
rranos a buscar la posibilidad de elaborar sus propias prendas de vestir
y cobijo. En esta bisqueda han comprobado la viabilidad de utilizar la
fibra de lana para la confeccion de telas, ya que desde 1988, y gracias a
un programa —del que hablaremos mas adelante— que foment6 esta
actividad, se vienen elaborando prendas con este material.

Asimismo, los campesinos han comprobado que la calidad de la fibra
de lana es muy importante en este proceso, lo que ha motivado en ellos
el interés por llevar a cabo acciones encaminadas a la mejora de la pro-
ductividad de sus rebaiios.

Experiencias previas en programas de desarrollo ovino

La situacién descrita anteriormente nos permite sugerir que existe
la necesidad de llevar a cabo algunas iniciativas que tiendan a un mayor
desarrollo de la ovinocultura en la regién y al aprovechamiento de los
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recursos que ésta proporciona, mediante programas que tengan en cuen-
ta el contexto sociocultural y econémico y las necesidades e inquietu-
des de los campesinos. Hasta la fecha se han aplicado varios programas
que han tenido como objetivo un mayor rendimiento de los rebafios,
pero los resultados han sido muy desiguales. Es nuestro interés anali-
zar estas propuestas para extraer aquellas experiencias que hayan teni-
do un impacto positivo, para poder retomar estos elementos en nuevos
programas de extensionismo. :

En las reuniones mantenidas con campesinos indigenas de la Sierra
Madre han manifestado reiteradamente su interés por llevar a cabo ac-
ciones que les permitan mejorar las condiciones para desarrollar esta
practica pecuaria. En particular, han mostrado una gran inquietud por
recuperar su tradicién textil.

Dado que esta es una de sus actividades econémicas mads importan-
tes, su mejora repercutiria positivamente en el bienestar familiar.

Este interés no es nuevo, ya que desde hace mucho tiempo lo han
venido manifestando. Ello motivé la sensibilizacién de diversos secto-
res politicos y sociales, y desde hace aproximadamente veinte afios se
han venido desarrollando algunas propuestas sobre este aspecto, bien
mediante programas gubernamentales, bien por iniciativas de otras ins-
tituciones sociales o personales.

Las caracteristicas mas sobresalientes de estos programas es que
no han tenido mucho impacto en el desarrollo de la ovinocultura en la
sierra. Ello se debe a diversos factores, entre los que destaca el hecho
de que el 4rea de influencia de las iniciativas llevadas a cabo, sobre todo
en las primeras experiencias, no abarcaron al estado de Chiapas. Ade-
mas, los programas que se ponian en marcha no tenian en cuenta ni las
condiciones socioeconémicas y culturales del 4rea nj las necesidades
de la misma. Més adelante presentaremos una breve relacién de estos
programas, que de alguna forma podian haber tenido o tuvieron influen-
cia en el estado y en la region de la Sierra Madre de Chiapas.

Para los siglos XVII, XVIIl y XIX el conocimiento sobre el manejo del
ovino era importante y se mantenia esta informacién entre hacenda-
dos, administradores y mayordomos, sin que los grupos indigenas tu-
vieran acceso a ella. En 1885, México producia lana de finura excepcio-
nal, que era exportada y competia con los mejores productores de lana
del mundo.
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Durante el proceso revolucionario de 1910, el conocimiento sobre la
produccion ovina se perdid. Después de la Reforma Agraria se llevaron
a cabo varios intentos de apoyar la actividad, para lo cual se realizaron
importaciones ocasionales de ovejas, entre las que destacan las de los
afios de 1930, para la zona del Bajio, en la que se introdujo 1a raza Lincoln
y las de los afios de 1950, en la que se adquirieron borregos de la raza
Rambouillet y Suffolk, para la zona Centro. Segiin Moisés de la Pefia, en
la década de los afios 1940 se introdujeron en Chiapas algunas remesas
de Merino y Rambouillet por parte del gobierno federal y estatal, con el
objetivo de mejorar el ganado criollo degenerado. El resultado sélo se
dejé sentir en Tenejapa en donde se obtuvo “cierta mejoria de sangre en
algunos rebafios”

En 1960, a raiz de la celebracion del Primer Congreso Nacional Ovi-
no, cuyo propésito era fomentar el desarrollo de 1a Ovinocultura en nues-
tro pais, el sefior Ernesto Brede, ganadero del estado de Coahuila y
Durango, comenté que los ovinocultores no estaban dispuestos a se-
guir invirtiendo si el gobierno no les brindaba ningin tipo de apoyo
para el desarrollo de esta actividad. Gracias a esto, el gobierno dispone
que el Banco Nacional de Comercio implemente el Programa Nacional
de Fomento Ovino.

El objetivo de este programa era convencer al ovinocultor de que
mejorara su explotacién, a través de un financiamiento para la compra
de pie de cria, equipo, instalaciones y alimentacién para todas las épo-
cas del aio. En cinco afios se llegé a contar con una cartera de inversion
de doce millones de pesos.” En este periodo se fomentaron las impor-
taciones a gran escala de borregos de la raza Rambouillet. Esté progra-
ma pretendia cubrir los estados borregueros del pais, aunque sélo abarcé
las zonas Centro y Norte. El estado de Chiapas no se vio afectado por
los beneficios que proponia y es obvio decir que la region Sierra tam-
poco. *

En 1967 se iniciaron una serie de estudios para determinar el poten-
cial borreguero del pais, tomando como base su tradicion, su actividad
presente, la disponibilidad de tierras factibles de aprovechamiento, la
raza o razas a utilizar asi como los tipos de explotacién mds idoneos
para cada caso. Con base a los resultados obtenidos de estos estudios
se planted llevar a cabo un programa a diez afios, el cual estaba dirigido
tnicamente a las zonas Norte y Centro del pais. En este se incluia la
creacion de explotaciones borregueras “demostrativas”, las cuales fue-




PASTOR PEDRAZA VILLAGOMEZ, MARISELA PERALTA LAILSON,
334 MAR{A DOLORES PALOMO INFANTE

ron ubicadas en diversos puntos de la Repiblica, entre las que podemos
mencionar: el Centro Ovino de Calera, Zacatecas; el Centro’ Ovino de
Chiapa de Mota, en el Estado de México; y el Centro Ovino El Paraiso,
en Hidalgo, entre otros.®

Para 1972, este programa habia comenzado a abandonarse, debido,
entre otras razones, a la caida del precio de la lana a nivel internacional,
lo que motivé el desinterés de los ovinocultores por invertir en sus
explotaciones.

Mientras esta situacién se presentaba en el pafs, en Chiapas, el doc-
tor Manuel Velasco Sudrez, entonces gobernador del estado, invitado
por el gobernador del Estado de México, visité el Centro Ovino de Chiapa
de Mota, de donde naci6 su interés para crear un centro ovino similar en
Chiapas. Aprovechando una gira presidencial por la entidad, hizo la pe-
ticion al C. Presidente de la Republica y al Secretario del ramo para que
se hiciera el establecimiento de este centro, que serviria para el desa-
rrollo socioeconémico de la zona.

De inmediato se hicieron los estudios previos para su creacién, to-
mando como base las experiencias y resultados de Chiapa de Mota y
de Calera. Estos estudios fueron coordinados por el Director del Insti-
tuto Nacional de Ovinos y Lanas (INOL) y el Director de la Direccién
General de Ganaderia del Estado. Las zonas de influencia serian los
municipios de la zona alta (San Cristébal de Las Casas, Chanal, Oxchuc,
San Juan Chamula, Chenalh¢, Zinacantan, Teopisca, Huixtan, Ocosingo,
Mitontic, San Andrés Larrainzar y Amatenango del Valle) y la Sierra de
Chiapas (El Porvenir, Siltepec, La Grandeza, Amatenango de la Fronte-
ra, Mazapa de Madero, Bellavista y Motozintla).3!

Aunque se planteé iniciar el programa con novecientas ovejas y cin-
cuenta sementales de las razas Corriedale y Columbia, para el primer
afio (1972) no se pudo contar con estas razas, sin que la fuente consul-
tada indique la razén. Por ello, se tuvo que iniciar con cerca de setecien-
tos borregos Rambouillet que la Secretaria de Agricultura y Ganaderia
dond a este estado. Estos animales fueron entregados en un evento
politico, por el doctor Velasco Sudrez, un afo mas tarde. El reparto se
hizo de la siguiente forma: noventa y seis borregos, que servirian como
pie de cria para el Centro Ovino de Teopisca;, cuatrocientos setenta a
diecisiete representantes de los Altos de Chiapas; y ciento veinte a la
region de la Sierra, dentro del programa de desarrollo denominado
COADESMECH, para los municipios de El Porvenir y Niquivil.
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Con la entrega de estos animales se pretendia lograr a corto plazo el
aumento de la calidad genética de las ovejas mediante el método de
cruzamientos “absorbentes”, a fin de incrementar el rendimiento a la
trasquila®. Los beneficios sociales que se esperaban eran:

1. Creacion de numerosas y complejas formas de trabajo, relaciona-
das tanto con la ganaderia como con la elaboracién de textiles y la
artesania.

2. Conservacién y mejoramiento del suelo mediante el manejo ade-
cuado de la ganaderia ovina y del estiércol.

3. Aumento del rendimiento de la tierra mediante la siembra y apro-

vechamiento de nuevas especies forrajeras.

. Arraigo de los campesinos a la parcela.

. Mejora de la alimentacién campesina mediante el consumo de

aquellos animales que no resultaran aptos para la reproduccién®.

v

Segun comenta Gémez Quiles, la introduccion de ovinos se hizo sin
considerar las condiciones en que se desarrollaba la ovinocultura en las
comunidades donde se llev6 a cabo. Este hecho fue una de las causas
que motivé el fracaso del programa, lo que indujo a iniciar estudios
acerca de la problematica de la ovinocultura en el estado.®

Segun este mismo autor, no existia ninguna informacién escrita so-
bre el manejo de los ovinos criollos en el estado hasta el afio de 1975,
cuando se lleva a cabo un primer estudio comparativo sobre las caracte-
risticas de la fibra de lana del borrego criollo y del Rambouillet recién
introducido. Entre otras, este estudio tenia como finalidad 14 de esta-
blecer los criterios por los cuales las indigenas de la regién de los Altos
rechazaban los vellones del borrego Rambouillet para la elaboracién de
textiles, en la que tradicionalmente utilizaban la fibra de lana del crio-
llo.® Los resultados del estudio sobre caracterizacién del borrego crio-
llo dejaron claro que la fibra de otras razas mejoradas, como el Ram-
bouillet, no se adaptaba a las condiciones de manejo que requerian las
artesanas, por lo cual se deberia profundizar en los trabajos relaciona-
dos con la raza local.

Si bien en los Altos de Chiapas se intentaron establecer las condicio-
nes de la ovinocultura para analizar las razones del fracaso de este pro-
grama, en la regién Sierra sélo se entrego el lote de ovejas sin evaluar
su comportamiento y adaptacién. Ello condujo a que los animales no se
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adaptaran a las condiciones ecolégicas y de manejo llevadas a cabo por
los campesinos. El resultado fue la muerte de todos los ovinos,

En el afio de 1977 nuevamente se trata de mejorar la produccién
ovina de la regién Sierra, con un programa mds ambicioso que no sélo
contemplaba la introduccién de animales genéticamente “mejorados”,
sino también la puesta en prictica de todo un paquete tecnologico que
incluia desde la habilitacién de corrales hasta el manejo de la lana bajo
un proceso textil industrial

La raza que se pensé podria mejorar este sistema fue la Columbia?,
importada de Estados Unidos. Estos animales eran de doble propdésito,
producto de la cruza de Lincoln por Rambouillet, con pobre rusticidad y
adaptabilidad a condiciones ambientales hiimedas. Ello provocé que no
resistieran las condiciones medioambientales de la Sierra Madre y
murieran de inmediato, sin lograr ninguin avance en el mejoramiento
del criollo local.

Ante estos resultados, en 1978 se intenta una vez mas introducir en
la regién una raza mejorada que tuviera una calidad de lana mas pareci-
da a la del criollo y con una alta rusticidad. Se decide llevar a cabo cru-
zamientos con Romney Marsh.® Nuevamente no hubo adaptacién de
estos animales, fracasando también este programa.

Sobre 1a aplicacion del paquete tecnolégico debe suponerse que tam-
poco tuvo gran impacto entre los campesinos de la region Sierra, pues-
to que a la fecha no existe ningtin aprisco que tenga los requisitos esta-
blecidos en este programa. Y en cuanto al manejo de la lana y el fomen-
to del proceso textil, aspecto que también se contemplaba en este pro-
grama, s6lo se cumpli6 parcialmente. Se conformé la Sociedad Coopera-
tiva de Lana Dr. Manuel Velasco Sudrez de El Porvenir, misma que seria
la encargada de lanzar este proyecto. Pero, quizd por razones presu-
puestarias, aunque podemos apostar que también por la falta de mate-
ria prima —se pensaba contar con la fibra de lana obtenida de unos
borregos mejorados que nunca se lograron reproducir— no se exten-
dieron en la zona las actividades relacionadas con el proceso textil.

A inicios de la década de 1980 se vuelven a tener experiencias rela-
cionadas con el desarrollo ovino. En estas fechas, a nivel nacional se
retoman los programas de mejora genética y fomento, a través de las
importaciones masivas de ganado lanar, con la compra de animales de
Australia y Estados Unidos, de las razas Merino, Rambouillet, Lincoln,
Corriedale, Hampshire y Suffolk.
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En esta ocasion, nuevamente el gobierno federal propone un progra-
ma para el estado de Chiapas, pero esta vez basado en una nueva pro-
puesta surgida a partir de la tesis de licenciatura de José Manuel Gémez
Quiles, sobre la caracterizacién del borrego criollo y su manejo. El De-
partamento de Ganado Ovino de la Direccién General de Ganaderia de
la SARH autoriza por primera vez la compra de borregos criollos para
su estudio y cruzamiento. Ello demuestra que ha surgido ya cierto in-
terés por este biotipo. Se compran animales adquiridos en las comuni-
dades de la Regién Altos de Chiapas y son llevados al Centro Qvino de
Teopisca, para incorporarlos al programa de fomento junto con el
Romney Marsh, raza que conformaba el rebafio del Centro desde 1978.

A pesar del interés surgido por el borrego criollo, no se desecha la
idea de cruzarlo con ofra raza, por lo que se llevan a cabo cruzas Romney
Marsh por Criollo, para sacar las crias (F1) a comunidades como
“mejoradoras”, tanto a las de los Altos como a las de la Sierra. Este
programa tampoco logrd sus objetivos. Los borregos fueron entrega-
dos a las comunidades a través de donaciones y aparcerias y s6lo a nivel
experimental, en muy pocos rebafios. Asimismo, nunca se conté con
un programa de seguimiento de estos animales, por lo que no se tienen
datos acerca de porqué desaparecieron.

Ante todos estos programas de fomento y mejoramiento genético
cabe hacerse una pregunta. ;Para que se queria mejorar la fibra de lana
en la regién Sierra, si la tradicién textil se habia perdido hace bastante
tiempo? La respuesta es que estos programas eran un reflejo de la po-
litica central aplicada a nivel nacional y traida a la regién de los Altos
—donde s{ habia una tradicion textil—, pues, lamentablemente, mu-
chas de estas politicas eran puestas en prictica sin tener en cuenta las
caracteristicas y necesidades de cada zona. Por consiguiente, lo que como
programa se presentaba para los Altos también se aplicaba en la Sierra.

En realidad, aunque los campesinos ya habian mostrado un gran in-
terés en recuperar el proceso de elaboracion de textiles, no se habian
realizado programas 6ptimos para ello, por lo que las dnicas actividades
que llevaban a cabo los campesinos con la fibra de lana era su trasquila
y comercializacidn, principalmente hacia Guatemala.

Ante el fracaso de la introduccion de diferentes razas para mejorar la
produccion de lana del borrego criollo, el Instituto Nacional de Educa-
cién para Adultos (INEA) desarrolla un programa en la Sierra para la
comercializacién e industrializacién de la fibra de lana, teniendo como
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objetivo el procesamiento de esta en hilo. Para ello se creé un centro
de acopio en donde se instalé una mdquina hiladora que funcioné aproxi-
- madamente por dos meses, dejando de servir porque la lana que lleva-
ban los campesinos no reunia las caracteristicas de calidad que reque-
ria la mdquina, provocando su deterioro. A ello se unieron las deficien-
cias en la frecuencia de la entrega de vellones por parte de los produc-
tores. Como tampoco se establecié ningtin criterio de calidad de lana a
la hora de la compra de los vellones, los ovinocultores no intentaron
mejorar su produccion.

Debido, en parte, a que los programas gubernamentales no habian
tenido un gran impacto entre los campesinos de la Sierra, comenzaron
a cobrar fuerza las iniciativas de instituciones no gubernamentales que,
retomando el interés del productor, establecieron sus programas de
desarrolle para la regién. El principal objetivo que tenian estas institu-
ciones era la organizacién de las agrupaciones de campesinos, encami-
nadas a la realizacién de acciones concretas de desarrollo y produccién.
Un claro ejemplo de esta situacion es la importancia que cobré la orga-
nizacién de Indigenas de la Sierra Madre de Motozintla, San Isidro La-
brador S. de §.S. ISMAM), que procuré la cooperacién entre campesi-
nos de la Sierra con fines productivos. Una de las dreas mds importan-
tes fue la relacionada con el cultivo del café organico. En relacién a este
producto, la organizacién, ademas, llevé a cabo un programa muy inten-
so de comercializacién, que tenia dos objetivos:

1. Que la venta del producto se realizara de manera directa por los
productores —miembros de ISMAM—, a través de la organiza-
cién.

2. Y la busqueda de vias internacionales de comercializacion espe-
cializadas en productos orgénicos.

Esta organizacién también procuré llevar a cabo proyectos relacio-
nados con otras 4reas, como el de conservacién de suelos, piscicultura,
salud y ovinocultura. Siempre considerando como parte importante de
cada proyecto la capacitacién de los campesinos, dependiendo del inte-
rés particular que tuviera cada uno de sus miembros en cierta irea. El
objetivo de esta capacitacion era el aumento de la productividad y el
bienestar familiar y comunitario.
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En el caso particular de 1a ovinocultura, y dada la importancia que
tiene esta actividad para los campesinos de la zona, por su estrecha
relacién con la agricultura, en 1988 se buscé la colaboracién de la Uni-
versidad Auténoma de Chiapas, a través del programa de Proyectos Es-
peciales, para desarrollar acciones encaminadas al aprovechamiento de
los subproductos ovinos en las comunidades de la Sierra. Tras realizar
un diagnéstico conjunto con un técnico de ISMAM vy los propios ovinocul-
tores, se pudieron identificar algunas caracteristicas y circunstancias
en las que se desarrollaba esta actividad. Entre las mas importantes se
encontraban: -

1. Poco o nuloe control de los aspectos reproductivos de los anima-
les.
2. Los rebafios eran muy numerosos en relacion a las posibilidades
alimenticias de los mismos.
. Inadecuada proporcioén entre hembras y machos.
_Elevada mortalidad de los corderos, al no tener cuidado en el
momento del nacimiento.
5. Elevada mortalidad en animales adultos por no llevarse a cabo
ningun control sanitario.
6. Sistema de pastoreo en zonas comunales donde existia una alta
carga animal.
7. Los vellones obtenidos sdlo se utilizaban para la venta, sin nin-
guna transformacion.
8. Falta de criterios para establecer un calendario de trasquila, en
detrimento de la calidad y precio de la lana.
9. Fuertes problemas parasitarios. _
10. Por ultimo, se observd una gran preocupacion e interés por par-
te de los ovinocultores por saber si sus animales eran de buena
calidad para producir o se requerfa de otro tipo de borrego®.

)

En base a este diagnéstico se disefiaron algunas propuestas, eritre
las cuales estaba la creacién de un rebaiio piloto, el cual fue establecido
en la comunidad de Aquiles Serdan, municipio de Motozintla. Para ello,
se seleccion6 y compré un lote de diez borregas criollas y un semental
para evaluar el comportamiento de este biotipo. Asimismo, se llevaron
a cabo iniciativas para capacitar a los campesinos en los controles de
mejoramiento de los animales y sus productos.




PASTOR PEDRAZA VILLAGOMEZ, MARISELA PERALTA LAILSON,
340 MARIA DOLORES PALOMO INFANTE

Dentro de estas propuestas también se contemplaba realizar la re-
coleccién e identificacion de plantas bajo tres criterios:

¢ Para alimentacién de los borregos;
* De tipo medicinal;
¢ Plantas téxicas.

Una parte muy importante de este programa fueron las actividades
relacionadas con el manejo y transformacién de la lana. Entre estas
destacan los talleres que se impartieron a los campesinos sobre tras-

" quila, clasificacién de vellones de acuerdo a la calidad, hilado y tincién
de la fibra de lana asi como la confecciéon de suéteres, colchonetas y
almohadas. Como complemento a esto, se buscé la comercializacién
directa, tanto de vellones como de prendas elaboradas, por parte de los
productores, sin la intervencién de intermediarios.

Otro de los puntos que tocaba este programa era la obtencién de
leche de oveja para consumo directo —como complemento de la ali-
mentacién humana— o para la elaboracién de productos licteos, princi-

" palmente queso.

Los resultados de estas propuestas fueron diversos. En primer lu-
gar, el rebafio experimental no consiguié sus objetivos y al poco tiempo
fue repartido entre varios pobladores, sin haber obtenido de &l los da-
tos que se necesitaban. Sin embargo, un punto positivo fue que a los
productores les llamé la atencién que por primera vez se proponia un
programa de mejoramiento basado en el borrego criollo, lo que creé en
ellos una gran confianza.

En lo que respecta a la colecta e identificacién de las plantas, se
obtuvo un catilogo de aquellas que podrian servir para la alimentacién
de las ovejas, asi como para curar enfermedades y de aquellas que con-
tenian sustancias téxicas para los animales.

En el caso del manejo de la lana se consiguié que los productores
recuperaran la técnica de la trasquila de sus ovejas, asl como la promo-
cion de la confeccién de colchonetas y almohadas entre algunos grupos
de pobladores, entre los que destaca el grupo de La Grandeza y algunas
personas en lo individual de la comunidad de La Paz del Rosario, muni-
cipio de Siltepec y Toninchihuan, municipio de Motozintla. Sin embar-
g0, la experiencia no fue suficientemente extendida, por lo que en la
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actualidad esta practica esta casi olvidada, aunque algunas personas co-
nocen el manejo de la lana.

En lo referente a la comercializacion directa, tampoco se avanzd, ya
que hoy en dia este comercio de lana sigue estando en manos de aca-
paradores que la venden en San Cristébal de Las Casas o Guatemala.
Asimismo, en cuanto a la venta de los productos elaborados, no se alcan-
zaron las expectativas creadas en un principio, ya que aunque si se logré
comercializar algunos productos no fue a gran escala, como se habia
pensado.

En el caso de la obtencién de leche para consumo humano, en un
inicio tuvo bastante aceptacién entre los campesinos. Sin embargo, de-
bido a que en el rebafio de uno de los mas importantes ovinocultores de
la regién, que habia realizado la ordefia de sus ovéjas, se presentd una
elevada mortalidad de sus corderos por problemas parasitarios, este
ovinocultor culp6 a la ordefia de la muerte de sus corderos. Este co-
mentario preocupd a algunos campesinos, lo que hizo que disminuyera
la expectacion por esta prictica.

Por reestructuracién interna de la organizacién ISMAM, en 1995
surgié una nueva agrupacion de campesinos llamada K’'nan Choch (Nues-
tra Madre Tierra S. de S.S). Su objetivo era la continuacion de los pro-
yectos iniciados por ISMAM, a excepcién del cultivo del café organico,
que no se produce en la zona.

De todas estas experiencias de desarrollo ovino puestas en marcha
en la region de la Sierra podemos concluir que el impacto que a la fecha
han tenido es minimo. Entre las causas de estos fracasos podemos des-
tacar el hecho de la nula atencién que se ha puesto a las necesidades
propuestas por los productores, a la hora de disefiar ambiciosos pro-
yectos de desarrollo ovino v el hecho de que en todos éstos se ha
pretendido introducir una raza de borregos ajena al medio ambiente de
la zona sin conocer el potencial productivo del ovino local, lo que ha
motivado que las acciones emprendidas no hayan tenido los resultados
esperados, ni a corto ni a largo plazo. -

Asimismo, otros proyectos que si tomaron en consideraci6n las pro-
puestas de los campesinos —los llevados a cabo por las agrupaciones
campesinas— tampoco han tenido el impacto esperado, porque no ha
existido continuidad en su desarrollo, debido a problemas internos y
de coordinacidn al interior de las agrupaciones. No obstante, estas lti-
mas experiencias han servido para reajustar los proyectos, asi como
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para programar y disefiar nuevas iniciativas, como las planteadas por el
grupo K’'nan Choch que se llevan a cabo en la actualidad.

Retomando todas estas experiencias, la propuesta que en fechas re-
cientes surgi6 de la UNACH fue la de trabajar con la raza local para
lograr su mejora genética en el mismo medio ambiente en el que viven
los animales. Una vez que los ovinos fueran mejorados, serian reingre-
sados 2 las comunidades de donde se obtuvieron y asf podria hacerse,
de forma paulatina, la mejora genética de ia poblacién ovina de la region
Altos y Sierra. La respuesta al por qué trabajar con este biotipo para su
mejora genética es que es el mds apreciado por los ovinocultores, por
ser capaz de producir lana, carne, estiércol y leche en un medio am-
biente adverso.

Para el desarrollo de esta propuesta, la entonces Secretaria de Re-
cursos Hidraulicos entregé en comodato a la UNACH el Centro Ovino de
Teopisca en 1991. En este centro se decide establecer un rebafio con-
formado por animales criollos adquiridos en las comunidades de 1a Sie-
rray de los Altos, asi como por una donacién de animales de la Secreta-
ria de Desarrollo Rural y Ecologia del Estado. Este rebafio servirfa como
nicleo de seleccién abierto en el que se realizaria la mejora genética.
De estos trabajos surgié la definicién de este biotipo al que se denomi-
nd borrego Chiapas.

Esta mejora genética se lleva a cabo bajo los criterios de seleccion
de los productores, tanto de los Altos como de la Sierra. Criterios basa-
dos en la obtencién de un animal que sea capaz de dar una produccion
de lana de buena calidad, que permita ser trabajada bajo un sistema
textil tradicional, y de peso medio para que sea vendido como carne
por los productores de la Sierra.

Ademas, en este Centro se trabajan otras propuestas de los campe-
sinos para determinar la factibilidad de estas. Asimismo, se busca el
intercambio de experiencias entre productores de las dos regiones de
influencia del Centro, y la divulgacién y ensefianza de las mismas a téc-
nicos agropecuarios y alumnos de licenciatura de estas areas del cono-
cimiento.

El resultado mds importante que se ha obtenido de este centro ha
sido el reconocimiento y aceptacion, a nivel nacional, de este biotipo. A
pesar de que se sabia que el borrego criollo ocupaba el 90% de la pobla-
cion ovina de este pafs, por afios fue catalogado come un animal que:
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...no se puede decir que sea un animal especializado en la produccién de lana
o carne...de tamafio pequeiio 0 mediano, de constitucién pobre y de diversi-
dad de colores. Es un mosaico de cruzas que posee el comin denominador de
ser producto de un proceso de seleccién natural y de adaptacion a condiciones
inadecuadas de explotacién...®

Otro de los resultados es que a la fecha ya se cuenta con algunos
animales mejorados en este Centro, que han sido reincorporados a las
comunidades tanto de los Altos {comunidad La Florecilla, municipio de
San Cristobal de Las Casas) como de la Sierra (comunidades de La Paz
del Rosario, municipio de Siltepec, e Ignacio Zaragoza, municipio de
Motozintla).

Aunque el niimero de animales introducidos a cada unc de los reba-
fios de estas comunidades es reducido, 1a respuesta ha sido satisfacto-
ria, ya que como comenta Don Genaro, uno de los campesinos de la
Sierra al cual se le entregé un semental del Centro Ovino, “.. el culo
juega muy bien con las hembras y sus criitas nacen muy bonitas...Ya se
costumbré a comer monte” ! De hecho, en términos cuantitativos la pro-
duccidén ha tenido un incremento de doscientos gramos/animal/afio de’
lana y en lo que respecta al peso vivo de los animales este ha aumenta-
do en dos kilogramos.

Pero para lograr tener un mayor impacto de la ovinocultura en estas
regiones se requiere no sélo de la entrega de animales mejorados, sino
también de la puesta en marcha de un programa de fomento de la acti-
vidad, el cual se encuentra en etapa de desarrollo en las comunidades
donde se ha llevado a cabo la entrega de borregos Chiapas mejorados.
Paralelamente, se han propuesto también otras acciones conjuntas con
los campesinos de la asociacién K’'nan Choch destinadas al control sani-
tario de los animales, mediante cursos de capacitacién en la cura de las
enfermedades de los borregos. Asi, se contempla la utilizacién de plan-
tas medicinales para el tratamiento preventivo de las principales enfer-
medades de sus ovejas, la construccion de apriscos que permitan un
mayor aprovechamiento del esfiércol, y la recuperacién de sus practi-
cas textiles. Este dltimo aspecto tiene la finalidad, en un inicio, de apren-
der a elaborar prendas que sirvan de abrigo para la familia, aunque no
se descarta la posibilidad de su venta en un futuro.

Este programa, al igual que el de la mejora genética del Borrego
Chiapas, surge de las propuestas y opiniones de los campesinos indige-
nas. Considera, entre otras cosas, la bisqueda y recuperacién de aque-
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llas practicas relacionadas con la ovinocultura que sean factibles de rea-
lizarse.

Propuestas para la recuperaciéon del proceso textil en la region
de la Sierra

Lo que presentamos a continuacion es una de las multiples alternati-
vas que, pensamos, se pueden llevar a cabo para el desarrollo econémi-
co de la regién Sierra, en relacién a la actividad ovinocultora. Sélo son
algunas ideas que pueden ser integradas en un programa mas amplio a
desarrollar.

Como dijimos anteriormente, aunque el proceso textil en la region
de la Sierra se perdid, los borregos que aportan la materia prima para
la elaboracién de textiles continian en la zona, sin que se aproveche su
fibra. En las pldticas mantenidas con los campesinos, éstos han mostra-
do un gran interés en recuperar su tradicién textil y de hecho de ellos
han surgido las propuestas que presentamos en este trabajo.

Por una parte, la conservacién de este tipo de tradicién es de gran
trascendencia para el desarrollo cultural de estas poblaciones. Como
deciamos anteriormente, desde la época de la Colonia les fue impuesta
la utilizacién de un traje especifico a cada comunidad, en cuyos disefios
recrearon parte de la cosmovision prehispéanica. El traje se habia con-
vertido en un elemento particular y muy importante de su cultura e
identidad étnica. A lo largo de su proceso histérico, estas poblaciones
se han visto presionadas por diversos factores que han influido en la
utilizacién de un determinado tipo de vestimenta. En unas ocasiones,
los obligaron a utilizar un traje concreto, como es el caso de la Colonia.
El motivo era diferenciar a los habitantes de cada una de las comunida-
des o pueblos encomendados, para facilitar el cobro de tributos tanto
por parte del encomendero como de las autoridades civiles. En otras
ocasiones, los indigenas fueron obligados a abandonar su vestido tradi-
cional, como sucedié tras la firma del Tratado de Limites en 1882, cuan-
do el gobierno mexicano obligé a los indigenas procedentes de Guate-
mala —entre ellos a los mames—, de manera dr4stica, a despojarse de
¢l para convertirlos en mexicanos,” o cuando mas tarde, durante la
- gubernatura de Victérico Grajales, los indigenas fueron nuevamente
obligados a abandonar sus trajes —y otras costumbres—, con el objeti-
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vo de civilizar a través del vestido. En ambos casos, este hecho entré a
formar parte de su propia cultura, redefiniendo la identidad de este gru-
po.® Sin embargo, esta identidad se encuentra en mayor conexién con
elementos de su tradicién cultural, y el traje es uno de esos elementos
que los identifica como grupo indigena. Los mismos campesinos estan
reivindicando este elemento de su tradiciéon y no sélo la recuperacion
del traje sino la de todo el proceso textil, que de la misma manera se
habia perdido anteriormente.

A todo esto hay que afadir que los ovinocultores cuentan con los
elementos necesarios para ello, ya que tienen lo mas importante: el
material. Ademads de la importancia cultural arriba mencionada, la recu-
peracién de esta practica permitirfa obtener un recurso econdémico im-
portante por el ahorro que significa el no tener que comprar prendas
de abrigo en los centros comerciales. Cabe sefialar que por las caracte-
risticas fisicas de la lana —fibra térmica— es la mis adecuada para la
proteccién en un medio con bajas temperaturas, como las que prevale-
cen en esta regién durante todo el afio. También puede constituirse
como una entrada de dinero en el nicleo familiar por la posibilidad de
que estas prendas textiles, confeccionadas segin las técnicas y mode-
los tradicionales, pudieran ser vendidas en mercados de artesania loca-
les y/o regionales.

Asimismo, creemos que es importante el fomento y la extension de
estos proyectos a personas interesadas en este aspecto. Los resulta-
dos de las investigaciones y las experiencias habidas pueden ser incor-
porados a los planes de estudic de las escuelas y facultades relaciona-
das con las ciencias sociales y humanisticas, para promover la partici-
pacion de los alumnos en estas actividades.

Para conseguir la recuperacion del proceso textil, se plantea la reali-
zacion de trabajos de investigacién, capacitacién y fomento, con el pro-
posito de:

¢ Profundizar en los estudios sobre el origen étnico y poblacional
de la Sierra Madre de Chiapas.

* Indagar acerca de cudles eran los modelos y pricticas tradiciona-
les en la confeccion de textiles entre los habitantes de esta re-
gion.

* Recuperar estos modelos y pricticas mediante la capacitacién de
los campesinos indigenas para el desarrollo de esta actividad.
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* Difundir estos conocimientos entre alumnos y otras personas in-
teresadas en la conservacién cultural del 4rea.
* Analizar y fomentar las posibles vias de mercado.

Para el logro de estas propuestas, se plantea llevar a cabo las
siguientes acciones: '

¢ Investigacién documental y mediante trabajos de campo, para co-
nocer cuales eran los modelos y las pricticas utilizadas en la con-

- feccién de textiles por los antepasados de estas poblaciones.

* Facilitar el contacto de los campesinos interesados con miem-
bros de otros grupos indigenas del estado (Altos de Chiapas) que
adn conserven estas técnicas, para posibilitar 1z ensefianza-apren-
dizaje de las mismas.

~* Realizar talleres en los que se permita la capacitacién de indige-
nas. _

* Programar y llevar a cabo talleres, seminarios, cursos, etc., desti-
nados a los alumnos de las escuelas y facultades relacionadas con
las Ciencias Sociales y Humanidades. :

* Analizar y fomentar las posibles vias de mercado de estos pro-
ductos.

Cabe hacer mencién que estas ideas se trabajan en la actualidad con
la asociacion K'nan Choch, que agrupa a ochocientos campesinos de
veinte comunidades de la Sierra Madre de Chiapas.

Conclusiones

Como hemos podido comprobar a lo largo de este articulo, son va-
rias las iniciativas que se han llevado a cabo en el estado y en la regién
Sierra para el desarrollo de la ovinocultura. El constante interés de-
muestra que esta actividad es parte fundamental de la estructura eco-
némica de las comunidades de la Sierra a las que se refiere este tra-
bajo. '

Efectivamente, son comunidades que en mayor 0 menor medida han
logrado desprenderse de la dependencia creada por la economia de plan-
tacion capitalista que se lleva acabo en las dreas cercanas (parte baja de
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la Sierra y Soconusco) y han disefiado otras alternativas econémicas de
autodesarrollo, mediante el aprovechamiento de los recursos de la zona,
en las que la cria de oveja juega un papel muy importante.

No obstante, para el adecuado desarrollo de esta actividad es nece-
saria 1a atencién continua de aquellas personas interesadas en ella. Sin
duda alguna, los mds interesados son los propios ovinocultores, que
constantemente demandan apoyo en este aspecto.

Las experiencias previas han aportade pautas a seguir, por lo que no
las podemos considerar un fracaso, incluso aquellas que fallaron total-
mente. A menudo han marcado el camino que no se ha de seguir o han
dado algunos datos necesarios para las futuras investigaciones y accio-
nes a emprender. Quizds una de las razones del fracaso de estos pro-
gramas haya sido el no tomar en cuenta el contexto sociocultural del
4drea donde se debia aplicar, puesto que no se disefiaban para el caso,
sino que se pretendia generalizar la problematica en todo el pais. En
base a todo ello hacemos las propuestas anteriores. Sélo con la realiza-
cién de éstas podremos saber qué tan en lo cierto estamos, pues pare-
ciera que tenemos que recordarnos constantemente que la veracidad
de la investigacién sdlo se demuestra en la prictica. Y no podemos de-
jar de sefialar la importancia que tiene el anlisis del contexto para el
éxito de programas de extensionismo.

Si bien pareciera ser éste un programa mas planteado para la regién
de la Sierra, consideramos que existen condiciones propicias que ga-
rantizan su viabilidad, puesto que se parte de las aportaciones de los
propios campesinos indigenas, utilizando los recursos a los que ellos
tienen acceso y las experiencias previas (elaboracion de colchonetas,
almohadas y suéteres) relacionadas con el proceso textil. Como he-
mos comentado con anterioridad, aunque a partir de los trabajos reali-
zados en un principio por la UNACH en la Sierra, un pequefio grupo de
la poblacién recuperd, y algunos continian realizando, las practicas re-
lacionadas con el proceso textil, serfa necesario extender estas expe-
riencias a un mayor nimero de habitantes.

De igual modo, pensamos que para que sean viables, no se debe
dejar a un lado ni 1a investigacion, ni el extensionismo, actividades que
deben desarrollarse en forma coordinada, para que los resultados que se
obtengan de la primera no queden sélo a nivel de gabinete, sino que
lleguen realmente a los interesados: los campesinos indigenas de la
Sierra. -
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Para concluir, consideramos que la investigacién social no puede
quedarse en el diagndstico de la problematica, sino que su funcién debe
ser la bisqueda de propuestas o iniciativas que tiendan a la solucién
de la misma. Por ello, presentamos la propuesta de la recuperacién del
proceso textil en las comunidades ovinocultoras de la Sierra Madre de
Chiapas, ya que ésta puede ser una de las alternativas de desarrollo de la
region.

]
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Anuario de Estudios Indigenas VI, 1996

CONSIDERACIONES TEORICAS EN TORNO
A LA IDENTIDAD ETNICA

SUSANA VILLASANA BENITEZ*

Introducciéon

El objetivo general de este trabajo es presentar un breve resumen rela-
cionado con los elementos teéricos que nos permitan incursionar den-
tro de la problematica de la identidad étnica y los aportes, sobre la
temdtica, realizados por algunas corrientes del pensamiento antropo--
16gico en México en la actualidad. ‘

El tema es demasiado vasto y en torno a él existen varias aportacio-
nes que muestran, como telén de fondo, el reconocimiento de la diver-
sidad étnica y de la desigualdad social. Se observa como caracteristica
general que la reflexién se aproxima por una parte a rasgos “objetivos”,
y por otra a elementos “subjetivos” de la cultura de grupo.

Se parte del supuesto de que siempre, a lo largo de la historia, en
todo el mundo, han existido grupos sociales diversos gue se diferen-
cian entre si por una gran variedad de rasgos, ya sea por la indumenta-

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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ria, el lenguaje, las normas culturales, los nichos ecoldgicos en los que
se asienta el grupo, la religién, el fenotipo, los habitos alimenticios, el
territorio, las formas de gobierno, etcétera.

Tales rasgos distintivos han caracterizado a los grupos sociales, crean-
do en cada uno de sus miembros lazos que los identifican entre s Y que
a la vez les permiten reconocerse como parte de un conglomerado hu-
mano, ya sea a nivel familiar, de comunidad local, regional e incluso
nacional. Asimismo, las distancias socioculturales que se han ido cons-
truyendo, han propiciado la heterogeneidad de los grupos sociales, de
tal manera que pueden distinguirse, no sélo por los rasgos culturales
“objetivos” o “subjetivos”, sinc también por el diferente y desigual de-
sarrollo socioeconémico y por la forma de relacionarse con el “otro”.

A pesar de la extrema diversidad social y econémica, las poblacio- -
nes indigenas de México se han ajustado a los procesos de desarrollo
socioeconémico, asf como han mantenido relaciones con otros grupos
sociales, creandose de hecho mecanismos de interaccién e incluso de
obediencia, servilismo y explotacién. '

En sintesis, la heterogeneidad de los grupos sociales siempre ha
coexistido con desarrollos socioeconémicos distintos y desiguales, de
tal manera que la persistencia de la diversidad étnica no es en s{ un
problema; la dificultad radica en que el reconocimiento de grupos dife-
rentes ha implicado relaciones socioeconémicas desiguales, estigmati-
zadas y lazos de dominacién. .

Asi, plantear la problematica de la identidad étnica necesariamente
nos remite a la historicidad de los grupos sociales, en este trabajo nos
referiremos a la poblacién indigena de México.

Historicidad

De manera esquemdtica, un breve seguimiento histérico nos permi-
te advertir que en repetidas ocasiones la poblacién indigena se ha rela-
cionado de manera desigual con el grupo social dominante; asi histéri-
camente, las politicas del estado también han sido disimiles.

En la época prehispanica, por ejemplo, los aztecas predominaron
por el dominio y control que tenian sobre otros grupos sociaies; en
este sentido, “el imperio azteca era una realidad politica en el momento
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en que los europeos desembarcaron por primera vez en las costas de
Veracruz”.! Al respecto Oliva explica:

En el mosaico étnico que acostumbramos llamar Mesoamérica, hubo muchas
otras nacionalidades, no sélo etnias; grupos de extensién considerable, con
unidad de raza, idioma, costumbres, religién e historia y con gobiernos que
ejercian el poder dentro de territorios delimitados; nacionalidades que pudie-
ron madurar como estados, en tanto que lograron conservarse como poderes
independientes, como los tarascos y los tlaxcaltecas en el centro, o los mayas
en el sur, o bien fueron sometidos y perdieron la socberania, en un proceso
dindmico y como tal cambiante.?

Posteriormente el impacto de la conquista redujo a los pueblos indi-
genas a una situacién de sometimiento ante los espafioles; la conquista
de los pueblos indios marcé con rudeza las distinciones de los diversos
grupos sociales ya existentes en nuestro pais y la evangelizacion se
encarg6 de hacerlos “hombres con alma”, imponiendo la religién catd-
lica; situacion que se mantuvo durante todo el periodo colonial, aunada
a la intensa explotacién y servidumbre a la que quedé sometido el indi-
gena,

Durante el siglo XIX el movimiento de independencia encabezado
por los criollos, poblacién descendiente de los conquistadores espaiio-
les, sentd las bases del proyecto de nacién, sin incluir a los demds gru-
pos sociales: castas, indios, negros.

Buscando la desaparicion de las diferencias étnicas, el estado liberal
pugné por el exterminio de la poblacién con rasgos distintivos u origi-
nales, instrumentando una politica etnocida. Al respecto Medina explica:

No hay, posiblemente, época mas sangrienta y llena de levantamientos y moti-
nes como la encabezada por los regimenes liberales en el pasado sigle XIX; a
ella corresponden levantamientos masivos como los de la Sierra Gorda, en el
centro del pais, y las llamadas “guerras de castas” en Chiapas y Yucatan, entre
otros mas.’

En la Reforma, con la formacién del estado nacional, los pueblos in-
dios —que resistieron a la conquista, a la etapa colonial, a la indepen-
dencia, y que perduraron con sus tradiciones locales muchas veces re-
creadas en forma clandestina—, fueron también un problema para el
grupo mestizo de nueva crianza, que se preocupaba por la consolida-
cion de la nacionalidad mexicana.
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En este periodo tampoco se consideré a los indigenas dentro del
proyecto nacional; su incémoda presencia obligé a buscar formas que
permitieran la conformacién de la “unidad nacional” a través de la su-
presion de las diferencias étnicas, instrumentando politicas que pugna-
ran por el “mejoramiento racial”, y la imposicién de la “lengua nacio-
nal”: el castellano.

Los ideales nacionalistas otorgaron, a nivel constitucional —1917—,
la nacionalidad mexicana a todo individuo que naciera dentro del terri-
torio,* lo que permitié dejar ocultas conceptualmente las marcas étnicas,
manteniendo en la pobreza y en la marginacién social a estos grupos.

No obstante, si bien las comunidades indigenas se mantenian al mar-
gen de los beneficios sociales, sus habitantes, tiempo atras, se habian
sujetado al impacto ejercido por el desarrollo capitalista, sirviendo como
mano de obra “libre” y disponible para el capital; as{ por ejemplo los
indigenas de Chiapas fueron sometidos, ya sea como peones en las fin-
cas cafetaleras® o como servidumbre doméstica con pagos de miseria,

En el periodo posrevolucionario, se insistié en la conformacién dela
“unidad nacional”, pero ahora considerando al “indio vivo”, al indio del
presente, se buscé resaltar los elementos “positives” de las culturas

indigenas, y al mismo tiempo, se pretendia combatir otros elementos
“negativos”,

—entre ellos se cuentan la dispersién centrifuga, la incomunicacién, Ia caren-
cia de garantias sociales—, para que el indio pueda incorporarse a la lengua
castellana, a la civilizacién occidental, y a los derechos ciudadanos y sociales
traidos por la Revolucién.®

Sobreviviendo en sus comunidades, en condiciones precarias y en
areas cada vez mas reducidas, denominadas en la antropologia mexica-
na “regiones de refugio”,” los grupos indigenas mantuvieron algunas de
sus caracteristicas de organizacién socio-cultural que permitieron dife-
renciarlos, tales como la lengua, la indumentaria, la tradicién oral, la
organizacién parental intragrupo, la mitologia y las creencias.

A través de la castellanizacién y de los programas de desarrollo
instrumentados por el estado, la politica de incorporacion buscé inte-
grar al indigena a la nacién, con ayuda de los Centros Coordinadores
Indigenistas; del Instituto Nacional Indigenista, a mediados del presen-
te siglo.
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Se pretendia, “que una vez superado el escollo de las diferencias
culturales, las comunidades indigenas podrén salir rapidamente del atra-
$0 econémico en que se encuentran, pudiendo aprovechar plenamente
los distintos programas de desarrollo econémico y social que lleva a
cabo el gobierno federal en las zonas rurales del pais”.?

En la actualidad, los llamados pueblos indios —56 grupos lingiifs-
ticos®—, se han mantenido recreando sus culturas, viviendo sus “tradi-
ciones” y practicando sus formas de organizacién social, no de manera
estdtica, ni como esencias inmutables, sino en constante relacién con la
vida moderna.

En el caso de los zapotecos de Juchitin, Oaxaca, Giménez (1992)
explica que las transformaciones que implican la modernizacién en el
plano econémico (sector comercial dindmico, aumento del flujo del ca-
pital), en el plano social (urbanizacién, aparicién de élites modernas) y
en el plano cultural (escolarizacién, expansién local de los medios ma-
sivos de comunicacién, intensa actividad artistica y comercial); mas que
conducir a la asimilacién de la etnia zapoteca, han reactivado la concien-
cia y el orgullo étnico.!®

Otros grupos indigenas, segiin explica Gunénez (1992), alejados de
la modernidad econémica y tecnolégica, viven el lado oscuro, fuera del
juego “moderno”, debido a las infranqueables estructuras de poder
mestizo locales y a las estructuras econémicas regionales que impiden
la participacion del indigena. El caso de los huastecos de la Sierra Ma-
dre Occidental, es un ejemplo representativo de la margmacuSn de otros
grupos étnicos. Los huastecos...

Han sido tradicionalmente excluidos del sector dindmico y progresista de la
economia regional, salvo como fuerza de trabajo subordinaday sobreexplotada;
politicamente sometidos por los caciques locales [...] y culturalmente discrimi-
nados por los mestizos, siempre celosos por mantener las barreras étnicas. El
resultado ha sido la perpetuacién de una cultura de la pobreza y de la humil-
dad que sirve de matriz a una identidad étnica est:gmatlzada y miserabilizada,
fundada en la dicotomia indio/mestizo.!

La existencia de los grupos étnicos ha sido reconocida por el estado
a nivel constitucional? —en 1992—, sin embargo, considerar a México
como un pafs pluricultural no deja de lado la problemitica indigena, al
contrario, la trae de nuevo a la mesa de discusién, en la que se han
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llegado a plantear proyectos de autonomia de los pueblos indios. Al
respecto Castellanos y Lépez explican:

Frente a la reforma del cuarto constitucional, que reduce el problema indige-
na a las esferas culturales y lingiifsticas, se pretende aportar elementos para
un proyecto de autonomia que de manera integral garantice el desarrollo
efectivo de los pueblos indios en los &mbitos politicos, econémicos, sociales y
culturales [...].

Indudablemente que el planteamiento de autonomia es mas complejo y
dificil de aceptar por el Estado [...].

[...] por medio de un régimen de esa naturaleza los pueblos indios estarian
en condiciones de autogobernarse, controlar el uso y el usufructo de los
recursos naturales de sus territorios; planificar, dirigir, ejecutar y evaluar por
si mismos los programas econémicos ¥ sociales; desarrollar su cultura de
acuerdo con sus propios cinones y participar activamente en los organismos
de representacién nacional.”?

La lucha por el reconocimiento y la participacion social y politica, no
solo de los grupos indigenas sino también de otros sectores de la socie-
dad: campesinos, obreros, mujeres, es una situacién que se ha manifes-
tado en su expresién mas enérgica con el levantamiento indigena de
tzeltales, tojolabales y tzotziles, encabezado por el Ejército Zapatlsta
de Liberacién Nacional, el lo. de enero de 1994,

El nuevo panorama esta permeado también por la tendenc1a globali-
zadora de los procesos socioeconémicos capitalistas modernos, a tra-
vés de la internacionalizacién de la divisién social del trabajo, tendiente
a homogeneizar las conductas de los diversos grupos sociales y a la vez
incidiendo en la desigualdad socioeconémica de las naciones.

El escenario ante la modernizacién en las sociedades indias, segiin
Giménez, presenta varias direcciones: a) “la extincién pura y simple”
de estos grupos sociales, b) “la resistencia [pasiva]”, ¢) “la asimilacién
total por incorporacién” o, d) “la absorcién selectiva de la modernidad
econdmica y cultural desde la 16gica de la propia identidad”. ™

Ademds, podriamos considerar otro posible camino que los propios
indigenas estdn planteando y es el referido a la lucha emancipadora y
de “resistencia activa”, como se puede observar en el reciente movi-
miento indigena del EZLN, cuya posicién ante la modernidad y el pro-
ceso globalizador no responde a la 16gica referida en los cuatro puntos
sugeridos supra; caracterizindose como un movimiento social que re-
clama justicia, libertad y democracia, y que se muestra ante el escena-
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rio mundial, en el estado de la Repiblica Mexicana de mayor pobreza,
marginacion social y con una fuerte presencia de poblacién indigena; lo
anterior aunado con la entrada de México al mercado de América del
Norte, a través del Tratado de Libre Comercio entre México, Estados
Unidos y Canada.

Con este breve seguimiento histérico queremos plantear los diver-
sos intentos de la antropologia social, por definir a los diferentes gru-
pos humanos, dada Ia complejidad para precisar criterios de clasifica-
cién y sus distintas aplicaciones a un conjunto de personas. En este
sentido Falomir explica que:

Todo grupo humano tiene alguna forma de diferenciacién entre lo interior y lo
exterior. Por elementales o complejos que sean sus logros materiales, o su
estructura econémica ¢ social, siempre existiran formas de expresar diferen-
¢ias en términos de otros, sea a partir de edad, sexo, rango o clase.

En el caso de México tales intentos de diferenciacién se han centra-
do en definir lo “indigena”. Debido a la diversidad de grupos autéctonos
eXistentes en nuestro pais y la variedad de lenguas indigenas que se
han registrado a lo largo de la historia, se plantea la necesidad de distin-
guir y precisar las fronteras étnicas de los grupos indigenas como cons-
tructores sociales.

En esta busqueda, se considera la identidad como uno de los ele-
mentos que nos permite entender la especificidad social de los grupos
humanos, de ahl que el tema de la identidad se encuentre necesaria-
mente ligado a la definicién de grupo social.

Asimismo, para el caso de México, a la luz de las demandas actuales
de la poblacidn indigena y de la resistencia activa de estos grupos socia-
les, considero la necesidad de replantear tedricamente los conceptos
homogeneizadores de grupo étnico y de indigena, mismos que ocultan

la diversidad de los grupos sociales.
- Consecuentemente, se precisa rescatar de las demandas reales y
actuales de estos grupos las formas en que construyen su identidad,
asi, las siguientes serian preguntas a contestar en investigaciones futu-
ras: ¢como se construye esta nueva identidad? y ¢cudles serdn los pari-
metros conceptuales, desde la perspectiva antropolégica, para redefinir
el significado teédrico de la misma?
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En la siguiente seccién de este articulo se presenta un seguimiento
de lo que son, a mi juicio, los principales planteamientos teéricos que
han explicado la identidad étnica.

Identidad étnica

En la década de los afios sesenta, Peter Berger y Thomas Luckmann,
presentaron el siguiente aporte respecto a la identidad como rasgo de
la realidad subjetiva, dentro del marco tedrico que explica la construc-
cidn social de la realidad.

Basados en el andlisis fenomenolégico y en los fundamentos del
interaccionismo simbélico, cuya base teérica nos permite entrar al
mundo subjetivo, es decir, al mundo de los significados sociales, los
autores explican que la identidad es un fenémeno que surge de la rela-
cion entre individuo y sociedad.

La identidad constituye [...] un elemento de la realidad subjetiva y en cuanto
tal, se halla en una relacion dialéctica con la sociedad. La identidad se forma
por procesos sociales. Una vez cristalizada, es mantenida, modificada o aun
reformada por las relaciones sociales.!

Estos autores ta.mblén acotan que “las sociedades tienen relac1ones
histéricas en cuyo curso emergen identidades especificas”, y a su vez
“las estructuras sociales histéricas especificas, engendran #ipos de identi-
dad, reconocibles en casos individuales”;'¢ por ejemplo, en el caso de los
grupos indigenas, se puede afirmar que los zogues tienen un tipo de
identidad distinta a la de los tzotziles o a la de otro grupo indigena, en el
sentido de la identidad étnica y, un mexicano tiene un tipo diferente de
identidad de la de un francés u otro grupo social.

Por lo tanto, los tipos de identidad son productos sociales, observa-
bles y verificables —o refutables—, por los individuos “dotados de sen-
tido comiin”.” De acuerdo a esta idea, se es o no se es zoque, tzotzil,
maya, mexicano, uruguayo, etc., en relacién a las verificaciones o refu-
taciones de los propios individuos, es decir, en razén del sentido de
adscripcion.

Asimismo, la 1dent1dad étnica es un tipo distinto a otras identidades
posibles, que se explica dentro del marco de referencia de las adscrip-
ciones sociales surgidas en la interaccién y no fuera de ella; este plan-
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teamiento permite acercarnos a esa realidad empirica de la vida coti-
diana del indigena, a los significados de sus practicas culturales y a su
mundo subjetivo dentro de un contexto histérico social.

No obstante, el aporte de estos autores respecto al reconocimiento
de la identidad con base en la interacci6n, a través de las adscripciones
individuales y sociales, nos muestra s6lo una interaccién social recipro-
ca, armoniosa e igualitaria basada en las adscripciones y refutaciones
de los propios individuos, es decir, Berger y Luckmann dejan de lado el
analisis del poder y en consecuencia el andlisis de la conformacién de
las desigualdades sociales y las relaciones asimétricas y estigmatiza-
das en las que se basa la identidad étnica.

Siguiendo esta linea de las interacciones sociales, Frederik Barth
considera a los grupos étnicos como categorias de adscripcién e identi-
ficacién que son asumidas por los individuos para organizar la interaccién
entre ellos. Asi, partiendo desde la perspectiva de “adscripcién”, el punto
central de analisis ya no seria el contenido cultural de cada grupo étni-
co, sino seria el “limite étnico” como construccién social, es decir, la
interpretaciéon de la identidad étnica como un limite, siendo este limite
un constructor simbélico que en algunos casos podria corresponder a
los limites territoriales de la etnia. Al respecto Barth explica:

El hecho de que un grupo conserve su identidad, aungue sus miembros
interactien con otros, nos ofrece normas para determinar la pertenencia al
grupo y los medios empleados para indicar afiliacién o exclusién.®®

Los limites étnicos canalizan la vida social y esto ocasiona una organizacién
a menudo muy compleja de relaciones sociales y de conducta. La identificacién
de otra persona como miembro del mismo grupo étnico entrafia una copartici-
pacion de criterios de valoracién y de juicio [...] La dicotomia que convierte alos
ofros en extrafios y en miembros de otro grupo étnico, supone un reconocimien-
to de las limitacicnes para llegar a un entendimiento reciproco.'

El planteamiento de Barth respecto al grupo étnico ha sido funda-
mental para muchos antropélogos en México; en su momento, este
autor superd el planteamiento tradicional de la antropologia cultural que
tipificaba a los grupos sociales a través de rasgos objetivos; Barth rela-
tiviza estos rasgos culturales, que en ocasiones pueden ser utilizados
por el grupo como emblemas o sefiales y en otras pueden ser obviados

o eliminados, definiendo al grupo étnico como un tipo de organizacién
social. '
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Otro enfoque respecto a la tematica de la identidad étnica lo presen-
tan Barabas y Bartolomé, quienes aportan una propuesta acerca de la
identidad étnica, basados en el planteamiento teérico de Barth (1969)
y de Cardoso de Oliveira (1971), y la definen como:

una identidad especifica resultante de la trayectoria histérica de un grupo
humano poseedor de un sistema organizacional, eventualmente lingiiistico y
cultural, diferenciado de otras unidades sociales.®

Debido a la especificidad de la identidad étnica, estos autores sefia-
lan que lo observado en nuestros acercamientos empiricos son identi-
dades étnicas que se manifiestan de diversas maneras. Estas manifes-
taciones las clasifican como: tcitas, manifiestas o encubiertas, positi-
vas o0 negativas, abiertamente contestatarias o cuasi clandestinas 2

Proponemos entonces que las distintas formas en que se manifiestan las iden-
tidades étnicas en el momento presente constituyen las diferentes expresiones
de la ‘aprehensién de sf en situacién’ que han generado los grupos étnicos
regionales, de acuerdo a las variables modalidades histéricas ¥ contempora-
neas del proceso de las relaciones interétnicas.!

Aguado y Portal explican que el estudio de la identidad es complejo
y su delimitacién tedrica, problematica, “debido a que es definida nega-
tiva y valorativamente”; en algunos-casos lo anterior ha derivado en
concepciones esencialistas. Estos autores reformulan el concepto de
identidad; enfatizando el concepto de cultura buscan acercarse a una
comprension de los mecanismos de la reproduccién cultural.

Cada grupo humano preduce culturalmente, de allf que por lo comiin se
puede hablar de diversas “culturas” dentro de una nacién particular, por
ejemplo, cultura indigena —y dentro de ésta se diferencian culturas como la
maya, la zapoteca, la mixe, etc.—, cultura obrera, cultura urbana, cultura
dominante]...] :

[...] Si comprendemos a la identidad social basicamente COMo Una cons-
truccién material de sentido social, es decir, como una construccion simbéli-
ca, en el sentido amplio del término, cultura es, por asi decirlo, ef cuerpo de la
identidad. Asi, cuando se le da concrecién al concepto de cultura, se habla
necesariamente de identidad: somos en razén de nuestra historia ¥ nuestras
précticas, asi como de nuestros productos, pero especialmente del sentido
colectivo que éstos tienen para el grupo.Z
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Basandose en el planteamiento teérico de André Green (1981), en
cuanto a la existencia de ciertos elementos constitutivos de la identidad:
a) permanencia, b) existencia en estado separado y b) relacién de se-
mejanza absoluta; Aguado y Portal explican que estos elementos de
conservacion o reproduccién, de diferenciacién e identificacion, “cons-
tituyen verdaderos procesos sociales en donde se insertan los suje-
tos”, 2 o

La identidad aborda al mismo tiempo el Ambito de lo piblico, de lo privado, de
lo tnico y de lo comunitario, de lo personal y de lo social, pero se conforma
siempre en relacion a otras identidades [...]

[...] sélo puede comprenderse en la medida en que es vista como un con-
junto de relaciones cambiantes en donde lo individual y le social son insepara-
bles, en las que la identidad tiene un sustrato material [...]

[...] ya que la produccién de significados sélo tiene sentido en este rejuego
entre lo individual ¥ lo colectivo.®

En este marco de los “procesos globales de sincretismo cultural,
perviven obstinadas resistencias, construidas a partir de identidades
culturales”, asi explica Valenzuela, el sentido de la identidad que se
ubica en lo social y lo individual, y anota:

Si partimos de una posicién donde la identidad se construye precisamente en
la relacién entre lo individual y lo social dentro de un contexto historico y
simboélico, observamos que la complejizacion de los procesos sociales va a
plantear ajustes y transformaciones en las actitudes y rasgos individuales, con
lo cual se establecen diferentes posibilidades de adscripcién identitaria.

Tanto el proceso de autorreconocimiento o adscripcién, como el pro-
ceso de reconocimiento por “otros”, pueden considerarse como dos
procesos inseparables y constitutivos de la identidad, ésta se presenta
en varios niveles no excluyentes caracterizando a un grupo concreto,
tales niveles de identidad podrian ser el étnico, €l nacional, el estatal, el
regional y el definido por la actividad.?

Las identidades son inevitables y concomitantes a la misma existencia del ser
humano [...] El hombre no se encuentra sujeto insoslayablemente a ninguna
identidad especifica; las identidades son cambiantes, y los sujetos tienen capa-
cidad relativa de discriminacién, de seleccién y de adscripeién.”
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El enfoque del estigma o la perspectiva del racismo, es otra manera
de abordar la problematica de la identidad. Al respecto Castellanos ha
avanzado al explicar el caricter dialéctico de lo étnico, debido a que
ciertas tradiciones tienen la posibilidad de convertirse en nuevas es-
tructuras de dominacién.”® Llama la atencién hacia el papel de la comu-
nidad como “el espacio de reproduccién por excelencia de 12 etnicidad” 2
Respecto a la cuestién del racismo anota;

Los estudios sobre identidad en nuestro pais no se han ocupado suficiente-
mente de indagar el peso de las identificaciones racistas en la construccion de
la identidad indigena [...] estas imagenes y representaciones son todavia fun-
cionales a la dominacién, dado que influyen en la construccién y destruccion
de la identidad de los grupos étnico-nacionales.®

La ideologia del racismo exalta la diferencia o lo universal a través de
representaciones, discursos, teorfas y pricticas que guian la conducta yla
accién de individuos y grupos, haciendo una seleccién de aspectos fisicos o

culturales de los grupos objeto de discriminacién para mantener la domina-
cidn 3

Castellanos explica que la relacién minoritaria de los grupos étnicos,
en el caso de México, esta definida por la sociedad de clases y por los
mestizos, ademas sus representaciones del “otro™ son el soporte de las
practicas racistas, por tal razén deben ser consideradas en el anilisis de
las relaciones interétnicas. Refiriéndose al caso de la sierra norte de Pue-
bla, Castellanos anota lo siguiente:

Desde hace siglos los indigenas han sido estereotipados de multiples maneras,
pero ahora son: sucios, necios, obedientes, timidos, incivilizados, humildes,
mariquitas, compadres, inditos, nacos, sumisos, naquitos, pobrecitos, tontitos,
cerrados, improductivos, flojos, campesinos, indios.*

- El aporte de Castellanos es fundamental, debido a que desmiente
que en México no exista racismo, llamando la atencién no sélo hacia la
existencia de la estigmatizacién de la cultura autéctona, sino también al
prejuicio, el estereotipo, la segregacién y la discriminacién como ele-
mentos diferenciadores. :

Otras de las perspectivas tedricas mds recientes, consideran el im-
pacto de la modernizacién como un proceso globalizador de las socieda-
des capitalistas, que tiende a uniformar o a homogeneizar a las socie-
dades con la cultura de masas, siendo por un lado, eventualmente res-
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ponsable del fin de la multiplicidad o de la pluralidad, y por otro lado,
generando la distincién y el énfasis en la diferenciacién y fortalecimien-
to de las diversas culturas-en el mundo.

En este escenario Giménez aborda la problematica de la identidad
étnica, critica el pensamiento neoliberal que presenta la cuestién de los
grupos étnicos como un problema de desarrollo lineal, del paso de lo
tradicional a lo moderno. Asi explica que a raiz de esta tendencia se han
planteado diversas tesis concernientes a la identidad:

La tesis mé4s generalizada a este respecto afirma que el efecto de la moderniza-
ci6n sobre la cultura es doble: por una parte desintegra o disuelve las culturas.
tradicionales y las identidades en ellas fundadas, y por otra parte produce
nuevas formas de cultura/identidad [...]. '

- Ahorabien, [...} [se] afirma que la modernizacién es incompatible con este
tipo de cultura/identidad, y que por lo mismo tiende a desintegrarlo o desestruc-
turarlo.® :

Giménez argumenta que la identidad ‘esta en crisis y que debido a
ello es cambiante; su andlisis respecto al papel que juega'la moderni-
dad y a las diferentes formas que asume la identidad, aporta elementos
sustanciales para el andlisis de la misma.

Puede observarse, en este breve resumen de autores, que al expli-
car la identidad nos enfrentamos a un ¢oncepto plastico, maleable, cam-
biante, vivo; implica pensar en los individuos frente a si mismos y fren-
te a los otros; presenta la constante clasificacion y la autoclasificacion
del individuo inmerso en una sociedad mayor, de clases y asimétrica.

A manera dél conclusiéon

Desde la perspectiva del interaccionismo simbélico, que define los
tipos de identidad como productos sociales observables, verificables y
refutables por los individuos, podemos considerar que la identidad étnica
es el resultado de las relaciones sociales circunscritas en dos niveles:
el intraétnico y el interétnico; en el nivel intraétnico la identidad se
construye en la familia, en el barrio, en la comunidad, a través del reco-
nocimiento de un origen histérico comun, de un territorio —mitico o
real—, y del sentido de pertenencia a un grupo.
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La identidad étnica precisa del reconocimiento individual y de un
modo de vida histérico cultural, permitiendo la identificacién con las
practicas sociales, mismas que se manifiestan en el uso cotidiano de la
lengua —en algunos casos—, y en la practica de la musica, de la tradi-
cion oral, de los habitos alimenticios, y demds elementos y pricticas
culturales que distinguen a unos grupos sociales de otros.

A partir de esta distincién encontramos el nivel interétnico, donde
juegan un papel importante las representaciones que se forma el otro,
es decir, las percepciones que el grupo opuesto construye del grupo
etnico o del grupo indigena, nos referimos aquif a lo que Giménez (1992)
denomina heteropercepcién de los diverses actores sociales que defi-
nen al grupo de referencia.

Otro factor que entra en juego en la definiciéon de la identidad étnica
lo refiere Barth: la adscripcién como un lmite étnico. Por lo que la
identidad étnica se entiende como un sentido de pertenencia a un gru-
po de origen autdctono; para el caso de los grupos indigenas es una
adscripcion categorial que autoclasifica a los individuos como parte de
un grupo indigena y que permite el reconocimiento por otros como
miembros de un conjunto social diferenciado de manera desigual y
asimétrica.

-Considero que la identidad étnica se entreteje en el entramado de las
diversas identidades sociales y a su vez en multiples espacios de indole
cultural. Tales espacios constituyen dmbitos de interaccion individual y
grupal, siendo los siguientes: el &mbito territorial, el 4mbito lingiiisti-
co, el dmbito simbélico y el dmbito comunitario. .

Una cuestién importante, apuntada por Valenzuela, Aguado y Portal,
es la comprension de la identidad étnica como parte constitutiva e inse-
parable del individuo, mas no esencial, ni estitica. La identidad étnica
€s una construccion social en proceso permanente de transformacion,
identidad a la que puede adscribirse o puede ser adscrita la persona.

La identidad étnica también es situacional, cambia dependiendo de
las circunstancias socioculturales que rodean al individuo, debido a ello
podemos explicarnos el por qué algunas veces se enaltece la identidad
como el orgullo étnico y otras veces se oculta o se niega en el caso del
estigma.

La identidad étnica es imputable en tres niveles: 1) a través de la
aceptacion del individuo por parte del grupe de referencia o el “noso-
tros”, 2) a través del reconocimiento de la adscripcion del individuo por



CONSIDERACIONES TEORICAS EN TORNO A LA IDENTIDAD ETNICA 369

parte de los “otros”, y 3) a través del sentido de pertenencia, es decir,
de la adscripcion al grupo de referencia por parte del “s{ mismo”.

Podemos advertir también, que en el caso de las identidades étnicas,
el ambito de referencia es local; los individuos ademis de ser miem-
bros de una nacién, de una regién o de un municipio construyen la iden-
tidad étnica referida a lo local, a lo comunitario, como elemento de iden-
tificacién sobrepuesto.

Finalmente, vale precisar que mds que el recuento de los rasgos
“objetivos” y/o “subjetivos” de los grupos sociales, aceptados o refuta-
dos por los mismos individuos, los elementos constitutives de la identi-
dad son el sentido de pertenencia al grupo y el reconocimiento por
parte de los “otros” y los “nosotros”, siendo tanto la adscripcién como
el reconocimiento los elementos que nos permiten entender la identi-
dad étnica como un constructo social. :
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Notas

! Caso, 1971: 84,

2 Olivé, 1990: 111.

3 Medina, 1987: 7. :

¢ El articulo 30 de la Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, ala
letra dice: “La nacionalidad mexicana se adquiere por nacimiento o por naturaliza-
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de padres mexicanos; de padre mexicano o de madre mexicana; ITL. Los que nazcan
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{1993: 26).
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con el capital alemdn, con el establecimiento de las casas comerciales de importa-
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(Spencer, 1988).

¢ De la Pefia, 1992: 130.

7 Aguirre Beltran, 1987.

8 Stavenhagen, 1980; 13.

9 INI, 1976:18. ]

En el XI Censo General de Poblacién y Vivienda, 1990, se registraron 92 tipos de
lengua indigena, de éstos 8 fueron variantes dialectales del chinanteco; 3 del chontal;
6 del mixteco; 3 del pame; 3 del pima: 3 del popolucay 8 del zapoteco.

 Giménez, 1992: 19, ' '

11 Giménez, 1992: 24.

2 El articulo 4o. de 1a Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanos, ala
letra dice: “La Nacién mexicana tiene una composicién pluricultural sustentada origi-
nalmente en sus pueblos indigenas. La Ley protegera y promcvera el desarrollo de
sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos y formas especificas de organiza-
cién social, y garantizard a sus integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion del
Estado. En los juicios y procedimientos agrarios en que aquéllos sean parte, se
tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridicas en los términos que esta-
blezcalaley..” (1993:3).

B3 Castellanos y Lopez, 1992: 9.

14 Giménez, 1992: 35-38.

15 Falomir, 1991: 8.

!¢ Berger y Luckmann, 1991: 216.

7. Gp. cit., p. 216. A :

12 Berger y Luckmann, 1991: 216, 217.

1% Barth, 1976: 17.
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% Valenzuela, 1992: 16.
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3 Op. cit., p. 20.

% Jbid, p. 39.

B Ibid, p. 47.

3 Ibid, p. 50.

% Giménez, 1994: 261-262.

Bibliografia

AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo

1987 Regiones de refugio. Instituto Nacional Indigenista, Colec-
cién SEP-INI, nim. 17. México, D.F

AGUADO, Juan Carlos y Portal, Marfa Ana
1992 Identidad, ideologia y ritual. Ed. Universidad Auténoma
Metropolitana. Texto y contexto, nim. 9. México. D.F.

BARABAS, Alicia Mabel y Bartolomé, Miguel Alberto
1986 Etnicidad y pluralismo cultural. La dindmica éinica en
Oaxaca. Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
Coleccién Regiones de México. México, D.F.

BARTH, Frederik (compilador)
1976. Los grupos étnicos y sus fronteras. F. C. E. México.

BERGER, Peter y Thomas Luckmann

1991 La construccién social de la realidad. Amorrortu Edito-
res. Buenos Aires, Argentina.



372 SUSANA VILLASANA BENITEZ

CASO Y ANDRADE, Alfonso
1980 Alfonso Caso: La comunidad indigena. Prélogo de Aguirre
Beltran. Sep-Setentas Diana. México, D.F,

CASTELLANOS G., Alicia
1988. Notas sobre la identidad étnica en la region tzotzil izeltal de
los Altos de Chiapas. Universidad Auténoma Metropolita-
na, Iztapalapa. Cuadernos Universitarios, nim. 37. Méxi-
co, D.E

CASTELLANOS G., Alicia y Lépez y Rivas, Gilberto
1992 El debate de la nacién. Cuestién nacional, racismo ¥ auto-
nomia. Ed. Claves Latinoamericanas. México D.F, )

1993 “Grupos étnicos y procesos nacionalitarios en el capita-
lismo neoliberal”. Coloquio sobre los derechos de los
pueblos indios. México, D.F. En prensa.

Constitucion politica de los Estados Unidos Mexicanos
1993 Ediciones Delma. México, D.F.

DE LA PENA, Guillermo
1992. “El empefio pluralista: la-identidad colectiva y la idea de
nacién en el pensamiento antropolégico”. En: El nacio-
nalismo en México. Editora Cecilia Noriega Elio. VIII Co-
loquio de Antropologia e Historia Regionales. El Colegio
de Michoacdn, pp. 113-139. Zamora, Michoacan. Méxi-

co.
FALOMIR PARKER, Ricardo
1991 “la emergencia de la identidad étnica al fin del milenio:

dparadoja o enigma?” Alteridades, Universidad Auténoma
Metropolitana, Ao 1, ndm. 2, pp. 7-12. México, D.F.

GIMENEZ MORENO, Gilberto :

1992 Comunidades primordiales y modernizacién en México. Ins-

tituto de Investigaciones Socialess UNAM. Meéxico, D.F.
(mecanuscrito).



CONSIDERACIONES TEORICAS EN TORNO A LA IDENTIDAD ETNICA 373

1994 “Modernizacién, cultura e identidades tradicionales en
México”. En Revista Mexicana de Sociologia. Instituto de
Investigaciones Sociales de la UNAM. Num. 4, pp. 255-
272. México, D.E

Instituto Nacional de Estadistica Geograﬂa ¢ Informatica -
1991 XI Censo General de Poblacién y Vivienda. Chiapas, 1990.
México, D.E

Instituto Nacional Indigenista
1976 Seis afios de uccién indigenista en México 1970-1976. Ed.
INI. México, D.E

MEDINA HERNANDEZ, Andrés
1987 “La cuestién étnica en México: una reconsideracion his-
torica”. En Boletin de Antropologia Americana. Instituto
Panamericano de Geografia e Historia, diciembre, nam.
16, pp. 5 - 16. México, D.E.

1988 “La comunidad en la encrucijada”. En: La etnologia: temas
y tendencias. I coloquio Paul Kirchhoff. Universidad Nacio-
nal Auténoma de México, pp. 81-97. México, D.K

OLIVE N., Julio César
1990 “Estado, Nacién y Progreso”. En: Cuadernos de la Casa
Chata. CIESAS, nim. 174. México, D. E.

SPENCER, Daniela
1988 “La identidad nacional del capital y la etnicidad de los em-
presarios alemanes en Chiapas”. En: La etnologia: temas
y tendencias. I cologuio Paul Kirchhoff. Universidad Nacio-
nal Auténoma de México, pp. 105-121. Mexico, D.F.



374 SUSANA VILLASANA BENITEZ

STAVENHAGEN, Rodolfo
- 1980 Problemas étnicos y campesinos. Instituto Nacional Indige-

nista. Coleccién Antropologia Social, num. 60. México,
D.F.

VALENZUELA ARCE, José Manuel (coordinador)
1992 Decadencia y auge de las identidades sociales: cultura na-
cional, identidad cultural y modernizacién. El COLEF. Pro-

grama Cultural de las Fronteras. Tijuana, Baja California.
México.



Anuario de Estudios Indigenas VI, 1996

SUBLEVACIONES INDIGENAS EN CHIAPAS:
LA BATALI A DEL SUMIDERO!

JORGE PANIAGUA MIJANGOS*

1. La batalla del Sumidero, un esfuerzo historiografico
diferente

En el afio de 1985, la Editorial Katin publico el libro de Jan de Vos La
batalla del Sumidero. Segiin palabras del historiador, este texto deberia
verse como “la primera parte de una coleccion de textos histéricos
relativos a cuatro sublevaciones indigenas habidas en Chiapas”.?

Pese a los varios afios transcurridos desde su publicacién, el esfuer-
zo de Jan de Vos bien puede ser considerado dnico en su género, pues
aunque autores contemporaneos han abordado previamente el tema de
las sublevaciones indigenas,’ esta es la primera ocasién, a nuestro jui-
cio, que la interpretacién es acompafiada de documentos de archivo
que en su mayoria habian permanecido inéditos. Para la recoleccién de
las fuentes el autor hubo de realizar, por varios afios, un paciente traba-
jo de busqueda, organizacién y clasificacién en diversos archivos de

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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México, Guatemala, Estados Unidos y Espafia.t La tarea resulté ardua
pero necesaria. No hay otra posibilidad de acceder de manera directa a
la historia colonial de Chiapas. Los archivos locales han desaparecido o
se conservan incompletos. El acervo que existia en el palacio de g0-
bierno de San Cristébal se consumié en un incendio en 1863.5 La mis-
ma suerte corrié una parte importante de los documentos del Archivo
Histérico Diocesano, el cual fue quemado por tropas carrancistas en
1915.5 Para no acabar, poco antes, en 1913, los propios carrancistas
habian incendiado el palacio de gobierno de Tuxtla Gutiérrez, perdién-
“dose para siempre al menos “la documentacién del ltimo medio sj-
glo”.?
La obra estd presentada en dos partes: la introduccion ¥ los documen-
tos. La primera contiene el trabajo particular de interpretacion que el au-
tor hace de los datos; la segunda, son los datos mismos.

2. De la leyenda a la historia

El andlisis de Jan de Vos no pretende ser exclusivo en el paciente
trabajo de desmontar la leyenda. Reconoce que la tarea habia sido de
alguna manera adelantada por el arquedlogo Enrique Berlin y por el
historiador Eduardo Flores Ruiz.® No obstante, el autor va mucho mas
alla. Retoma esa brecha ya abierta que inicia la desmistificacién de la
leyenda (propagada, en buena medida, cronistas Herrera y Remesal) y
nos aproxima a la verdad histérica. Pero ademas de profundizar en el
analisis, el texto aporta una firme conviccién personal de cémo escribir
sobre el pasado. Dice el autor al respecto;

El episodio del suicidio colectivo de los chiapanecas es indudablemente una
leyenda. Con decir que se trata de una leyenda no se quiere decir que este
episodic es un invento de la imaginacién. Una leyenda se refiere siempre a un
hecho histérico, a algo que realmente sucedié. Pero este acontecimiento real
suele esconderse debajo de muchas afadiduras novelescas. A su alrededor la
tradicién teje, con el andar de los afios, un hermoso vestido que hay que quitar
cuidadosamente, a fin de poder descubrir de nuevo el hecho histérico desnu-
do. La leyenda del Sumidero no es la excepcién a esta regla. Si queremos
saber lo que realmente sucedié a los chiapanecas vencidos en el Cafién, he-
mos de apartarnos de los poetas y recurrir a los historiadores.*
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El autor comienza, pues, desde un principio, aclarando los malen-
tendidos. La ciudad de los chiapanecas nos dice, es decir, la Chiapa de
los Indios, siempre estuvo asentada en la orilla derecha del rio del mis-
mo nombre y no fue fundada por ningtn grupo de espafioles. Su origen
es prehispénico, incluso con la fama de haber sido la mds deslumbrante
de su época.!” La otra ciudad, por su parte, la Chiapa de los espaiioles,
nacid con la conquista, el 5 de marzo de 1528. Su asentamiento original
fue también la margen derecha del rio Chiapa. “Poco tiempo después,
el 31 del mismo mes de marzo, Diego de Mazariegos traslado el asien-
to al valle montafioso de Jovel, en €l corazén de las provincias por con-
quistar”.! La Chiapa de los Indios es, entonces, la actual Chiapa de
Corzo; la Chiapa de los espaifioles, la actual San Cristobal de Las Casas.
Queda todavia por explicar de dénde deriva su nombre el estado de
Chiapas. Vemos en el autor una contradiccién no resuelta. La respuesta
parece convincente cuande nos dice que de las ciudades fundadas por
los dos grupos mds importantes en la regién: chiapanecas y espafio-
les.}? No obstante, en otra introduccién, la de su obra mds reciente,
afirma que el “vocablo Chiapas, nacido a principios del siglo pasado, ha
de entenderse como un plural que refiere a las dos provincias que du-
rante la época colonial constituyeron el territorio del actual estado:
Chiapa y Soconusco”.® En un caso el nombre alude a dos grupos socia-
les y sus respectivas ciudades; en otro, a dos territorios del periodo
colonial: La Alcaldia Mayor de Chiapa y la Gobernacién de! Soconusco.

El conocimiento que ahora se tiene de que la Chiapa de los Indios
prehispanica es el antecedente histérico de la actual ciudad mestiza de
Chiapa de Corzo, no elimina el reconocimiento de que en el drea del
Sumidero los chiapanecas habian edificado un centro ceremonial, muy
probablemente, dice Jan de Vos, en honor a Nandada, dios chiapaneca
del agua.

El aspecto tal vez central del libro lo constituye el segundo parrafo
de la introduccién, titulado La Leyenda del Sumidero. Ahi se despliega el
oficio del historiador, para demostrarnos que a menudo la explicacién
del pasado trata con ligereza las fuentes en que se apoya. Con esta
advertencia aprendemos que “Remesal no merece la confianza que le
dieron tan ciegamente los autores modernos™.* Remesal nunca fue tes-
tigo de las rebeliones indigenas, s6lo estuvo por un breve tiempo en
Chiapa y escribié casi 100 afos después de los hechos (1619). En lo
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que a los sucesos del Sumidero respecta, Remesal se limita a copiar la
version que en 1605 Antonio de Herrera habia propagado. La situacién
de este ultimo cronista es todavia peor, Remesal estuvo de paso unos
dias en Chiapa, pero Herrera nunca llegé a América. Su version es de
“oidas” y de los papeles y testimonios que pudo juntar en Espaiia.

Muy en relacién con lo anterior, otro filén interesante de la obra son
las “herramientas” que nos conducen a la realidad de lo ocurrido, la
guia que posibilita el paso de lo que es imaginado a lo que es real. Son
documentos que por su diversidad y riqueza de contenido, constituyen
una verdadera mina de informacién —y de interpretacién— sobre los
primeros afios de la conquista y del régimen colonial. Siguiendo los
criterios del propio autor, estas fuentes pueden agruparse en dos tipos:
la llamadas fientes narrativas y los documentos histéricos.

Las fuentes narrativas estin basadas principalmente en las crénicas
de religiosos que vivieron de cerca los hechos o que escribieron sobre
ellos. Los documentos histéricos son a su vez de tres géneros: Las
Probanzas de Méritos y Servicios mandadas a redactar por los espafioles
y caciques indigenas para obtener favores de la Corona; Las cartas per-
sonales y oficiales; dos Mercedes Reales de un Blasén de Armas, una otor-
gada a favor de los vecinos de la Villa de San Cristébal de Los Llanos y
otra en reconocimiento a los méritos de Baltazar Guerra como pacifica-
dor de los indios chiapanecas.

3. Los cronistas e historiadores frente a la conquista

¢Como surge la leyenda del Sumidero? ¢Cudles son los hechos his-
téricos que fundamentan la leyenda? ¢Quién o quiénes se encargaron
de propagarla hasta nuestros dias? Estas Yy otras preguntas son contes-
tadas por el autor en la primera seccién de documentos de la obra.

Es Antonio de Herrera, dice Jan de Vos, el primer responsable de
inventar el “suicidio colectivo en las aguas del Sumidero” 15 De la obra
de este autor, titulada Historia General de los Hechos de los Castellanos en
las Islas y Tierra Firme del Mar Océano, es posible, incluso, hacer una
lista amplia de errores. Sobre la ubicacién geografica de 1a ciudad de
Chiapa de los Indios, se asevera que ésta se encontraba “en un risco
aspero, que estd sobre el rio, una legua mas abajo donde ahora est4n”.*
Igualmente Herrera desconoce que Mazariegos fue enviado a la em-
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presa de conquista por su primo hermano Alonso de Estrada, Goberna-
dor de la Nueva Espafia, y no por Herndn Cortés como pretende afir-
mar. En lo que toca a la resistencia armada que los chiapanecas opusie-
ron a los espafioles, Herrera no supo de la entrada en 1524 de Luis
Marin y atribuye tanto la primera conquista como el enfrentamiento a
Diego de Mazariegos.

Jan de Vos es particularmente duro con Antonio de Remesal, para
algunos el cronista por excelencia del siglo XVL. Del cronista opina que
“plagié servilmente el texto de Herrera hasta copiarlo en gran parte
literalmente””’, pues al parecer la interpretaciéon de Remesal sobre la
conquista de Chiapa proviene de unos documentos sobre la fundacion
de Ciudad Real, que tuvo oportunidad de consultar en 1617, y de lo
dicho por Herrera. Para no contradecir a éste iltimo, Remesal acomo-
dé su propio relato en dos partes. Segun esto Diego de Mazariegos
habria hecho una entrada en 1524 y otra en 1528. Serfa en la segunda
que los chiapanecas se tirarian a las aguas del Sumidero.”

Para completar el panorama de “cémo no escribir la historia,”® Jan
de Vos nos presenta algunos interesantes fragmentos de las obras de
Vicente Pineda (Historia de las Sublevaciones Indigenas habidas en el Es-
tado de Chiapas, publicada originalmente en 1888) y de Manuel Trens
(La Historia de Chiapas, publicada en 1949 y 1952). Aunque Vicente
Pineda es, en definitiva, uno de los historiadores cldsicos mas socorri-
dos cuando se habla de rebeliones indigenas, el autor de la Batalla del
Sumidero se encarga de mostrarnos que la fuente no es tan confiable.
Pineda se apoya en la crénica de Remesal pero agrega, ademas, un in-
vento adicional: Diego de Mazariegos no sé6lo se habria limitado a pe-
lear con los chiapanecas, sino que también, mediante dos sendos dis-
cursos, los habia tratado de convencer de que abandonaran la resisten-
cia. Es, asimismo, de Pineda, la idea de que Chiapa de los Indios se
llamaba Socton.?

Lo mismo puede decirse de Manuel Trens. Sin informarnos el ori-
gen de sus datos, el historiador marca para Mazariegos una ruta que
partiendo de Usumalapa, pasaria por San Francisco las Animas, Tamaso-
lapa (Don Ventura) y Tochtla. Para no quedar atras de Pineda Trens
ensefia, ademads, el nombre de Tepechia para referirse a la supuesta
ciudad que los chiapanecas tenfan en una peiia fortificada, en las inme-
diaciones del Sumidero. El nombre tampoco esta corroborado por algu-
na evidencia histérica.
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4. La consquista segiin los propios participantes

Como parte de un segundo grupo de materiales que en la obra apa-
recen como seccidn B, el autor nos ofrece seis documentos provenien-
tes de personajes que participaron en los hechos de 1524 6 1528, o
bien que estuvieron cerca de ellos.

El primero es un extracto de la Historia Verdadera de lg Congquista de
la Nueva Espasia, de Bernal Diaz del Castillo. La importancia del texto
de Bernal Diaz no radica sélo en ser la “lnica fuente acerca del enfren-
tamiento que hubo en 1524 entre espafioles y chiapanecas...”! Bernal
Diaz, en tanto participante directo en la expedicién de Mazariegos, nos
da una descripcién detallada de los chiapanecas poco antes de su fin
como pueblo prehispanico. Por él sabemos que vivian en permanente
conflicto con los pueblos zoques y los tzotziles de Zinacantan; que eran
grandes guerreros s6lo comparables con los mexicas, tlaxcaltecas,
zapotecas y mixes; que nunca fueron conquistados ¥ que si, por el con-
trario, tenian sometidos a sus vecinos, cobraban tributos y capturaban
esclavos,

Es de hacer notar dos Cartas que aparecen en el libro,? que aunque
nos pueden parecer distantes, contribuyen a desatar algunos de los nudos
y contradicciones evidentes en las crénicas de Herrera ¥ Remesal. Una
de ellas es un texto tomado de la Cuarta Caria de Relacién de Hernéan
Cortés, fechada en Tenochtitldn el 15 de octubre de 1524, En dicha
Carta se muestra que los naturales de Guatemala y el Soconusco sa-
bian de la presencia de los espafioles en el centro de México Y que,
incluso, habian viajado hasta Tenochtitldn, ofreciendo ser stubditos del
rey.” De esta forma, ante el no cumplimiento de los compromisos he-
chos, Herndn Cortés enviaria para la conquista del Sureste de México
“un capitdn con treinta de caballo y cien peones... los cuales partieron
el 8 de diciembre de 1523”2

En la siguiente Carta, 1a Carta de Poder de Alonso de Estrada a favor
de Diego de Mazariegos para la conquista de la Provincia de Chiapa,
queda claro que el Capitin a que alude Cortés fue Luis Marin y no el
primero. El texto estd fechado el 23 de noviembre de 1527 y quien la
suscribe es nada menos que Alonso de Estrada, Gobernador de la Nue-
va Espafia desde 1527 y primo hermano de Mazariegos. La Carta es un
testimonio histérico valioso porque nos ensefia que Mazariegos no pudo
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haber llegado a Chiapas en las fechas que le atribuyen, jotra vez!, Herrera
y Remesal. '

Los tres documentos restantes son tres Probanzas de Méritos y Servi-
cios muy usuales en aquella época para obtener favores de la Corona.
El primero es un fragmento de-una Probanza mandada a redactar por
Luis de Mazariegos, hijo menor de Diego de Mazariegos, con el fin de
reivindicar los derechos de su padre. Data de 1573 y uno de los aspec-
tos mas sobresalientes de su contenido son las declaraciones de Anto-
nio de la Torre, “alguacil mayor, que este testigo era en aquel tiem-
po”.% De acuerdo con las declaraciones de este soldado testigo, la tro-
pa del conqu:stador apenas rebasaba los ochenta hombres, aunque era
acompafada, sin mencionarse.cantidad, por indios amigos mexicanos,
tlaxcaltecas y zapotecas. Estos indios aliados son los fundadores de los
‘actuales barrios de Mexicanos, Tlaxcala, San Diego y San Antonio.

La segunda Probanza es de Juan de Mazariegos, hijo mayor de Diego.
de Mazariegos; nunca fue participante en los sucesos vividos con los
chiapanecas —a diferencia de su hermano Luis—, pero en 1547 decidi6
abrir un pleito contra Juan Guerra, hijo “bastardo” de Baltazar Guerra,
tratando de ganar para si la encomienda que habia sido de su padre. El
escrito no refiere ninguna batalla en particular con los chiapanecas. Se
indica, eso si, que hubo dos resistencias, la primera presentada por los
naturales de Suchitepeque, cuando la expedicion pasaba por Oaxaca; la
segunda se dio una vez que se hubo fundado Chiapa de los Espafioles y
sus protagonistas fueron los indios de Maquil Suchitepeque, seguin Jan
de Vos “un pueblo tzotzil que pertenecia al cacicazgo de Zinacantin”.?

La dltima de las Probanzas sobre la conquista es un documento man-
dado a redaetar por caciques y principales del pueblo de Zinacantan
como prueba de los servicios prestados al conquistador Diego de
Mazariegos. El texto es de 1625, fue localizado por Jan de Vos en-el
Archivo General de Indias en Sevilla y de su contenido llaman la aten-
cién las preguntas No. 2 y 3 del interrogatorio.” En la dos se sefiala que
los zinacantecos fueron firmes aliados de los espafioles, colaborando
“con armas contra los naturales y rebeldes de guerra, sustentidndolos
de comidas y otras cosas con suma lealtad, respeto y amor”.® a tres
por su parte nos ensefia, refutando algunas imigenes idealizadas, que
desde antes de la llegada de los conquistadores los pueblos prehispa-
nicos estaban profundamente divididos y enfrentados unos con otros.
Asi queda claro cuando los caciques de Zinacantdn lanzan la pregunta a
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los testigos para que corroboren lo que saben acerca de la conquista y
pacificacién de la provincia de los “Coques y de los Cendales”.®

S5) La batalla del Sumidero: ¢resistencia o rebelién?

La seccién C de la obra nos presenta un conjunto de diez documentos
orientados a demostrar que la Leyenda del Sumidero tiene su referencia
historica en hechos ocurridos ya dentro del régimen y modo de vida
colonial y no en el momento del choque de la conquista.® Los tres pri-
‘meros documentos son Probanzas mandadas a redactar por Baltazar
Guerra encomendero hasta 1552 de Chiapa de los Indios. El mas anti-
guo de ellos data de 1532 y por las respuestas de los testigos quedan
claras al menos las siguientes cuestiones: a) La batalla no ocurri6 en el
pueblo de Chiapa; el pleito a campo abierto fue contra Luis Marin afios
antes, no contra Baltazar Guerra . Dice la pregunta seis del interrogato-
rio “cuando alld llegué los dichos chiapanecas tenfan los bastimentos
alzados y las casas despobladas y la cruz quemada y andaban de guerra
en el campo.™ b) Los chiapanecas no tenfan su ciudad en el Sumidereo,
lo que ahi habia era una fortaleza en que el asiento fue muy buena parte
y donde los chiapanecas estaban en mucho estrecho por no poder go-
zar de sus bastimentos que en el dicho valle tenian sembrados.® ¢) Al
abandonar la fortaleza y huir rio adentro algunas gentes, incluyendo
mujeres, se despefiaban.®

La segunda Probanza esta redactada en 1533 y revela que no tnica-
mente los chiapanecas se rebelaron contra el régimen colonial. Al me-
nos nueve pueblos zoques, entre los que estaban Ixtacomitan, Comeapa,
Solusuchiapa, Ostuac4n, Mincapa, Gualpitan, Totolapa y Suchitepeque,
habian decidido no obedecer a los espafioles, abandonando sus pueblos
e interndndose en los montes.

La ultima Probanza escrita en 1554, cuando ya Baltazar Guerra habia
perdido su encomienda por cedérsela ilegalmente a su hijo Juan Gue-
rra, indica una segunda rebelién de los chiapanecas cuando éste habia
viajado a Nicaragua para encontrarse con Pedro de Alvarado. En esta
ocasién los alzados capturaron 2 Don Diego Nocayola, cacique del pue-
blo de Chiapa pero incondicional de los espanoles. Sin embargo, al final
la suerte de los sublevados fue la misma. Otra vez se retiraron al Sumi-
dero y otra vez fueron derrotados,
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Son de destacar en este contexto las declaraciones de los vecinos
de la Villa de San Cristébal de los Llanos a propésito de la Real Merced
de un Blasén de Armas otorgado por el rey a su favor el primero de
marzo de 1535. Llama la atencién como en su relato los vecinos, a dife-
rencia de lo dicho por Baltazar Guerra, omiten aludir a cualquier tipo de
protagonismo individual. Ello sugiere, nos dice Jan de Vos, que no ha-
bia una muy buena relacién entre San Cristébal y el hasta ese entonces
todavia encomendero.®

Al final de esta seccién se incluyen dos documentos que a juicio del
autor no pueden pasarse por alto, pues representan voces diferentes a
las espaiiéfilas. Uno es una Probanza de Méritos solicitada por Don Ro-
drigo Ponce de Leén Cabeza de Vaca, supuesto nieto legitimo de Don
Diego Nocayola; el otro es un fragmento de un pleito legal abierto en el
aio de 1571 entre chiapanecas y zinacantecos.®® El de Don Rodrigo nos
ensefia cémo la leyenda del Sumidero es, de alguna manera, la explica-
cién inevitable que los vencidos han dado de los sucesos. El del conflic-
to legal, por otro lado, viene a ser una prueba mas de las rencillas histé-
ricas entre pueblos vecinos de origen prehispanico.

6. Las lecciones del pasado

Queremos, finalmente, pasar revista rapida-a los documentos del
apartado D del libro, donde a juicio del autor se relata “la suerte que les
toc6, después de la rebelién, tanto a los chiapanecas vencidos, como a
sus vencedores, el encomendero Baltazar Guerra y los frailes domini-
cos”.3 Aprovecharemos, asimismo, las conclusiones del propio Jan de
Vos sobre las lecciones del pasado, para intentar reflexionar brevemente
sobre los movimientos indios.

En general la suma de los documentos presentados en esta seccién
nos cuenta la historia —por voz de los propios frailes— de cémo los
frailes fueron engafiados y luego desengafiados por el astuto encomen-
dero y Teniente de Gobernador Baltazar Guerra. La Carta de Fray
Bartolomé bien puede ser leida como la historia del engafio.”” Alli el
obispo sugiere que el encomendero deberia ser premiado, en homena-
je a su benevolencia, con algin titulo de nobleza. El texto de Tomds de
la Torre, mientras tanto, no es mas que la cara del desengaiio y la des-
ilusion: el lamento del transito de la imagen idealizada a la triste reali-
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dad del desencanto.® Don Baltazar Guerra dejé de ser entonces, para
los dominicos, “el m4s sagaz hombre que hemos conocido”, para con-
vertirse en el “lodo de la calle”.®

En cuanto al texto de Remesal, incluido en esta parte de la Antologia
y tomado de su Historia General de las Indias Occidentales y particular de
la Gobernacién de Chiapa y Guatemala, poco tiene que ver, a nuestro
juicio con el tema del capitulo. Su inclusion, sin embargo, resulta inte-
resante, pues sus elogios a Fray Pedro de Barrientos pueden ser ttiles
para ejemplificar el tipo de trabajo misionero que los dominicos lleva-
ban a cabo en sus primeros afios; después poco se distinguirian del
encomendero Baltazar Guerra, al que criticaban.

Por dltimo, el texto del fraile dominico inglés —luego protestante—
Tomds Gage, nos parece sumamente indicativo de lo que pasé con el
pueblo chiapaneca a cien afios de distancia de los hechos de conquis-
ta.® Tomas Gage, dice Jan de Vos, sélo estuvo en Chiapa en su paso por
Guatemala pero, pese a ello, describe con gran lujo de detalles la rique-
za de la regi6n y las costumbres culturales de la época. El testimonio
de este fraile renegado demuestra, fehacientemente, cé6mo los ganado-
res finales de tanta batalla con los chiapanecas fueron los mismisimos
dominicos y, por supuesto, uno que otro cacique indigena.

Para terminar, quiero decir que los documentos, por mas defectos
que tengan, ya no dejan mds asidero para la leyenda. Cualquier evalua-
cion politica que se quiera hacer desde el presente sobre el futuro de
los movimientos indios, exige ya no seguir adulterando su pasado. Esta
reflexién parece mas que pertinente y, no obstante, a menudo es nubla-
da por opiniones que piensan que es posible volver al pasado glorifican-
dolo, o bien que de aqui en adelante la subordinacién del indio es una
fatalidad inevitable. Ni lo uno ni lo otro. Hace cinco siglos, nos recuerda
Jan de Vos, “las sociedades indias empezaron a sangrar por la herida
infligida y no han dejado de hacerlo hasta el dia de hoy”.# Sin embargo,
ahora nos advierte, '

los indios cometerian un grave error si ahora trataran de remontar la corrien-
te... la liberacion india no se encuentra retomando los pasos perdidos, sino
navegando aguas abajo. Existen buenas posibilidades para que el rio ya no
esté obligado a correr por un terreno tan accidentado. Tal vez pueda formar

otra laguna —tan ancha como el mar—, antes de desembocar en el tercer
milenio,
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Notas

1Resefia y comentarios al texto de Jan de Vos La batalla del Sumidero. Editorial
Katiin. México, 1985

2 Los nombres de los textos de la coleccion son: La batalla del Sumidero, No
queremos ser cristianos, La guerra de las dos virgenes y Bajaron tres piedras del
cielo. Hasta donde sabemos sélo se ha publicado, ademas de la obra aqui comentada,
el libro relativo a la conquista del Lacandén: No gueremos ser cristianos.

? Entre estos trabajos €l propio Jan de Vos menciona los articulos de Enrique
Berlin (1952) y de Eduardo Flores Ruiz (1954, 1957, 1973) sobre los chiapanecas;
los de Severo Martinez Pelaez (1973), Robert Wasserstrom (1980) y Kevin Gosner
(1982) sobre los tzeltales; el trabajo de Jan Rus (1982) acerca de la rebelién de los
chamulas; el libro también de Jan de Vos (1980) sobre la rebeldia de los lacandones.
A esta lista hay que agregar otros autores que analizan las rebeliones indigenas en el
contexto de obras mas amplias. Entre ellos estin Antonic Garcia de Leén (1980),
Henri Favre (1982), y Victoria Reifler Bricker {1981). Existen, ademas, los textos
considerados cldsicos dentro de la historiografia chiapaneca: Vicente Pineda con su
Historia de las sublevaciones indigenas habidas en el estado de Chiapas (1888),
Manuel Trens y su Historia de Chiapas (1949) y Gustavo Lépez Gutiérrez con
Chiapas y sus epopeyas libertarias (1932-1939 y 1942).

¢En 1978, el autor trajo a Chiapas en 66 rollos de microfilm mas de cincuenta mil
péaginas de historia colonial que permanecen en el Archive General de Indias en
Sevilla. Un esfuerzo similar fue emprendido en el Archivo General de Centroamérica,
en Guatemala. En esta ocasién fueren unas doscientas cincuenta mil paginas sobre
historia colonial de Chiapas, guardadas en 197 rollos de microfilm. El inventario de
estos documentos fue editado en varios volimenes con el nombre de Catdlogo de
los documentos histéricos que se conservan en el fondo llamado “Provincia de Chiapas”
del Archivo General de Centroamérica, Guatemala. La publicacidn fue una coedicién
entre los entonces Centro de Estudios Indigenas de la UNACH y El Centro de
Investigaciones Ecolégicas del Sureste.

5 De Vos, Jan, Catdlogo de los Documentos Historicos que se conservan en el
fondo llamado “Provincia de Chiapas” del Archivo General de Centro América,
Guatemala. CEI'UNACH, CIES, San Cristébal de Las Casas, Chiapas, México, 1985.
pag. 6.

§ Idem.

? De Vos, Jan. Historia de los pueblos indigenas de México. Vivir en frontera. La
experiencia de los indios de Chiapas. Centro de Investigaciones y Estudios Superio-
res en Antropologia Social, México, 1994, pag. 22

8 Heinrich, Berlin. “Archaeological excavations in Chiapas”, en American Antiquity,
vol. 12, no. 1. Menasha, 1946. pp. 19-28. Del mismo autor vease también “El asiento
de Chiapa”, en Anales de la Sociedad de Geografia ¢ Historia de Guatemala, aio
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XXXI, Tomo No. 31. Guatemala, 1958. De Eduardo Flores Ruiz est4 el trabajo “El
Sumidero. La leyenda de los Chiapas”, en Abside, vol, 18, no. 4. México, D. F, 1957.
De este tiltimo articulo también fue publicada una segunda edicién en Investigacio-
nes Histdricas sobre Chigpas. San Crist6bal de Las Casas, Chiapas, 1973, pp. 91-103.

® Jan de Vos. 0p. cit.: 18-19.

19 Ibid.: 15.

Y Idem.

2 Idem.

B Jan de Vos, op. cit.: 27.

" Jan de Vos. 0p. cit.: 19.

15 Ibid.: 52.

16 Ihid.: 53.

¥ Ibid.: 54.

18 Ibid.. 54-55.

B Ibid.: 60.

2 El nombre de Soctén, explica Jan de Vos, es un anacrenismo, ya “que asf
llamaban, hace un siglo, los tzotziles a 1a ciudad de Chiapa de Corzo (de sok, des-
arreglar, y ton, piedra: -piedras desarregladas). Pero no existe ninguna prueba, ni
tampoce ninguna probabilidad de que 1a antigua Chiapa haya tenido ese nombre”,
Ibid.: 57.

A Ibid.. 63.

2Ver doc. no. 7y doc. no. 8.

% Dice Hernén Cortés “Llegaron dos hombres espafioles que yo habia enviado
con algunos naturales de la ciudad de Tenoxtitlan ¥ con otros de la provincia del
Soconusco... a unas ciudades de que muchos dias habfa de que yo tengo noticias...
con los cuales dichos espafioles vinieron hasta cien personas de los naturales de
aquellas ciudades, por mandado de los sefiores de ellas, ofreciéndose porvasallos y
stibditos de Vuestra Cesarea Majestad”. Ibid.: 75

 Ibid.: 77,

#Ver doc. no. 9; doc. no. 10y doc. no. 11.

% De Vos, Jan. op. cit.: 82,

7 Ibid.: 83.

% Ver doc. no. 9.

% Ibid.: 88.

® Ibid.: 88-89.

' Ver documentos del no. 12 al no. 21.

2 De Vos, Jan op.cit.: 93.

3 Idem.

M Ibid.: 96, 97, 98.

5% Ibid.: 128.

% Ver documentos no. 19y no. 20.
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% De Vos, Jan. 0p. cit.: 41.
#Ver documento no. 22.

¥ Ver documento no. 23.

“ bid.: 166-168.

1Ver documento no. 25.

4 De Vos, Jan. op. cit.: 196.

Bibliografia

DE VOS, Jan

1980 La paz de Dios y del Rey. La conquista de la Selva Lacandona.
FONAPAS. México.

1985 La batalla del Sumidero, Editorial Katin. México.

1994 Historia de los pueblos indigenas de México. Vivir en fronte-
ra. La experiencia de los indios de Chiapas. Centro de In-

vestigaciones y Estudios Superiores en Antropologia
Social. México.

GARCIA DE LEON, Antonio -
1985 Resistencia y utopia. Ediciones Era. 2 tomos. México

FAVRE, Henri

1983 Cambio y continuidad entre los mayas de México. Instituto
Nacional Indigenista. México.

PINEDA, Vicente

1986 Sublevaciones indigenas en Chiapas. Gramdtica y diccio-
nario tzeltal. Instituto Nacional Indigenista. México.

WASSERSTROM, Robert

1989 Clase y sociedad en el centro de Chiapas. Fondo de Cultura
Econdmica. México.






Anuario de Estudios Indigenas VI, 1996

“EL CAMINO A LEVIATAN”
(Thomas Louis Benjamin)

SONIA TOLEDO TELLO*

El Camino a Leviatin es el titulo con el que Thomas Louis Benjamin
nos presenta la construccién del estado mexicano moderno en Chiapas;
sugiere con él, un proceso largo que culmina con la creacién de un
monstruo todopoderoso, totalitario y centralizador.

Si bien estas caracteristicas corresponden al estado moderno en ge-
neral, el autor muestra que no son el resultado de un solo proyecto
dirigido desde el centro, sino el preducto de la fusién de aspiraciones,
tanto regionales como nacionales. A la luz de tal posicién, observa la
conformacign del estado nacional mexicano, desde los acontecimientos
mds significativos de Chiapas. Por otra parte sostiene que el estado
mexicano, también surge del consenso y participacién activa, tanto de
las élites como de las masas.

Para reconstruir el camino a Leviatin, divide la historia en tres gran-
des momentos que, advierte, representan las etapas de formacién del
Estado mexicano en Chiapas: la primera abarca la fase de centralizacion

* Instituto de Estudios Indigenas-UNACH.
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nacional y surgimiento de un gobierno dindmico en Chiapas, va de 1890
a 1910; la segunda corresponde a la Revolucién Mexicana y contrarre-
volucién chiapaneca, de 1910 a 1920 y la tercera se refiere a la consoli-
dacién del Estado a partir de la politica de masas, de 1920 a 1947.

Aunque el primer periodo tiene que ver con la formacién del gobier-
no de Chiapas después de los procesos de independencia'y anexién,
Benjamin se remonta a la época colonial, evidenciando que entonces
también se implanté un Estado centralizador y absolutista.

Sefiala que el dominio de la sociedad chiapaneca, luego de los prime-
ros afios de conquista (“perfodo de confusién politica y experimenta-
cion” de 1528 a 1569), estaba en manos de la Corona, a través de los
funcionarios gubernamentales.

Enfatiza que eran estos funcionarios y no los terratenientes, ni los
comerciantes los que ejercian el dominio, y ocupaban el papel central
en la estructura de poder local.

A partir del estudio de Gudrum Lenkersdorf, centrado en este pri-
‘mer momento de la Colonia (Génesis Histdrica de Chiapas, 1522-1532:
1993) podriamos hacer algunas observaciones a la informacién presen-
tada por Benjamin,

Para Benjamin, durante la Colonia y, como veremos mas adelante, el
grupo con el poder politico es diferente al del poder econémico; al res-
pecto, Gudrum Lenkersdorf muestra que muy tempranamente se crea
en Chiapas un gobierno provincial, hecho peculiar de la regién, que
permite el surgimiente de la “oligarquia coleta”..

En efecto, segiin la autora, las decisiones se toman en Espafia, pero
-desde la llegada de Diego de Mazariegos a la provincia de Chiapa, como
funcionario, no como conquistador, enfatiza, le son otorgados una serie
de privilegios y un poder extraordinario. La Corona nombra a su_hijo,
Luis de Mazariegos, regidor perpetuo. Tal situacién le permitié hacer
el reparto de las encomiendas entre sus familiares y allegados (aproxi-
madamente la mitad de los 80 esparioles que residian en la provincia), y
fueron los encomenderos mas prominentes. quienes poco a poco tuvie-
-ron el poder local, econémico.y politice, ya que ellos ocupaban el cabil-
do de Ciudad Real. o - :

Habria que afadir que son los encomenderos mas poderosos los que
posteriormente se irdn transformando en terratenientes; al inicio, sélo
podian disponer de la poblacién india de su encomienda, no de la tierra.
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Asf pues, el poder econdémico y politico estaba en manos de un gru-
po de espaiioles, de tal suerte que, como nos dice Gudrum Lenkersdorf,
la provincia de Chiapas era desde los primeros afios una sociedad muy
estratificada, no sélo entre mdnos y espafioles, sino entre los mismos
espafioles.

Benjamin proporciona informacién para testimoniar cémo se fue
gestando, desde la Colonia, un fuerte sentimiento regionalista, precisa-
mente a partir del poder que tenfan las autoridades del cabildo, reforza-
do por la lejania de la Audiencia de Guatemala, administracién a la cual .
pertenecia Chiapas.

Pero también plantea que 2 pesar de la distancia, desde el siglo XVII,
el cabildo de Ciudad Real se quejaba del monopolio ejercido por los
comerciantes guatemaltecos. Este control comercial fue uno de los fac-
tores principales para que la élite de las tierras altas decidiera, poste-
riormente, anexarse a México.

Para explicar la formacién del gobierno chiapaneco, después de la
anexion al México Independiente, nos va indicando los acontecimien-
tos locales y regionales, y la particularidad de las luchas entre los sec-
tores conservadores y los liberales.

Por las condiciones en que se habian desarrollado los terratenientes

“de los Altos durante los ultimos afios de la Colonia, (sin posibilidad del

repartimiento de la mano de obra india, pues habia sido prohibida esta
prictica y bajo el dominio comercial de los guatemaltecos) eran quie-
nes habian buscado la anexidn a México, con la idea de sacudirse ese
control comercial guatemalteco y encontrar mejores condicidnes ante
la lejania del centro de México.

Los terratenientes y comerciantes de las tierras bajas no vivian bajo
el dominic gomercial guatemalteco y, asegura Benjamin, la abolicién
del sistema de repartimiento los beneficié (no aclara cémo) pero sefia-
la que temian el acercamiento politico con México, sobre todo por el
riesgo de caer bajo el dominio comercial de Tabasco.

Es importante conocer, y asi nos lo muestra el autor, cudles eran las
motivaciones de los grupos conservadores para buscar la anexién a
México y cudles las del sector liberal para tratar de evitarlo, ello expli-
cara también por qué después de la anexion es el sector liberal el que
mantendr4 una relacidn mas estrecha con el gobierno porfirista.

Al igual que el resto del paifs, pero con sus propias caracteristicas,

_ Chiapas vive un periodo de inestabilidad politica; falta un proyecto uni-
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ficador para la construccion de la nueva nacién independiente, y recur-
$0s para impulsar el desarrollo econémico.

Segtin el autor, este periodo en Chiapas va de 1824 a 1891 y se vive
bajo las intensas luchas por el poder entre conservadores y liberales,
representados los primeros por los terratenientes de San Cristébal,
San Bartolomé y Simojovel; y los segundos por los terratenientes y
comerciantes de Tuxtla, Chiapa y Comitan.

Desde 1848 diferentes caudillos liberales llegaron a ocupar la
gubernatura y enfrentaron militarmente a las fuerzas conservadoras
dirigidas y financiadas por el clero. Angel Albino Corzo apoyo el proce-
so de Reforma y sus leyes, y finalmente cuando se logré la separacién
total del Estado y la Iglesia, se expulsé al obispo de Chiapas. De esta
manera se anuld la capacidad de la Iglesia de San Cristébal para interve-
nir en la formacién de gobiernos estatales.

Como seifiala Benjamin, la otra consecuencia importante de las gue-
rras provocadas por la Reforma, fue el surgimiento de caudillos muy
poderosos: Julidn Grajales en Chiapas, Miguel Utrilla en San Cristébal,
José Pantaleon Dominguez en Comitin y Pomposo Castellanos en
Tuxtla.

A partir de 1864, cuando Porfirio Diaz derrocé al gobernador Albino
Corzo, los caudillos liberales apoyaron al gobierno central. Sin embar-
go, nos dice el autor, el periodo de paz respende al control independien-
te de las regiones por los diferentes caudillos ¥ no a la consolidacién del
estado. De esta manera, si bien los gobernadores eran liberales fieles
al gobierno central, no lograban centralizar el poder, ni implantar las
disposiciones emanadas del centro.

Los cacicazgos en la entidad se redujeron a tres: Escobar en el Soco-
nusco, Grajales en las tierras bajas del centro y el gobernador en turno
en las tierras altas del centro. Pero para 1890, nos dice Benjamin, el
periodo de gobiernos débiles estaba a punto de concluir. Apunta que
estos cacicazgos pueden entenderse como el paso intermedio de la
centralizacion politica, entre la autonomia municipal y el control guber-
namental estatal.

Me parece interesante esta consideracién, ya que nos sugiere cierta
correspondencia entre la formacién de los municipios y las regiones
controladas por las diferentes familias terratenientes mas poderosas.

Se plantea que quienes pugnaban por un gobierno estatal fuerte y
centralizado eran los sectores mas dindmicos de la entidad, los hacen-
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dados de las tierras bajas y los nuevos empresarios extranjeros que
empezaban a invertir capital en la agricultura chiapaneca. -A este sector
le urgia liberarse de los “caprichosos caudillos”, asi como el apoyo de
un gobierno fuerte, capaz de crear la infraestructura para el desarrollo
econémico (caminos, puentes, telégrafos, ferrocarril, etc.).

De acuerdo con Benjamin, la gubernatura de Emilio Rabasa sienta
las bases para el desarrollo econémico de la entidad, asi como para la
consolidacion del Estado en Chiapas: para 1891, afio en que Emilio
Rabasa inicia su gestion, Porfirio Diaz habia afianzado su poder precisa-
mente en ese ambiente de centralizacion y con la gubernatura de Rabasa,
Chiapas inicia su integracion al Estado nacional.

Rabasa, originario de Chiapas, era un idedlogo importante no sélo
para la consolidacién del gobierno chiapaneco, sino para el Estado na-
cional; representaba los intereses del poder central porque era cons-
tructor y promotor de las ideas liberales. Su vertiginosa trayectoria
académica y politica habia transcurrido en Oaxaca, muy cercana a
Porfirio Diaz, de tal suerte que en Chiapas no pertenecia a ninguno de
los grupos de poder, sin embargo correspondia a las necesidades del
sector empresarial.

Las condiciones en las que encontré al estado de Chiapas, o obliga-
ron a tomar medidas fuertes. Hasta entonces los gobernadores no ha-
bian logrado penetrar en las regiones dominadas por cacicazgos, ni mer-
mar la influencia e intervencién del clero y las familias importantes de
San Cristébal, en las decisiones del gobierno. De alli que la primera
medida fuera trasladar la sede del gobierno estatal de San Crist6bal a
Tuxtla Gutiérrez en 1892.

El traslado del gobierno le permitié a Rabasa crear un nuevo grupo de
trabajo y fortalecer su gobierno entre uno de los sectores dindmicos de
la entidad, pero ademds, sefiala Benjamin, permitié afianzar la vincula-
cién con México pues, geograficamente hablando, Tuxtla era la puerta
de acceso a la capital; mientras que San Cristébal se encontraba en la
ruta comercial a Guatemala. '

Como idedlogo liberal consideraba que la inica manera de lograr el
desarrollo y el progreso, era a través de la division de las tierras comu-
nales y de la creacion de un nuevo sector campesino mas dinamico.
Asi, nos dice Benjamin, la reforma agraria de Rabasa fue un éxito y
también un fracaso.
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El nimero de pequefios propietarios aUment_é, eran tan bajos los
precios de la tierra que tanto los agricultores como los rentistas, pe-
quefios comerciantes y capataces pudieron convertirse en rancheros,
de tal manera que entre 1890 y 1910, el nimero de ranchos se vio
duplicado. - ' " ) '

El aumento de ranchos y haciendas se dio a costa de las tierras co-
munales; Benjamin sefiala-que entre 1893 y 1909 fueron afectados por
lo menos 67 ejidos. - : .

Otra de las acciones emprendidas por Rabasa, aunque con mernos
impacto, fue la de impulsar un programa educativo; nos dice el autor
que, a diferencia de gran parte de sus contemporaneos, Rabasa, no vefa
en la educacién el medio para integrar a la poblacién indigena a lasocie-
dad mexicana. ’

Al respecto Carlos Monsiviis apunta que Rabasa no sostenia

-.la cldsica lamentacién contra el peso muerto de los indigenas, sino algo
distinto, cercano a 1o sefialado por Arnaldo Cérdova: La ideologia dominante,
tanto con el porfirismo como con la Revolucién, se funda en la idea del atraso
material del pafs como idea rectora del tipo de soluciones politicas que se
deben dar para prociirar el desarrollo. )

(Monsivais Carlos, “Emilio Rabasa; la tradicién del desengafio”, 1986: XIIT)

A partir de esta concepcién, tanto Diaz como Rabasa se consideran
con la misién de conducir el desarrollo con lo posible, es decir, impul-
sando a los sectores mas desarrollados (a los capitalistas extranjeros y
nacionales) con mano firme, a costa de los sectores incapaces de ser
dindmicos, como en una especie de seleccién natural, dirfa Monsivais
en el libro citado.

De alli que, como sefiala Benjamin, Rabasa estuviera firmemente
convencidg:de que para lograr el desarrollo 'y la modernizacién fuera
importante fortalecer el poder de los gobiernos y que el buen gobierno
dependia de la capacidad de los servidores publicos. Por ello mismo
crefa, junto con los otros “cientificos” del régimen, que la tnica posibi-
lidad de frenar la anarqufa del pafs era el gobierno de Diaz.

‘En los dos afios que Rabasa estuvo como gobernador de Chiapas,
logré, afirma Benjamin, establecer un programa de reforma politica y
de desarrollo econémico que fue apoyado por el sector empresarial
moderno y continuado por los cuatro gobernadores porfiristas que lo
sucedieron en el poder.
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Diversos autores (Adolfo Gilly y Arnaldo Cérdova, entre otros) coin-
ciden en que Porfirio Diaz logré unificar al pafs a partir del gran impulso
al desarrollo capitalista a través del férreo control politico, la defensa
de la gran propiedad, y sobre todo las enormes facilidades para la entra-
da del capital extranjero.

Como plantea Benjamin, este proceso tuvo consenso y fue de las
élites, ya que todos estos logros fueron conseguidos a costa de la ma-

yor parte de la poblacién, lo que generé y acumulé un gran descon-_
tento:

... ¢&C6mo, si en estos instantes, cien millones de hombres que han hecho del
odio una religién acechan en las tinieblas de las minas, a la luz pélida de los
talleres o a lo largo de las vias férreas, el momento de destruir todas las
laboriosas conquistas de la ciencia, destruyendo la riqueza con las armas que
la ciencia les ha proporcionado, podéis hablar de progreso? (Justo Sierra).
(Citado en Monsiviis C., op. cit.: XI)

Es claro que el régimen de Porfirio Diaz fue de apoyo total, sin me-
diaciones, a la clase dominante, capitalistas extranjeros y nacionales.
En este sentido, lo que se dio en Chiapas no fue diferente, las élites
fueron el motor para la formacién del Estado nacional en Chiapas.

Con el inicio de la Revolucién mexicana de 1910, Chiapas permane-
cfa indiferente a tales acontecimientos; sin embargo fue aqui donde los
sancristobalenses vieron la oportunidad de zafarse de la influencia que
ejercia Rabasa, trataron de tomar el poder y trasladar su sede a San
Cristébal. Bajo este objetivo, los conservadores se presentaban como
revolucionarios; en efecto, luchaban contra la reeleccién y el dominio
de Rabasa y vefan aqui su oportunidad para anularlo. :

Pero también los liberales formaron clubes maderistas en Chiapa de
Corzo, Tonald, Tapachula, Motozintla y Tuxtla Gutiérrez, con el fin de
conservar el poder. '

Sefiala Benjamin, que con el triunfo constitucionalista en México, se
impuso la Revolucién en Chiapas hacia 1914. Jesis Agustin Castro, acom-
panado por 1,200 oficiales y soldados de la Divisién Veintiuno del esta-
do de Durango, llegé a Tuxtla el 14 de septiembre de 1914,

Como gobernador militar asumié los poderes ejecutivo, legislativo y
judicial y repartié los cargos mds importantes entre los militares. Emiti6
una serie de decretos para llevar a cabo una reforma, entre ellos: la
prohibicién a los curas para usar el hébito en publico; la ley obrera que
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abolia la servidumbre por deudas; se confiscaron las propiedades de la
Iglesia, etc.

Tales disposiciones representaban un atentado contra los sectores
terratenientes y eclesidsticos; pero ademas, apunta Benjamin, las ac-
ciones de los constitucionalistas en los distritos rurales se convirtieron
en invasiones punitivas contra haciendas, iglesias Y en ocasiones, con-
tra los pueblos. :

En estas condiciones locales y ante la caida del constitucionalismo
—cuando Carranza y su grupo tuvieron que salir de México debido al
triunfo de Villa—, se produje el levantamiento contrarrevolucionario, el
movimiento mapachista.

Como sefiala Benjamin, este movimiento representa la reaccién de
la clase terrateniente chiapaneca contra las reformas y los abusos que
los representantes de Carranza trataban de imponer,

Benjamin anota algo importante con respecto al triunfo contrarrevo-
lucionario en Chiapas: plantea que a pesar del triunfo del movimiento
mapachista la situacién en el estado ya no era la misma que éste defen-
dia “la mayoria de la poblacién que hasta entonces estuvo excluida de la
participacion politica se habia politizado ...1a politica de élites dejaba su
lugar a la politica de masas”.

Me parece exagerado afirmar que la mayoria de la poblacién que
habia estado excluida se politizé, esto es valido para la regién cafetalera
en donde se desarrollé el movimiento obrero sindical y después
agrarista, pero como el mismo autor apunta mas adelante, la poblacién
campesina e indigena de las tierras altas permanecié bajo el sistema de
servidumbre por deudas, el sistema de enganche, etc.; es decir, que alli
las relaciones sociales habfan permanecido pricticamente inalteradas.

Pero por otro lado, considero que aun cuando no se politizé la mayo-
ria, esa parte que si lo hizo determiné los cambios en las relaciones
entre el Estado y los sectores obrero y campesinos y contribuyé al
fortalecimiento del nuevo Leviatin.

Nuevamente, a pesar de que en las tierras altas las condiciones so-
ciales permanecian sin cambios, Chiapas, bajo sus propias caracteristi-
cas, participaba del proceso nacional.

En 1921 el gobierno mapache, con Tiburcio Fernandez a la cabeza,
buscaba revitalizar la economia con el apoyo de la federacion, pero tra-
tando de evitar la injerencia impositiva, nos dice Benjamin, una de las
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prioridades fue frenar la reforma agraria y el cumplimiento de la ley
obrera.

Este gobierno tenia como aliados, segin Benjamin, a los grupos de
poder mas tradicionales, hacendados y caciques, y enfrent6 a las orga-
nizaciones obreras y campesinas; de alli que estos sectores se acerca-
ran a los opositores del gobierno mapache. ,

Considero importante destacar que, desde mi punto de vista, los
hacendados y caciques no eran aliados del gobierno mapache, éste era
su representante. Benjamin mismo sefiala que los mapaches y sus prin-
cipales lideres, que formaron el gobierno, eran hacendados; si bien no
todos los terratenientes estaban al lado del movimiento mapachista,
éste respondia a los intereses de todos ellos como sector.

En este periodo de los afios 20 surge el movimiento obrero sindical
de la regién econémica mas importante de Chiapas. Las demandas obre-
ro-campesinas fueron apoyadas por el Partido Socialista pero, anota
Benjamin, dentro del movimiento habfa una fraccién socialista y otra
reformista.

Como lo ha resaltado el autor, al ritmo de los cambios politicos vy
luchas por el poder de México, Chiapas vivia sus propias luchas. Para
las elecciones de 1925, el general Carlos Vidal llegé a la gubernatura de
Chiapas; él era reconocido como el jefe politico del Partido Socialista,
pero representaba a la fraccién reformista y, como tal, condujo su go-
bierno junto con el lider socialista, Ricardo Alfonso Paniagua.

Su objetivo, de acuerdo con el autor, no era distinto al constituciona-
lista: pretendia crear un equilibrio entre los trabajadores y los capitalis-
tas; regular las relaciones laborales; restituir las tierras comunales; in-
crementar la carga impositiva a los hacendados y construir caminos y
escuelas. Vidal se puso del lado de los pobres y desposeidos, sin que
peligrara el orden social y econémico.

Al respecto habria que anotar que si bien era un programa reformis-
ta, en Chiapas éste significaba cambios importantes y revolucionarios,
pues atentaba contra los intereses del sector terrateniente que habfa
logrado mantener el poder.

En efecto, nos dice Benjamin, el vidalismo cred una alianza fuerte y
equilibrada entre el gobierno y las organizaciones obreras. Después,
cuando fue destruido el régimen vidalista y asesinados muchos de sus
lideres, los gobiernos posteriores utilizaron a las organizaciones en sus

luchas politicas. .
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El resultado de todo ello fue la divisién del movimiento obrero esta-
tal: en 1931 se creé la Confederacién Campesina y Obrera de Chiapas,
que representaba al sector oficial del movimiento; la oposicién se agru-

'po en la Comuna de Trabajo, de filiacién 'comunista,

~ Para sobrevivir, el movimiento opositor se vio obligado a adoptar la
_ politica del régimen cardenista, durante la administracién de Victérico
Grajales; asi perdi6 su independencia, afirma Benjamin, para ingresar
al “Leviatdn reformista” encabezado por Cérdenas. _

Con el gobierno de Cardenas y el de Efrain Gutiérrez en Chiapas, el
Estado logré su consolidacién, recogiendo las demandas populares como
programa de gobierno y cooptando asf a las organizaciones obreras y
campesinas.

- Finalmente, quiero comentar que este trabajo muestra la tesis de
Benjamin que indica que en ese largo camino al Leviatin mexicano,
Chiapas contribuyé a partir de su propio proceso y particularidades.
Que ain cuando las motivaciones de los sectores politicamente activos
en las distintas etapas de la historia chiapaneca, no coincidfan necesa-
riamente con las de los grupos del centro del pafs, ambas se fueron
ajustando y utilizando para sus propios intereses.

En este sentido, coincido con Benjamin cuando plantea que el Esta-
do moderno es el resultado de aspiraciones nacionales, pero también
regionales.

Sin embargo, me parece que aunque Benjamin pretende reconstruir
el proceso de formacién del Estado a partir de los datos empiricos,
como €] sefiala, y no a partir de un modelo teodrico, hay de manera
implicita una concepcién de Estado. Creo que €l insiste, aunque no lo
diga, en que el Estado no es clasista, que este €s un aparato a cargo de
un grupo o sector de clase diferente al econémicamente dominante.

Asf, para el perfodo colonial sefiala que el control politico no lo te-
nian ni los terratenientes ni los comerciantes sino los funcionarios re-
presentantes de la Corona, pero sobre esto hice al principio, mis co-
mentarios. En el caso del porfiriato, afirma que quienes estaban en el
gobierno eran todos de extraccion media, no dice mas, pero me parece
que nuevamente apunta hacia la concepcién no clasista del Estado. Como
lo anoté en la parte referente a los mapaches, también sugiere que los
terratenientes son aliados de un gobierno que, desde mi punto de vista,
esta conformado por terratenientes. Y por tltimo cuando habla del
cardenismo, sefiala que a partir de ese perfodo el Estado se convierte
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en arbitro entre los capitalistas; los obreros y los campesinos. En efec-
to, considero que ese papel ha jugado, pero sélo en parte, al haber
creado la politica de masas como eje rector para el consenso.

Sin embargo coincido con Arnaldo Cérdova cuando sefiala que, si
bien es cierto que los presidentes y jefes politicos provienen de los
sectores medios, esto no significa que la revolucion y el Estado que de
ella emerge no sean burgueses, es decir de clase.

.. que ¢l Estado se cologue por encima de las diferentes fracciones de la clase
dominante y de todas las clases sociales, porque asi puede dirigirlas a todas y
ejercer su dominio sobre el conjunto de la sociedad, no autoriza en modo
alguno a afirmar que el Estado sea neutral frente a las clases sociales mismas.

Todo Estado es un Estado de clase, por muy grande que sea su autonomia
con respecto a los grupos sociales.

(México. Revolucidén burguesa y politica de masas, 1983:88)
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